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পণ্গিচেরী শ্ীঅরবিন্দ আশ্রম প্রেস দ্বার মুদ্রিত 
35/59/5৩০০ 


অন্থবাদকের নিবেদন 

কি জন্য শ্রীঅরবিন্দের এই মহাগ্রন্থ, 0176 1.6 1)15106 অনুবাদ 
করিবার অতি দুরূহ প্রচেষ্টায় ব্রতী হইয়াছিলাম তাহ! দিব্য জীবন বার্তার 
১ম খণ্ডে অনুবাদকের নিবেদনে প্রকাশ করিয়াছি । এখানে আর 
তাহার পুনরুল্লেখ করিব না. 

দিব্য জীবন বার্থ! দ্বিতীয় খণ্ডের সম্বন্ধে বিশেষ বক্তবা এই যে 
ইহার প্রথম খণ্ড প্রধানত; ছিল 1156 116 101%116 13001. 016-এর 
মর্্মানুবাদ এবং তাহার প্রথম কয়েকটি অধ্যায়ে মূল হইতে কিছু বাদ 
দেওয়] হইয়াছিল। সেখানে আক্ষরিক অনুবাদ করিবার সেরূপ প্রয়াস 
পাই নাই। কিন্তু এ খণ্ডে 7116 1.1 101%176 0300] জেোওর 
অনুবাদে কোথাও মূলের কিছু বাদ দিই নাই এবং যতটা সম্ভব 
আক্ষরিক অনুবাদই করিতে চাহিয়াছি এবং তাহা করিতে গিয়া ভাষার 
সাবলীলত। যাহাতে নষ্ট না হয় সেদিকে আমার সাধ্যমত দৃষ্টি 
রাখিয়াছি। এ দুরূহ কার্যে কতটা সফলকাম হইয়াছি তাহ! 
নুধীগণের বিচার্ষ্য। 

পুস্তকে ব্যবহৃত পরিভাষ! সম্বন্ধে এই বলিতে চাই যে ভাষাকে 
সহজবোধ্য করিবার জন্য বাঙ্গলা ভাষায় সাধারণতঃ প্রচলিত শব্দ 
ব্যবহার করিবার জন্য বিশেষভাবে চেষ্টা করিয়াছি । যেখানে সেবপ শব 
খু'জিয়। পাই নাই তথায় প্রধানত: সংস্কত ভাষা! হইতে গুহীত বা গঠিত 
অপর মনীষীগণের বাবনৃত শব্দ ব্যবহার করিয়াছি! উদাহরণ স্বরূপ 
বলিতে পারি যে শ্রীমনিব্বাণকে অনুসরণ করিয়া 59011071091, শবের 
অনুবাদে সর্বত্র 'অধিচেতন' শব, 40)0৬/1905 05 1091000'র 
অনুবাদে কোন কোন স্থানে তাদাত্ম্য জ্ঞান? এবং 40101010107909-এর 
স্থানে উপধা” বাবহার করিয়াছি । তবে বইএর মধ্যে যেখানে সাধারণ 
ভাবে প্রচলিত নাই এরূপ শব্দ ব্যবহার করিতে বাধ্য হইয়াছি 


সেইখানে__মস্তৃতঃ পক্ষে যেখানে প্রথমে সেই শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে-_ 
পাশে বন্ধনীর মধ্যে ইংরাজী মূল শব্দটি দিয়াছি। 

প্রথম খণ্ডের ন্ায় এই খণ্ডের অনুবাদ কার্ষ্যে যে, সমস্ত বন্ধু আমাকে 
উৎসাহিত করিয়াছেন এবং ধাহার! মুদ্রাঙ্কনের ব্যয়নি্বাহে সাহায্য 
করিয়াছেন, তাহাদিগকে আত্তরিক ধন্যবাদ জ্ঞাপন করিতেছি। 

অবশেষে সানন্দ ও সকৃতজ্ঞ চিন্তে জানাইতেছি যে আমার পরম 
সুহাদ শ্রীযুক্ত নলিনীকান্ত গুপ্ত এ খণ্ডের প্রথম কয়েকটি অধ্যায় এবং 
শরদ্ধেয় বন্ধুবর শ্রীযুক্ত খষভটাদ সামসুখ। বাকী সকল অংশ সংশোধন 
করিয়। দিয়াছেন, আর সোদরপ্রতিম বন্ধু শ্রীযুক্ত গ্রভাকর মুখোপাধ্যায় 
পাগুলিপি ও প্রুফ দেখিয়া (দিয়া বিশেষ সাহায্য করিয়াছেন। ইহাদের 
নিকট আমার খণ অপরিশোধনীয়। ইতি 


শ্রীস্বরেন্দ্রনাথ বস্তু 


সখ্য শা শক 


ই বহি 


কছন্িভ্ত ॥ 


য় খণ্ড--গ্রথম ভাগ 


সুচী 
অধ্যায় 


১। নিরুপাধিক তত্বনিচয়, বিশ্বগত সোপাধিক তত্বরাজি 
ও অনির্দেশ্য 

২। ব্রহ্ম, পুরুষ, ঈশ্বর- মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 

৩। নিত্য ও জীব 

৪।| দিবা ও অদিব্য 

৫। বিশ্বত্রাস্তি 

৬। সদ্বস্ত এবং বিশ্বত্রাস্তি 

প। বিদ্যা ও অবিদ্ধ। 

৮। স্মৃতি, আত্ম-সংবিৎ এবং অবিদ্যা 

৯। ন্মৃতি, অহং এবং আত্মান্্ুভব 
১০। তাদাত্ময জ্ঞান ও ভেদদর্শী জ্ঞান 
১১। অবিষ্ভার সীমারেখা 
১২। অবিদ্যার উৎপত্তিস্থান 

১৩1 তপস্‌ এবং অবিদ্ধা। 

১৪। অনুত, ভ্রম, অধর এবং অণুভের উৎপত্তি ও প্রতিকার 


প্রথম অধ্যায়। 


নিরুপাধিক তত্বনিচয়, বিশ্বগত সোপাঁধক 
তত্বরাজি ও অনির্দেষ্ঠ 


ধিনি অদৃষ্ট, অব্াবহার্ধা, অগ্রাহা, অলক্ষণ, অচিস্তা, অবাপদেস্ঠ, (যাহাকে কোন 

নাম রূপের ছারা নির্দেশ কর! বায় ন1) একাত্মপ্রতায়ই যাহার সার, যাহার মধ্যে 
প্রপঞ্চের উপশম, যিনি শান্ত এবং শিব-তিনিই জান্মা, ঠাহাকেই জানিতে হইবে । 
মাগ্ডক্যোপনিষদ (৭) 


কেহ কেহত্ঠাহাকে আশ্চধ্যবৎ দর্শন করে, তেমনি অপর কেহ কেহ ভাহ'কে 
জাশ্চধ্যবৎ বর্ণনা করে, আবার কেহ কেহ ঠাহাকে আশ্চধাবৎ শ্রবণ করে, কিন্ত 
কেহই তাহাকে জানে না। 
গীতা (২৭) 


ধিনি অক্ষর, অনির্দেষ্, অবাক্ত, সর্ববত্রগ, অচিস্তা, কুটস্থ (90122701561) 
অচল এবং ধুব, ঠাহাকে যাহারা সর্বত্র নমবুদ্ধি ও সর্ববভূত-হিতে রত হইয়া উপাসন। 
করে তাহারা আমাকেই লাভ করে। 

গীতা (১২৩৪) 


মহান-আত্মা বুদ্ধির পরে, অব্যক্ত মহান*আত্মীর পরে, পুরুষ অব্ক্তের পরে, 
পুরুষের পর আর কিছু নাই-_তিনিই পরাকাষ্ঠা (5৫76 81001916) এবং পরাগতি 
(58019161705 £091) । 
কঠোপনিষদ (৩।১,১১) 


বান্ুদেবই যাহার কাছে সব এমন মহাত্মা হদুল্ল শ। 
গীতা (৭১৯) 


এক চিৎ-শক্তি সব্ব্বত্র সব্বসতায় অনুস্যত অর্ধাৎ তাহ! সব্বান্তর্যামী, যখন 
গোপনে রহিয়াছে তখনও ক্রিয়াশীল ; তাহাই আবার বিশৃতুবনরাজি সি 
করিয়াছে (বা করিতেছে ), ইহাই প্রকৃতির গুহ্য রহস্য । কিন্তু আমাদের এই 
জড় জগতে এবং আমাদের নিজের সত্তায় সে চৈতন্যের দুইটি বিভাব আছে--- 
সেখানে বিদ্যা বা জ্ঞানশৃক্তি যেমন, অজ্ঞান বা অবিদ্যার শক্তিও তেমনি আছে। 


দিব্য জীবন বার্তা 


স্বয়ংপ্রজ্ঞ অনন্ত সত্তার অনন্ত চৈতন্যে, সব্বব্র সকল গতি ও ক্রিয়ার মর্ম মুলে, 
প্রকাশ্য বা গোপনভাবে জ্ঞান বা বিদ্যাশক্তি বর্তমান থাকিবেই ; কিন্তু এই এখানে 
বিশৃস্থষ্টির আদিতে যে শক্তি জগৎ স্থষ্টি করিতেছে তাহার ভিত্তি বা প্রকৃতি- 
রূপে এক অচেতন ব৷ পূর্ণ নিশ্চেতনের খেলাই আমরা দেখিতেম্পাই। এই 
মূলধন লইয়াই যেন জড় জগতের কার্ধ্যারন্ত হইয়াছে, ইহার মধ্যে জ্ঞান ও চৈতন্য 
প্রথমে অস্পষ্টভাবে অতি অল্পমাত্রায় ফুটিয়া উঠে কতকগুলি বিন্দুতে, যে 
বিন্দুগুলি একত্রে আসিয়া মিলিত হয় ; তাহার পর অতি মস্থর ও দুঃসাধ্য পথে 
ক্রমপরিণতি চলিতে থাকে, অতি ধীরে অধিকতর ভাবে সমস্ত শৃঙ্খলাবদ্ধ হইয়া 
উঠিতে থাকে, চৈতন্যের ক্রিয়। ও প্রকাশের জন্য উন্ৃততর দেহ-যন্ত্ স্থাষ্ট হয়, 
এবং নিশ্চেতনের অলিখিত পত্রে চেতনার নূতন নূতন জয়বার্তী লিখিত হইতে 
থাকে। কিন্ত তৰু যেন মনে হয় এ সমস্ত এক অনুসন্ধিৎসু অবিদ্যার সঞ্চয় 
ও সংগঠন-_যে জবিদ্যা জানিতে বুঝিতে, নূতন সত্য ও তত্ব আবিষ্কার করিতে 
চায়, যাহা দূঃসাধ্য সাধনার ভিতর দিয় অতি ধীরে জ্ঞানে রূপান্তরিত হইতে 
সচেষ্ট । এখানে যেমন মৃত্যুর ভিত্তির উপর এবং মৃত্যুরই পরিবেশের মধ্যে 
অতি কষ্টে প্রাণ নিজেকে প্রতিষ্ঠিত ও রক্ষা করে, প্রথমে অতি ক্ষুদ্র বিন্দুতে 
ক্ষদ্রাকারে তাহা রূপ নেয়, অল্পমাত্রায় তাহার শক্তি ফুটিয়৷ উঠে, তারপর 
এই সব কণিকা ক্রমশ: অধিকতর ভাবে একত্রিত ও পুঞ্তীভূত হইয়৷ ক্রমবদ্ধমান 
জটিল দেহ 'ও অবয়ব বা প্রাণ প্রকাশের ক্ষেত্র ও যন্্ গড়িয়া তালে, ঠিক তেমনি- 
ভাবে আদিম নিশ্চেতনা এবং বিশ্বব্যাপিনী অবিদ্যার অন্ধকারের মধ্যে চৈতন্য 
প্রথমত: এক অনিশ্চিত কিন্ত ক্রমবঙ্ধমান আলোকরূপে নিজেকে প্রতিষ্ঠিত 
ও রক্ষা করে। 

আরো কথা, এইভাবে যে জ্ঞান লাভ হয় তাহা প্রতিতাসেরই জ্ঞান__ 
তাহাতে বস্তর তত্বকে বা অস্তিত্বের মুল ভিত্তিকে জানা যায় না| যেখানেই 
আমাদের চেতনা, মুল ভিত্তি বলিয়া বোধ হয় এমন কিছুর সংস্পর্শে আসিয়াছে 
মনে করে, সেখানেই সে ভিত্তিকে যেন শুন্যতার আকারেই সে দেখিতে পাঁয়-_ 
অথবা তাহাকে ঠিক শুন্যত। বলিয়া না দেখিলেও, সেই আদিম অবস্থা অলক্ষণ বা 
সব্বপ্রকার বৈশিষ্ট্যরহিত বলিয়। মনে করে, আবার সেই আদি মূল নিবিশেষ 
তত্বের মধ্যেই দেখিতে পায় বহু বিচিত্র কাধ্য-পরিণাম (00:75807801706) 
যাহাদের সঙ্গে মূল বস্তর যেন কোন স্বতাবসিদ্ধ মিল নাই, মূলের মধ্যে এমন 
কিছু পাওয়। যায় ন! যাহাতে কার্যপরিণামের সমর্থন মিলে অথবা পরিণামকে 
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নিরুপাধিক তত্বনি5য়, বিশ্বগত সোপাধিক তত্বরাজি ও অনির্দেশ্ব 


অবশ্যন্তাবী করিয়া তুলিতে পারে ; যে ভিত্তির উপর এই বহুবিচিত্র স্থাষ্টসৌধ 
গঠিত হইয়াছে সেই মুল অস্তিত্বের সহিত সুবিশাল স্ষ্টির স্বাতাবিক ও স্পষ্ট 
কোন সন্বন্ধ দেখ! যায় না। বিশ্বপত্তার যে তত্ববূপ আমাদের দৃষ্টিতে প্রথমে 
ফটিয়া উঠে তাহা নিবিশেষ বা নিরুপাধিক (130515107117906) অনন্ত বলিয়া 
বোধ হয়, হয়ত বা তাহা অনির্দেশ্য (1070602117)11)9015)| এই অনন্তের 
মধ্যে বিশ্বকে শক্তি (01861) অথবা অঙ্গসংস্থান (50000016) যে 
দিক দিয়াই দেখি না কেন, তাহা যেন মনে হয় এক নিধিশেঘ বিশেষ 
(100615100117806 ৫60610011091101)) বা সীমানাহীন সাম্ত (9০001)0- 
1995 91719)- কথাগুলি স্ববিরোধী উক্তি (09:900য%) মনে হইলেও 
এইভাবের বাক্যের প্রয়োজনীয়তা রহিয়াছে, কারণ এই সমস্ত বাক্যেই যেন 
আমাদিগকে দেখাইয়া দেয় যে, বস্তর মূল সম্বন্ধে আমরা বুদ্ধির অতীত 
গভীর রহস্যের (50101:8191100091 1005061) সম্মুখে আসিয়া উপস্থিত 
হইয়াছি। সেই বিশে জানি না কোথা হইতে অতি বিপুল এবং বহুবিচিত্র 
সামান্য ও বিশিষ্ট প্রকাশ বা উপাধি (5910618] 2100. 709:0100121 
0900117)11)9099) আসিয়া উপস্থিত হইয়াছে, অনন্তের প্রকৃতির মধ্যে 
এমন কিছু দেখা যায় না যাহাতে এ সমস্তের সমর্থন আছে; তাই যেন 
বলিতে হয় এ সমস্ত অনন্তস্বপের উপর পরকৃত অথবা সম্ভবত স্বকৃত 
আরোপ (10009960 ০01: 1 199% ০০ 5০1-111909960) | যে শক্তি 
হইতে এ সমস্ত জাতি হয় আমরা তাহাকে প্রকৃতি বলি, কিন্তু এ শব্দটি 
কোন অর্থই প্রকাশ করে না যদি না, ইহাতে বুঝায় সেই শক্তির খেলা যাহা 
জিনিঘ সব যেমন আছে তেমনভাবে সাজাইয়া ধরিতেছে তাহাদেরই অন্তনিহিত 
সত্য অনুসারে | কিন্ত সেই সত্যের প্রকৃতি কি, এই সমস্ত বৈশিষ্ট্য কেন তাহাদের 
বর্তমান বূপ গ্রহণ করিল তাহা কোথাও দষ্ট হয় না। মানুষের বিজ্ঞান জড় 
জগতের ক্রিয়াপদ্ধতি বা তাহার অনেক ক্রিয়ার পদ্ধতি আবিষ্কার করিতে সমর্থ 
হইয়াছে তাহা ঠিক, কিন্তু এ জ্ঞান প্রধান প্রশের উপর কোনই আলোকপাত 
করিতে সমর্থ হয় নাই। বিশ্বক্রিয়াপদ্ধতির কোন যুক্তিযুক্ত হেতু আমরা 
জানি না ; যাহা ঘটে তাহার অপরিহার্ধয কারণ দেখি না৷ কেবল ব্যবহারিক 
ভাবে তাহার বাস্তব পরিণাম আমাদের দৃষ্টিগোচর হয়। পরিশেঘে এই 
সমস্ত বিশিষ্ট বস্ত মূল নিহ্বিশেষ বা অবিশেধ্য (100906117011)706 01 
170605107711)9019) হইতে জাত হইয়াছে এবং সেই মূলের উপর, যেন 


৩ 


দিব্য জীবন বার্ত! 


শূন্যের বা বৈচিত্র্যলেশ-পরিশূন্য একটানা এক পটভূমিকার উপর শৃঙ্খলাবদ্ধ 
ঘটনাক্রমের সারি দিয়। দীঁড়াইয়া আছে কিন্তু কি ভাবে সেখান হইতে উঠিয়া 
আসিল বা তাহার মধ্যে প্রবেশ করিল তাহা আমাদের কাছে প্রহেলিকা ; 
তাহার হেতু কিছুই বুঝি না। বিশ্বের মূলান্সন্ধান করিতে গেলে আমাদের 
সম্মুখে উপস্থিত হয় এক অনন্ত যাহার মধ্যে রহিয়াছে অগণিত অবোধ্য সান্তের 
সমাহার, এক অখগ্ড যাহা অসংখ্য খণ্ডে পরিপূণ, এক অক্ষর যাহার মধ্যে আছে 
অফুরন্ত ক্ষরসন্তা ও বৈশি্য। বিশ্বের আদি তাই নানা স্ববিরোধী ভাবের 
রহস্যে আমাদের নিকট ঢাকা আছে। ইহার এ স্ববিরোধের কি অর্থ তাহা 
খুঁজিয়া বাহির করিবার উপযুক্ত চাবিকাঠি আমাদের কাছে উপস্থিত নাই। 

আমাদের বূপময় বিশু যাহার মধ্যে রহিয়াছে এমন এক অনন্তকে স্থাপন 
বা স্বীকার করিবার বস্তত: কোন প্রয়োজন আছে কিনা সে সম্বন্ধে প্রশ তোলা 
যাইতে পারে, যদিও মনের সকল ধারণার প্রয়োজনীয় ভিত্তিরপে এই 
অনন্তের ধারণা আমাদের মনের একটা অপরিহার্য দাবি : কেননা দেশ কিন্বা 
কাল অখব স্বরূপ সত্তার মধ্যে কোথাও একটা সীমা নির্দেশ করা-_যাহার 
উপরে আর কিছুই নাই অথবা পূব্র্বে বা পশ্চাতেও কিছু নাই__মনের পক্ষে 
অসন্তুব। অনন্তের ধারণার স্বানে আমরা এক শূন্যতা বা অসতের কল্পনা 

রতি পাবি বটে কিন্তু সে কল্পনা হইবে অনস্তেরই অতলম্পর্শ গভীরতা, 
যাহার মধ্যে প্রবেশ করিতে আমরা অস্বীকার করিতেছি । ইহাতে সত্তা 
বলিয়া আমাদের কাছে যাহা কিছু পরিচিত তাহার অবশ্যস্বীকার্যয মূলতত্ু বা 
ভিত্তিপে অজানিত অনিরূপিত এক অনন্তের স্বানে অসৎ বা যাহার অস্তিত্ব 
নাই এমন এক রহস্যপূর্ণ শুন্যতাকে স্বাপিত করা হইবে । কিন্তু যদি সান্ত 
জড়জগতের সীমাহীন প্রসারতা৷ এবং তন্মধ্যস্থ অগণিত বিশিষ্ট বপাবলি ছাড়া 
আর কিছু আমরা মানিতে অস্বীকার করি, তাহা হইলেও সমস্যা পৃব্রের মতই 
থাকিয়া যায়। অন্তহীন সৎ বা সত্তা, অন্তহীন অসৎ বা সীমাহীন সাস্ত 
এ সমস্তই আমাদের কাছে আদি নিব্বশেষ কিন্বা অনিরেরশ্য (011511791 1) 
09161000118055 01 1100606111011)910155) ; ইহাদের কাহাকেও আমরা 
কোন বিশেষ ধর্খ বা লক্ষণ দ্বারা বিশেঘিত বা নিদ্দি্ট করিতে পারি না, তাহাদের 
বিশেষ রূপকে পূর্ব হইতে বিশেঘিত করিতে পারে এমন কিছু কোথাও খুঁজিয়। 
পাই না। বিশ্বের মূল ধর্মকে দেশ অথবা কাল অথবা দেশ-কালের যুগুমিলন 
বলিয়া ধরিয়া লইলেও সমস্যা-সমাধানে কোন সাহায্য পাওয়া যায় না, কারণ 
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নিরুপাধিক তত্বনিচয়, বিশ্বগত সোপাধিক তত্বরাজি ও অনির্দেশ্ট 


মন একট! কাঠামোতে একটা পরিপ্রেক্ষিতে (09:50500$6) না দেখিয়া 
বিশু ব৷ বিশ্বছবি ধরিতে বা দেখিতে পারে না, মনোময় দৃষ্টিতে দেখিবার জন্য 
মন বিশ্বের উপর তাই যে কম্টিপিত কাঠামো আরোপ করে দেশ কাল প্রভৃতি 
হয়ত তাহাই ; কিন্তু তাহা যদি নাও হয় অর্থাৎ ইহাদিগকে যদি বাস্তব বলি' 
তবু দেখি এ সমস্তও নিরপাধিক (1100616172011)9155) ; ইহাদের মধ্যে 
যে বিশেঘ যে প্রকাশ দেখা দেয়, ইহাদের মধ্যস্থিত কোন কিছুতে তাহার কারণ 
খুঁজিয়া পাওয়া যায় না ; নিব্বিশেষ কি অস্তুত উপায়ে বিশেঘিত ও নিরূপিত 
হয়, কিবূপে তাহাদের বিচিত্র শক্তি, গুণ ও ধর্ম প্রকাশ পায় তাহা তেমনি 
রহস্যাবৃত থাকিয়াই যায়, তাহাদের খাঁটি প্রকৃতি কি, কোথা হইতে তাহাদের 
উৎপত্তি এবং তাহাদের তাৎপর্ধ্য কি এ সমস্তের কিছুই আমাদের কাছে প্রকাশ 
পায় না। 

বস্তত: এই অনন্ত বা নিব্বিশেষ সত্তা বিজ্ঞানের কাছে শক্তিরূপে প্রকাশ 
পাইয়াছে ; সে শক্তি স্বরূপতঃ কি তাহা বিজ্ঞান জানে না, শক্তিকে জানে শুধু 
তাহার কর্মদ্বার', গতির মধ্যে অগণিত তরঙগরূপে এবং তরজের মধ্যে অগণিত 
অতিপরমাণুর কম্পনরূপে এ শক্তি নিজেকে উৎন্ষিপ্ত করে । আবার এই সমস্ত 
অতিপরমাণু একত্র হইয়৷ বৃহত্তর পরমাণু গঠিত করে এবং শক্তির সকল বিস্থষ্টির 
ভিত্তিভূমি গড়িয়া তোলে, এমন কি যে সমস্ত বিস্যষ্টি জড়ের ভিত্তি হইতে বহু- 
দূরে অবস্থিত তাহাদিগকেও ইহার মধ্যেই ধরা হয়; এইভাবে ধীরে ধীরে 
গড়িয়। উঠে ব্যুহবদ্ধ সুশৃঙ্খল জড় জগণ্, ক্রমে ফোটে প্রাণ, জাগে চেতনা, প্রকৃতি 
পরিণামের মধ্যে এখনও অজানা কত ক্রিয়া কত রহস্য 'এইভাবে ক্রমশ: আত্ম- 
প্রকাশ করিতেছে এবং করিবে । প্রকৃতির মূলকার্ধ্যপদ্ধতির ভি্তিকে অবলম্বন 
করিয়া অগণিত গৌণ পদ্ধতি প্রকাশ পায় ; আমরা তাহ পর্যাবেক্ষণ করিতে 
পারি, তাহাদের ক্রিয়াধারা অনুসরণ করিতে পারি ; কিন্তু ইহাদের কোনটিরই 
মূল রহস্য বুঝিতে বা ধরিতে পারি না। আমরা এখন জানি তড়িত-অতি- 
পরমাণুর বিভিনু সংখা ও বিভিনু সংস্থান বা বিতিন্ু ভাবের শ্রেণীবন্ধন হইতে 
বিভিন্ন প্রকৃতি বিভিনু গুণ বিভিন্ন শক্তিযুক্ত বৃহত্তর পরমাণু সমুহের (800129) 
আবিভাবের একটা নৈমিত্তিক পরিবেশ (00150100670 000851010) উপস্থিত 
হইতে পারে-_যদিও ইহাকে ভুল করিয়া কারণ বল! হয়, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে 
ইহা একটা প্রয়োজনীয় পূর্ববর্তী অবস্থা (৪8101105090 00100111019) 
মাত্র: কিন্তু এইরূপ বিতিন্ন সংস্থান হইতে কিরূপে বিভিন্ন পরমাণুর 
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ত্য হয় অথবা মূল উপাদানের বিশেষ কোন গুণ কেন কি ভাবে পরমাপুতে তাহার 
বিশেঘ গুণ ও ধর্ম আনিতে বাধ্য করে তাহা কিছুই বুঝি না। আমরা ইহাঁও 
জানি যে এই সমস্ত অদৃশ্য পরমাণু পরস্পরের সহিত যুক্ত হইয়া নূতন দৃশ্য পদার্থ 
স্থ্টি করে, অথচ দেখা যায় এই নৃতন পদাথের প্রকৃতি, গুণ ও ধর্ম, যে সমস্ত 
পরমাণু দ্বারা তাহারা গঠিত তাহাদের প্রকৃতি, গুণ ও ধর্ম হইতে পৃথক । 
উদাহরণ স্বরূপ জলকে নেওয়া যাকৃ, হাইড্রোজেন এবং অকৃসিজেন নামক 
দইটি বিভিন্ন জাতীয় পরমাণু একটা নিদ্দিষ্ট অনুপাতে যুক্ত হইয়া! যে জল উৎপন্ন 
করে স্পষ্টতঃ তাহা হাইড্রোজেন এবং অক্সিজেন এই দুইটি গ্যাসের সংমিশবণের 
চেয়ে একটা বেশী কিছু ; এখানে দুইএর মিলনের পর একটা নূতন স্থাষ্ট 
হইয়াছে, নতন এব প্রকার পদার্থ দেখ! দিয়াছে, এমন একটা জড় বস্তর প্রকাশ 
হইয়াছে যাহার মধ্যে নৃতন প্রকৃতি, গুণ ও ধর্মের সমাবেশ দেখা যাইতেছে ; 
বিভিন্ন পরমাণুর মিলনে এই সম্পূর্ণ নৃতন প্রকৃতি, ধর্ম বা গুণ বিশিষ্ট পদাথ 
কেন যে স্থষ্টি হয় তাহার কারণ আমরা জানি না| আমরা দেখিতে পাই বীজ 
গাছনধপে পরিণত হয়, যে ধারা বা পদ্ধতিতে এ পরিণাম সাধিত হয় আমরা 
পর্য্যবেক্ষণ দ্বারা তাহা অনুসরণ করিতে পারি এবং তাহাকে কাজেও লাগাই, 
কিন্ত বীজ কেন কিরূপে গাছে পরিণত হয় তাহা অথবা বীজ বা বীজশক্তির মধ্যে 
কি করিয়া গাছের প্রাণ ও রূপ অন্তনিবিষ্ট হইয়া ছিল তাহা আবিষ্কার করিতে 
পারি নাই, এটা একটা প্রাকৃতিক তথ্য বলিলেও বীজ কি করিয়া গাছে পরিণত 
হয় সে প্রশ্ন অমীমাংসিত খাকিয়াই যায। স্ুপ্রজনন বিদ্যায় (50191)09 
06 90510109) আমরা জানিয়াছি যে শারীরিক এমন কি মানসিক গুণের 
যে ধারা বংশানুক্রমে সংক্রামিত হয় তাহার কারণ জীবকোঘের (0911-এর) 
মধ্যস্থিত জীন (5186) এবং ক্রমোসোম (01010178095012)6) নামক পদার্থ, 
কিন্তু বিশিষ্ট মানসিক গুণ ও ধর্ম কি ভাবে এই জড় পদার্থের মধ্যে অবস্থিত 
থাকে এবং কি ভাবেই বা তাহা এই নিশ্চেতন জড়কে বাহন করিয়া পুরুষানুক্রমে 
প্রকাশিত হইতে থাকে তাহার কারণ জানিতে পারা যায় নাই। আমরা 
জানি না বুঝি না অথচ প্রবল ও অকাট্য যুক্তি দিয়া জড় প্রকৃতির কার্যযপদ্ধতির 
ব্যাখ্যা করিয়া আমাদিগকে বুঝাইতে চে্টা করা হয় যে ইলেকুটন এবং 
পরমাণু এবং তাহা হইতে জাত অণু, জীবকোঘ, শরীর গ্রন্থি, শরীরের ভিতরে 
রাসায়নিক পদার্থ বিশেঘের ক্ষরণ এবং নানাপ্রকার শারীর ব্যাপার প্রভৃতির 
নানা খেল৷ ও ক্রিয়া সেকৃসপিয়ার বা প্রেটোর ত্রায়জান এবং মস্তিফকে উত্তেজিত 


ঙ 


নিরপাধিক তত্বনিচয়, বিশ্বগত দোপাধিক তত্বরাজি ও অনির্দেশ্ঠ 


করিয়া 13910151 35101905101 অথবা [২০0৮11০-এর মত গ্রন্থ প্রস্তত 
করিয়াছে অথবা এসমস্ত প্রস্তত করিবার কার্যকরী পরিবেশ স্য্টি করিয়াছে। 
কিস্ত কি করিয়া জড়ের গতি ও ক্রিয়া, চিন্তা ও সাহিত্য জগতের এই সমস্ত 
অত্যুজ্জল রত্ব স্থষ্টি করিল বা স্থাষ্টি করিতে বাধ্য করিল তাহা কিছুতেই আবিফ্ার 
করিতে ব৷ বুঝিতে পারি না। স্য্টির মূল উপাদান এবং স্যষ্ট বস্তর মধ্যে ব্যবধান 
এ ক্ষেত্রে এত অধিক যে আমরা ইহার ক্রিয়াপদ্ধতি অনসরণ করিতে কোন 
মতেই সমর্থ হই না, বুঝা বা কাজে লাগানো ত দূরের কথা । ব্যবহারিক 
ক্ষেত্রে বিজ্ঞানের এ সমস্ত সূত্র খাটি ও নি£সন্দিগ্ধ হইতে পারে, প্রকৃতির কার্ধয- 
পদ্ধতি ব্যবহারিক দিকে কিরূপে চলে তাহা এ সমস্ত সূত্র সাহায্যে হয়ত নিরূপিতি 
হইতেও পারে, কিন্ত রহস্যের কোন হেতু বা সন্ধান তাহাতে পাওয়া যায় না * 
বস্তর সম্বন্ধে মূল প্রশ্নের উত্তর তথায় মিলে না ; বরং মনে হয় এ সমস্ত সৃত্রও 
যেন কোন বিশ্ব-মায়াবীর মায়ার খেল!, যাহা ঘটে তাহা নিখুঁত, অমোঘ, প্রতি- 
ক্ষেত্রে স্বতঃই সফল, কিন্তু তাহার মুল রহস্য বুঝা যায় না, মূলতঃই ইহা যেন 
অবোধ্য। 

আমাদিগকে বিভ্রান্ত করিবার আরও বিঘয় আছে, আমরা দেখিতে 
পাই মূল নিহ্বিশেষ শক্তি হইতে কোন বিশিষ্ট এবং নিজস্ব বা যথাযখ ভাব লইয়া 
এক একটি বিশেষ প্রকাশ হয় এবং সেই প্রকাশ আবার যেন নিবিবশেঘ রূপে 
ক্রিয়া করিয়া বহু সবিশেষ রূপায়ণের আশ্বয় হয় এই সমস্থ সবিশেষ বূপায়ণ 
বা উপজাতির তুলনায় মূল বিশেষকে জাতিগত নিব্বিশেষ বলিতে পারি। 
এই সবিশেষ রূপায়ণের সংখ্যা বহু, কখনও বা অগণিত ; কখনও কখনও 
একই বস্ত্রশক্তিকে (505091)06-6106155) ভিত্তি করিয়া এইরূপ 
অসংখ্য মবিশেষ রূপায়ণ বা উপজাতি প্রকাশ পাইতে থাকে কিন্তু এখানেও 
মূল জাতিগত নিব্বিশেঘের মধ্যে এমন কিছু খুঁজিয়৷ পাওয়া যায় না যাহা এই 
সমস্ত উপজাতির স্যক্টির কারণ বলিয়া ধরা যাইতে পারে । একই তড়িৎ শক্তি 
হইতে বিদ্যতের তিন অবস্থা জাত হয়, একটি ভাবের (19310৬০) একাটি অ- 
ভাবের (1865901৮০) অপরটি সাম্যের (18610:91), ইহার প্রত্যেক আকারেই 
তড়িংশক্তি যুগপৎ জড়-কণা (98100165) এবং তরঙ্গ (৮৪৮৪5) রূপে 
অবস্থিত; একই বায়বীয় শক্তিবস্ত (91)61:5%-90105081)06) হইতে বহু 
বিভিন বায়বীয় পদার্থ ব গ্যাস জাত হয় ; শক্তি-বস্তর একই কঠিন অবস্থা 
ক্ষিতিতত্বরূপে থাকিয়া বহু প্রকার মৃত্তিকা, বৃহ জাতীয় শিলা, বহু খনিজ পদার্থ 
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বহু ধাতুতে পরিণত' হয় ; একই প্রাণতত্ব হইতে উত্ভিদ-জগতের কত সম্পূর্ণ 
বিভিন্ন অগণিত তরুলতা পুষ্প পল্লবের বিপুল সমারোহ দেখা দেয়, আবার 
একই পশু-প্রাণের তত্ব হইতে অসংখ্য কত জাতি, কত উপজাতি, কত বিশিষ্ট 
ব্য্টিপ্রাণীর উদ্ভব হয়। তেমনি আবার সেই প্রাণশক্তি মান্ঘের প্রাণ ও মনের 
কত অসংখ্য ধারা বাহিয়া তাহার আজিও অসমাপ্ত ক্রমবিকাশের উত্তর ভাগের 
কোন্‌ অজানা ও অনিশ্চিত শেষ অধ্যায়ের দিকে চলিয়াছে তাহার ইয়ত্তা কে 
করিবে? এ সমন্ডের মধ্যে একটা এই সাধারণ নিয়ম দেখা যাইতেছে যে 
প্রত্যেক মৌলিক বিশেঘের স্বতাবধর্ম্ের একটা একত্ব বা সমতা সব্বদা রক্ষিত 
হইতেছে এবং সেই সমতাকে আশ্য় করিয়া সামান্য ও বিশেষভাবে যাহা কিছু 
প্রকাশ হইতেছে তাহার মধ্যে বহু বৈচিত্র্যের যেন বন্যা বহিয়া চলিয়াছে। 
জাতি বা উপজাতিতেসমতা৷ ব৷ সাদৃশ্যের বিধান রক্ষিত হইতেছে কিন্তু ব্যক্তি 
বা ব্যাষ্টর মধ্যে দেখা দিতেছে অগণিত প্রকার ভেদ, বহু বৈষম্য, অনেক সময় 
তাহা সৃঙ্মাতিসৃক্ম্, কিন্তু সাধারণ বা৷ জাতিগত মূল বিশেঘের মধ্যে এমন কিছু 
খুঁজিয়৷ পাই না৷ যাহার ফলে এই সমস্ত বিভেদ, বৈচিত্র্য বা বৈষম্য দেখা দিতে 
পারে। মূলে এক অপরিবর্তনীয় সাম্য এবং বাইরে বা শাখাপ্রশাখায় রহস্যময় 
বৈচিত্র্যের অবাধ সমারোহ ইহাই যেন বিধান মনে হয় ; কিন্ত কে বা কি 
এই নিয়তি পরিচালিত করিতেছে? কে নিক্বিশেষকে এইভাবে বিশেঘিত 
করিতেছে? বিশেঘের এই আবির্ভাবের হেতু কি ? তাহার মূল সত্য বা তাহার 
তাৎপর্য কি? যাহার কোন লক্ষ্য দেখ! যায় না, অর্থ খুঁজিয়া পাওয়া যায় না, 
বৈচিত্র্যের সেই বিপুল সম্ভাবনা, কাহার তাড়না বা প্রেরণায় এপ অগণিত 
ধারায় নিয়ত প্রবাহিত হইতেছে? স্থ্টির আনন্দ বা সৌন্দর্যকে সার্ক কর! 
ছাড়।৷ ইহার আর কোন কারণ ত খুজিয়া পাওয়া যায় না। একটা মনন, অনু- 
সন্ধিংস্ু এবং স্ষ্টি ও কম্পনাকশল একটা চেতনা, এ সমস্ত সফল করিয়া তুলিতে 
পারে এমন একটা ইচ্ছাশক্তি, হয়ত গোপনভাবে ইহার মধ্যে থাকিতে পারে 
কিন্তু জড়জগতের যে রূপ আদিতে ফুটিয়াছে তাহার কোথাও ইহার চিহ্নও 
দেখা যায় না। * 

এ সমস্যা সমাধানের জন্য আমাদের দৃষ্টি প্রথমেই 'আকস্মিকতার' উপর 
পড়ে, অর্থাৎ আমরা বলি এ সমন্তের উৎপত্তি আকস্মিক, এ আকস্মিকতা 
যেন গতিশীল ক্রিয়াপ্রায়ণ, কেহ ইহাকে চালন৷ করে না সুতরাং এ যেন নিজেই 
নিজের নিয়ামক---একটা স্ববিরোধী কথা যেন আসিয়া পড়িল, কিন্তু যে বিশব- 


ডা 


নিরুপাধিক তত্বনিচয়, বিশ্বগত সোপাঞ্চিক তত্বরাজি ও অনির্দেশ্য 


প্রতিভাসকে আমর প্রকৃতি বলি তাহার এক দিকে অলঙধ্য নিয়মের শাসন 
যেমন দেখিতে পাই তেমনি অন্য দিকে এমন সব খামখেয়ালি এবং উদ্ভট কল্পনার 
দেখা পাই যাহার কোন অর্থই খুঁজিয়৷ পাওয়া যায় না, সুতরাং এ দুইএর 
সামগ্তস্য-সাধনের জন্য এইরূপ স্বতোবিরোধী কল্পনার আশ্য় নিতে হয়। 
তাই বলা হয় যে এক অচেতন এবং অনিয়ত শক্তি যেন নিয়ম বা যুক্তি না মানিয়৷ 
ক্রিয়া করিতেছে কোন বিধানের সঙ্গে সম্বন্ধ ন৷ রাখিয়া আকস্মিকভাবে যাহা- 
তাহা স্য্টি করিতেছে, যে স্থষ্টিকে নিয়ন্ত্রণ করিবার কোন তত্ব নাই-__নিয়ম 
বলিয়া যাহা বোধ হইতেছে তাহা শুধু ক্রিয়ার একই ছন্দের পুনরাবৃত্তি মাত্র, 
তাহা টিকিয়া যাইতেছে কেননা কেবল এই পুনরাবৃত্তিযুক্ত ছন্দই বস্তর সত্তাকে 
রক্ষা করিতেছে--ইহাই প্রকৃতির শক্তি। কিন্তু এ ব্যাখ্যা মানিতে হইলে 
স্বীকার করিতে হয় যে বিশ্বের আদিতে কোথাও একটা অসীম সম্ভাবনা বা 
অগণিত সম্ভাবনার একটা গর্ভাশয় আছে এবং একটা মূল শক্তির বশে সেই গর্ভা- 
শয় হইতে সম্ভাবনার প্রকাশ হইতেছে--যে শক্তি অচেতন ও অবোব্য আমরা 
বুঝিয়া উঠিতে পারি না সে শক্তিকে সৎ বা! অসৎ কি বলিব ; অথচ এইরূপ 
একটা মূল ও ভিত্তি না ধরিলে শক্তির প্রকাশ ও ক্রিয়া কি করিয়া সম্ভব হয় 
তাহা বুঝিয়া উঠিতে পারি না। কিন্তু বিশ্বব্যাপারের অন্য বিপরীত প্রান্তে 
যখন দৃষ্টিপাত করি তখন একটা আকস্মিক ক্রিয়া স্থায়ী শৃঙ্খলা স্ষ্টি করে এ 
মত আর যুক্তিযুক্ত বোধ হয় না। প্রকৃতির মধ্যে বিধানের, সম্ভাবনারাজির 
ভিত্তিৰপে নিয়মের একটা অতি দৃঢ় সমথন বা" ব্যবস্থা রহিয়াছে দেখা যায়। 
যেন ইহাই মনে হয় যে প্রকৃতির মর্শমূলে নিয়ামক এক স্বতাবসত্য নিত্য বর্ত- 
মান আছে যে সত্যকে আমরা জানিতে পারিতেছি না, সে সত্যের বহু বিচিত্র 
ভাবে প্রকাশ পাইনার সাম্য আছে-_তাহার নিজের মধ্যস্থিত বহু সম্ভাবনা 
বহু বৈচিত্র্য সেই সত্যই দিকে দিকে বিচছ্ুরিত করিতেছে, স্বষ্টিশক্তি এই 
সমস্ত বৈচিত্র্যকে বাস্তব ঘটনারূপে ফটাইয়া৷ তুলিতেছে। ইহা হইতে দ্বিতীয় 
আর একটা সিদ্ধান্তের কখা মনে হয়, মনে হয় বিশ্বের মূলে আছে একটা যাব্বিক 
নিয়তি, যাহার ক্রিয়া আমরা প্রকৃতির বহুপ্রকার নিয়ম ও বিধানের মধ্যে দেখিতে 
পাই, যে নিয়ম বা বিধান যেন যন্ত্রচালিত ভাবেই ক্রিয়াশীল হয় ; আমরা পূর্বে 
যে গোপন স্বভাবসত্যের কথা বলিয়াছি হয়ত তাহার প্রশাসনে চালিত ক্রিয়া- 
পদ্ধতিই আমাদের নিকট যন্ত্রচালিত জাগতিক ক্রিয়ারূপে প্রকাশ পায়। কিন্তু 
শুধ যন্ত্রচালিত নিয়মতন্ত্রের দ্বার পরিণতির ক্ষেত্রে অন্তহীন বৈচিত্র্যের যে স্বাধীন 


৪ 


দেখ্য জীবন বার্ত! 


খেলা চলিতেছে দেখা যায়, তাহার কোন ব্যাখ্যা তে৷ পাওয়া যায় না; তাহার জন্য 
একত্বের এক মৃখ্য বিধানের সঙ্গে বুত্বের একটা গৌণ বিধান সব্্দা এক সঙ্গে 
বর্তমান থাকা এবং এ উভয় বিধানকে আত্মপ্রকাশের জন্য উন্মুখ হওয়া চাই ; 
কিন্তু প্রশ উঠিবে কিসের বা কাহার একত্ব কাহার বহুত্ব ? যান্ত্রিক নিয়তি এ 
প্রশের কোন জবাব দিতে পারে না ; আবার আমরা যাহাকে অচেতন ব৷ নিশ্চে- 
তন বলি তাহা হইতে চেতনার উদ্তবু কি করিয়া সম্ভব হইল এ মতবাদ দিয়া 
তাহ ব্যাখ্যা কর! যায় না, কেনন৷ নিশ্চেতন যাপ্রিক নিয়তি যাহার স্বন্প তাহার 
মধ্যে ইহার বিরোধী তত্ব চেতনার কোন স্থান হইতে পারে না। যদি নিয়তি 
বশেই চেতনার প্রকাশ হয় তাহা হইলে বলিতে হয় যে নিশ্চেতনের মধ্যে 
চৈতন্য পর্ব হইতে গোপনে পরিণতির জন্য অপেক্ষা করিয়াছিল এবং সকল 
যখন প্রস্তত হইয়াছে, উপযুক্ত পরিবেশ যখন গড়িয়া উঠিয়াছে তখন তাহা 
আপাতিনিশ্চেতনার কারাগার ভাঙ্গিয়া বাহির হইয়াছে । অমোঘ নিয়মের 
এই প্রবল বাধা আমরা অবশ্য দূর করিতে পারি ইহা বলিয়৷ ষে প্রকৃতির মধ্যে 
নিয়ম বলিয়া কোন কিছু নাই, অমোঘ নিয়মের বিধান না হইলে বাহ্য পরিবেশের 
সহিত কারবার চলে না আমাদের মনের এই চিন্তাধারা আছে বলিয়া সে এইরূপ 
একট: যান্ত্রিক নিয়মের বিধান জগতের উপর আরোপ করিয়াছে-_কিন্তু বস্ততঃ 
এরূপ কোন নিয়মের অস্তিত্ব নাই। প্রকৃত পক্ষে বিশ্বে অগণিত অণু-পরমাণুর 
মধ্যে একটা শক্তিব আকস্মিক খেল। মাত্র চলিতেছে ; সে খেলার সাধারণ 
ক্রিয়ার ফলে সমস্ত ক্রিয়।৷ সমষ্টির মধ্যে ছন্দের পুনরাবৃত্তির জন্য নানা বিশেঘের 
প্রকাশ হয় মাত্র, এইরূপে সন্তার ভিও্ডিরূপে যাশ্রিক নিয়তির স্বানে আবার আমরা 
আকস্মিকতাকে আনিয়া বসাই | কিন্তু তাহা হইলে এই মন, এই চেতনা কি? 
যে অন্ধশক্তি হইতে ইহা জাত হইয়াছে তাহা হইতে মূলতঃ এতই স্বতন্ত্র ইহার 
প্রকৃতি যে, যে জগতে চৈতন্যকে বাস করিতে বাধ্য হইতে হইতেছে নিশ্চেতনের 
স্বষ্ট সেই জগতের উপর তাহার নিজের তাবধারা এবং প্রয়োজনের বিধান আরোপ 
করিয়া তবে তাহাকে এখানে ক্রিয়া করিতে হয়। এ সিদ্ধান্তে দইটি বিরোধ 
আছে, প্রথম বিরোধ যাহা মূলতঃ নিশ্চেতন তাহা হইতে চৈতন্যের আবিভাব, 
দ্বিতীর বিরোধ যে জগৎ অচেতন আকফ্মিকত৷ দ্বারা স্যষ্ট তাহার শেঘ উজ্জল 
পরিণতিতে দেখা দেয় যাহার মধ্যে শৃঙ্খলা আছে যুক্তি আছে এমন এক মন। 
এ সমস্ত সম্ভব হইতে পারে কিন্তু এ সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিবার পৃর্বে এ পর্য্যস্ত 
যাহা বলা হইয়াছে তদপেক্ষ। সুষ্ঠু ব্যাখ্যার প্রয়োজন । 


টি 


নিরুপাধিক তত্বনিচয়, বিশ্বগত সোপাধিক তন্বরাজি ও অনির্দেশ্ঠ 


অন্য এক সিদ্ধান্তের পথে যাওয়া যাইতে পারে যে সিদ্ধান্তান্সারে আপাত- 
।নশ্চেতনের আদি ও মূল উপাদান লইয়৷ চৈতন্যই বিশ্ব স্থষ্টি করিয়াছে ; এমতে 
এক মন, এক ইচছাশক্তিই জগতের পরিকল্পনা ও সৃষ্টি করিয়াছে কিন্ত 
আপনার স্থষ্টির অন্তরালে সে মন নিজেকে প্রচ্ছন্ন রাখিয়াছে। সে চেতনা 
প্রথমেই অচেতন শক্তির একটা আবরণ, পদার্থের একটা জড় রূপ স্্টি করিয়াছে, 
যে জড় রূপ যুগপৎ সেই চৈতন্যের ছদ্]আবরণ এবং স্থষ্টির মূল নমনীয় উপাদান ; 
কম্তকার যেমন নিশ্চেষ্ট এবং নিজের বশীভূত মৃত্তিকা দিয় তাহার মনমত 
ঘটের নমুনা ও রূপ গড়িয়া তোলে তদ্রপ ভাবেই এই চৈতন্য জড়কে ব্যবহার 
করিতেছে । আমাদের চারিদিকে যাহা কিছু দেখি তাহার সমস্তই বিশের 
বাহিরে অবস্থিত ঈশ্বরের (90:8-00910310-1)151191) ভাবনা ধারা জাতি ; 
জগতের ওপারে অবস্থিত এই সত্তা বা পুরঘের এক সবর্বজ্ঞ এবং সব্বসামর্থ্য- 
যুক্ত মন এবং ইচছাশক্তি আছে, বাহ্য জগৎকে গণিতের অবশ্যস্তাবী নিয়ম- 
শৃঙ্খলে তিনিই বীধিয়াছেন, তাহার জন্যই সৌন্দর্য্যের ও মাধূর্য্যের এত রূপরেখা, 
একত্ব এবং বৈচিত্র্যের সংবাদী ও বিবাদী সুরের (00185018911095 2910 
৫15090105), নানারপ দ্বন্দ্বে এত অপরূপ মিলন ও সংষিশ্বণ। তাহার 
জন্যই এক বিশ্ব নাটকের অভিনয় হইতেছে যাহাতে আমরা দেখিতেছি যে বর্ত- 
মান থাকিবার এবং বিশ্বব্যাপী নিশ্চেতনের মব্যে আত্মপ্রতিষ্ঠার জন্য চৈতন্যকে 
প্রয়াস পাইতে ও সংগ্রাম করিয়। চলিতে হইতেছে ; এই পুরুষকে আমরা 
যে দেখিতে পাইতেছি না, মন অথবা ইন্দ্রিয় শক্তিদ্বারা তাহাকে যে ধরিতে 
পারিতেছি না তাহাতে আশ্চর্য হইবার কিছু নাই, কারণ যে জগতের মধ্যে 
তিনি নাই সেই জগতে সেই বিশ্বাতীত পুরুষের অপরোক্ষানূভূতি লাভ অথবা 
তাহার কোন প্রত্যক্ষ লক্ষণ দেখিবার ত কোন আশা করা যাইতে পারে না। 
সব্বত্র দেখা যাইতেছে যে বৃদ্ধির ক্রিয়া ও খেলা, নিয়ম বা বিধানের রাজ্য 
চলিতেছে, পরিকল্পনা যেন সূত্রের (0011277019) মধ্য দিয়া আত্মপ্রকাশ 
করিতেছে, উদ্দেশ্যের সহিত সামগ্রস্য রক্ষা করিয়। উপায়ের প্রয়োগ হইতেছে, 
সবর্বদা অফৃরস্ত আবিফারের ধারা বহিতেছে, এমন কি কল্পনাকেও নিরামক 
এক যুক্তিবিচার নিয়নত্রিতি করিতেছে-__বিশ্ের উপর এ সমস্তের ছাপ এত 
সুস্পষ্ট যে ইহা হইতেই সমস্ত পদার্থের মূল উৎসের প্রকৃতি সম্বন্ধে যখেই প্রমাণ 
পাওয়া বাইতেছে মনে করা স্ুসঙ্গত। আবার এই মষ্ঠ সম্পূণূপে জগদতীত 
না হইয়৷ যদি তাহার স্্টির মধ্যে অর্তগুঢ় ভাবে বর্তমানও থাকেন তৰু 
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তাহার পরিচয় আমাদের কাছে গোপন থাকিতে পারে, তাহার অবস্থানের কোন 
লক্ষণ বাহিরে না দেখা দিতে পারে-_কেবল এই নিশ্চেতন জগতে যাহাদের 
মধ্যে চিৎ্শক্তির বিকাশ ও পরিণতি হইতেছে তাহাদের মধ্যে তাহার পরিচয় 
ও প্রকাশ হইতে পারে ; কিন্তু তাহাদের মধ্যেও চৈতন্য-পরিণতির একটা এমন 
নিদ্দিষ্ট মাত্রায় যতদিন আসিয়া না পৌঁছিতেছে, যেখানে পৌ'ছিলে অন্তর্যাসীর 
অবস্থিতি সম্বন্ধে সে স্প্তাবে সচেতন হইতে পারিবে, ততদিন পর্যন্তও এ পরি- 
চয় না মিলিতে পারে । মধ্যবস্তীকালে এই পরিণতি পথগামী চেতনার উন্মেষ ও 
পুষ্টিও অসম্ভব কিছু নয়, কারণ এই প্রকাশ পদার্থের স্বরূপগত প্রকৃতির বিরোধী 
কিছু নয়; সব্বশক্তিশালী এক মন সহজেই তাহার স্থষ্টির মধ্যে নিজ স্বরূপের 
কিছু আবেশ ঘটাইজে পারে । এসিদ্বান্ত গ্রহণের পক্ষে একটা বাধা আছে ; 
ইহাতে স্থাষ্টিটা যেন খামখেয়ালী কিছু মনে হয়, তাহার কোন উদ্দেশ্য দেখ 
যায় না, অজ্ঞান দ্বন্দ এবং দূঃখের বিধান সমূহ যেন বৃথায় ঘটিতেছে তাহার প্রয়ো- 
জন অথবা লক্ষ্য কি তাহা বুঝা যায় না, ইহার পরম পরিণতির কোন রহস্য 
উদৃঘাটিত হইতেছে না | হয়ত উত্তরে শুনিব যে এ সমস্ত ঈশুরের লীলা বা 
খেলা ; কিন্ত যিনি দিব্য চিন্ময় পুরুঘ তাহার লীলায় এত সমস্ত অদিব্য উপাদান 
এবং প্রকৃতির ছাপ কেন দেখিতে পাই ? যদি বলা যায় জগতে যাহা কিছু 
দেখিতেছি তাহা সমস্তই ঈশ্বরের ভাবনার বিলাস তবে তাহার উত্তরে বেশ বল৷ 
যাইতে পারে এতদপেশ্স৷ উৎকৃ্টতর ভাবনা ত ভগবানের মধ্যে থাকিতে পারিত 
পরন্ত জাল! যন্ত্রণাময় এবং দুর্বোধ্য এ জগত স্থষ্টি হইতে বিরত খাকাই তাহার 
উৎকৃষ্টতম ভাবনার পরিচয় হইত । বিশ্বাতিরিক্ত (5%0:8009512710) ঈশ্বরকে 
লইয়া বিশৃসত্তার যত প্রকার ব্যাখ্যা আছে তাহার প্রত্যেককে এই বাধায় আসিয়৷ 
ঠেকিতেই হইবে, ব্যাখ্যা না করিয়া কেবল পাশ কাটাইয়া যাওয়া ছাড়া এরূপ 
ঈশুরবাদের আর কোন উপায় নাই। এ বাধা কাটে কেবল তখনই যখন সষ্টা 
বিশ্বাতীত হইয়াও ত্য্টিকে অতিক্রম করির৷ বর্তমান থাকিয়াও, যদি স্থষ্টির মধ্যে 
অনুস্যত খাকেন, বিশ্বের ঈশ্বর হইয়াও যদি বিশ্বাত্বক হন, একাধারে তিনি 
নিজেই খেল! এবং খেলোয়াড় এ উভয়ই যদি হন, যিনি অনম্ত তিনি বিশুপরি- 
ণামের নান! বিচিত্র ছন্দে ও রূপে যদি আপনার মধ্যস্থিত অন্তহীন সম্তাবনাকে 
রূপায়িত করিয়া তুলিয়া থাকেন। 

শেঘোক্ত এই অনুমান সত্য বলিয়া! মানিলে একথা স্বীকার করিতে হইবে 
যে জড়শক্তির ক্রিয়ার পশ্চাতে এক বিশ্বব্যাপী অন্তহীন চেতনা সংবৃত ও ওপ্ত 
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হইয়া বর্তমান আছে, সেই চেতন তাহার সন্বুখস্থ শক্তির (001018] 2061) 
ক্রিয়৷ দ্বারা পরিণামশীল অভিব্যক্তির উপাদান গড়িয়া লইয়াছে, জড় বিশ্বের 
সীমাহীন সাম্ততার রূপে নিজের মধ্য হইতে নিজেকেই স্থাষ্ট করিতেছে, 
জড় উপাদান স্থষ্টির জন্য জড় শক্তির এই আপাত নিশ্চেতনা একটা অপরিহার্য 
অবস্থা (117015721)9801 00180101010) ; চৈতন্য এই জড়ের মধ্যেই 
নিজেকে সংবৃত ও লক্কায়িত করিতে চায় যাহাতে এই আপাতবিরুদ্ধ বস্তর ভিতর 
দিয়া সে নিজেকে আবার বিবৃত ও প্রকাশিত করিতে পারে ; কারণ এইরূপভাবে 
নিশ্চেতন জড় স্থষ্টি না করিলে নিজেকে পর্ণপে সংবৃত করা সম্ভব হয় না । 
বিশ্ব যদি অনন্তের নিজের মধ্য হইতে নিজেকেই স্ষ্টি হয় তবে জড়রূপের 
ছদ্মবেশে ইহা তাহার নিজের সত্তার সত্য ও শক্তির অভিব্যক্তি ছাড়া আর কিছু 
হইতে পারে না ; এই সমস্ত সত্য ও শক্তির নানারপ ও বাহন (%৫191016) প্রক- 
তিতে সামান্য বা মৌলিক সবিশেঘ বা সোপাধিকতত্ব (561301:91 01: [01709- 
100011191 0616102711811019) রূপে দেখা দেয়। যাহারা অস্প্ অনিদ্দিষ্টমূল 
হইতে জাত হইয়াছে মনে হুইতেছে, সেই সমস্ত ব্যষ্টিবিশেঘ (036 19171 
০0191 0609100179095)-_যাহাদের মধ্যে এমন সকল বৈচিত্র্য ও ভেদ রহি- 
য়াছে যে অন্য কোন রূপে তাহাদের ব্যাখ্যা করা যায় না-_মৌলিক সবিশেঘের 
(501)0191 4609177)1179069) অন্তরে যে সমস্ত সত্য ও শক্তি সম্তাবনারূপে 
বর্তমানে আছে তাহাদেরই যখাযখ রূপায়ণ বলিয়া বুঝা যাইবে । অনন্ত 
চেতনাতে স্বভাবতঃ যে বনু বৈচিত্র্যের সম্ভাবনা অবাধভাবে বিদ্যমান আছে 
তাহাতেই আমরা প্রকৃতির ক্রিয়ার যে বিভাবকে নিশ্চেতন আকস্মিকতা বলিয়া 
দেখি তাহার ব্যাখ্যা মিলিবে-_এই নিশ্চেতনতা শুধু একটা বাহিরের আপাত 
বোধ মাত্র-চৈতন্য জডের মধ্যে পৃর্ভাবে সংবৃত হইয়া পড়িয়াছে বলিয়াই 
এন্ধপ বোধ হইতেছে, এই নিগুট চেতনা যে আবরণ দিয়া নিজের অস্তিত্বকে 
ঢাকিয়া রাখিয়া একটা ছদাবেশে দেখা দিতেছে, তাহাই এই নিশ্চেতনা । 
আকস্মিকতার যে বিপরীত বিভাব যান্ত্রিক নিয়ম বলিয়া আমরা প্রকৃতির মধ্যে 
দেখি তাহারও অর্থ, অনন্তের সত্য ও বাস্তব শক্তিসমুহের অলজ্ঘ্যভাবে আত্ম- 
প্রকাশের মধ্যে খুজিয়া পাওয়া যায়, এক্ষেপ্ত্রে নিশ্চেতনের আবরণ রহিয়াছে 
বলিয়াই নিরমকে অচেতন যাল্্রিক বলিয়া মনে হয়। বিশ্বের মূল চৈতন্যকে 
এইব্সপ ভাবে স্থাপিত করিতে পারিলে স্পষ্ট বুঝ যায় যে নিশ্চেতন যে ক্রিয়া 
করে, যাহা গড়িয়া তোলে, তাহা কেন গণিতের অব্যথ নিয়ম মানিয়া চলে, 
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কেন তাহার মধ্যে রহিয়াছে সুস্প্ট পরিকল্পনা, সংখ্যাসমূহের যথাযথ সংস্থান, 
উপায়ের সঙ্গে উদ্দেশ্যের সামঞ্ুস্য, অফরম্ত কলা কৌশল এবং আবিষ্কারের 
সমাবেশ, যাহার জন্য বলা চলে সতত বিদ্যমান পরীক্ষা ও গবেঘণারত এক 
সামর্্যের সঙ্গে উদ্দেশ্য সাধনের এক অব্যথ্য যন্ত্রবৎ সাফল্য যেন যুগপৎ বর্ত- 
মান আছে। আপাতনিশ্চেতনা হইতে কি করিয়া চৈতন্যের আবির্ভাব 
হইতেছে সে সমস্যা সমাধানেরও কোন বাধা আর থাকে না। 

বস্ততঃ এই সিদ্ধান্ত সত্য বলিয় প্রমাণিত হইলে প্রকৃতির সকল পর্বোধ 
পদ্ধতি ও রহস্যের অর্থ ও সঙ্গতি খুজিয়া পাওয়া যায়। তপ:শক্তি বা তেজ 
(61761) বস্তকে স্থাষ্ট করে ইহাই মনে হয়, কিন্ত চিৎশক্তিতে যেমন সৎ 
বা সত্তা অনুস্যত আছে তেমনি ভাবে তেজের মধ্যে বস্তব অন্তনিবিষ্ট রহিয়াছে, 
ফলত; চিৎশক্তিই তেজরূপে এবং অন্তগঢ সৎই বস্তরূপে প্রকাশ পায় । কিন্তু ইহা 
চিন্ময় বা অধ্যাত্ববস্ত বলিয়া, যতক্ষণ তেজ তাহাকে ইন্ড্রিয়গ্রাহ্য ৰপ না দেয় 
ততক্ষণ জজ? সটুচি | পদাঁের অঙ্গ-বিন্যাস 
(06510) সংখ্যা ও পরিমাণ কিরূপে বস্তুর গুণ ও ধর্শ-প্রকাশের ভিত্তি হইতে 
পারে তাহাও এবার বুঝিতে আর্ত করি, কারণ অঙ্গ-বিন্যাস সংখ্যা ও পরিমাণ 
সদ্বস্তব শক্তি, এবং গুণ ও ধর্ম সতের মধ্যে অবস্থিত চেতনা ও তাহার শক্তি 
হইতে জাত : সুতরাং বস্তবর ছন্দোময় গতি ও ক্রিয়ার ফলে তাহাদের সক্রিয়তা 
ও অভিব্ক্তি হইতে, অর্থাৎ গুণ ও ধর্ম প্রকাশ পাইতে পারে । এই ভাবে 
অন্যান্য অনুরূপ ঘটনার সঙ্গে বীজ হইতে কী ভাবে বৃক্ষ আবির্ভূত হয় ভাহাও 
বুঝা যাইবে, এ সমস্ত আবির্ভাবের কারণ আমরা যাহাকে সম্ভৃত বিজ্ঞান বা খত 
চিৎ (2.০9] 1069.) বলিয়াছি, বস্তর মধ্যে অন্তর্ধ্যামী হইয়। তাহার অবস্থান 
যথাযথ এবং অভীষ্ট প-_যে রূপকে সম্ভার শক্তির জীবন্ত কায়ারূপে ধরা যাইতে 
পারে-_অনন্তের মধ্যে দিব্যদর্শ নজপে ফটিয়া উঠে; শক্তিবস্তর (61261%- 
97110021906) মধ্যে অনস্তের আত্মসঙ্কৃচিত বা আত্মসংহৃত অবস্থায় রহিয়াছে 
বীজাকার দপ-_তাহাকেই আবির্ভূত হইতে হইবে, এই বীজেরই অন্তগঢ 
চৈতন্যে নিহিত যে রূপ, অব্যর্থতাবে তাহারই অভিব্যক্তি ঘটে । এইভাবে 
জীন এবং ক্রমোসোম (556 2750. 0117017709501006) স্ক্ষাদপি সৃক্ষ্য 
জড় বস্তু হইয়াও কিরূপে মানসিক ভাব পধ্যস্ত নিজেদের মধ্যে বহন করে 
এবং মানুঘের বীজের মধ্যে বর্তমান থাকিয়া কিূপে ভাবী দেহে তাহ সংক্রামিত 
করে তাহা বুঝাও কঠিন হইবে না। ইহা মুলত: বিষয়রূপে অবস্থিত জড়ের 
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যধ্যস্থ সেই তত্বের বলে সাধিত হইতেছে যাহা আমাদের মধ্যে বিষয়ীর অন্তগুখান 
অভিজ্ঞতা সকল (900)6001৮০ 63101161706) ফুটাইয়া তুলিতেছে--- 
কারণ আমরা দেখিতে পাই জড়দেহ অবচেতনভাবে কতপরকার মানসিকভাব 
ও ভাবনা, অতীতের কত স্মৃতি ও অভ্যাস, প্রাণ মনের কত প্রকার সংস্কার, 
স্বভাবের কত নিদ্দিষ্ট আকার নিয়ত বহন করিতেছে এবং এক রহস্যময় উপায়ে 
সে সমস্ত আমাদের জাগ্রত চৈতন্যে ভাসাইয়া তুলিতেছে, যাহার ফলে আমাদের 
মধ্যে দৈনন্দিন জীবনে কত ক্রিয়া নিয়ন্ত্রিত হইতেছে অথবা কত নৃতন ক্রিয়৷ 
দেখ। দিতেছে। 

আমাদের শরীরের বৃত্তি ও তাহাদের ক্রিয়া কিরূপে আমাদের মনের ক্রিয়া 
নিয়প্রিত কবে ইহাতে তাহা বুঝাও সহজ হইবে, কারণ দেহ ত শুধু অচেতন 
জড় বস্তু নয়; ইহার ভিতরে গুপ্চভাবে যে চিৎ্শক্তি অবস্থিত আছে দেহ তাহারই 
এক রূপ বা বিগ্রহ | দেহ নিজে তাহার গোপন সত্তায় চৈতন্যময়, সেই সঙ্গেই 
যে চৈতন্য বাহিরে প্রকাশিত হইয়াছে এবং যাহা আমাদের জড় তপঃবস্তুতে 
(617615-901050210) আত্মসচেতন হইয়াছে, দেহ তাহার আধার 
এবং বাহনও বটে। শরীরের মধ্যে যে মনোময় পূরুঘ বাস করিতেছে তাহার 
ক্রিয়া এবং গতির জন্য এই সমস্ত শারীরিক কর প্রয়োজন। যে চিপুরুঘ 
ইহার মধ্য হইতে উন্মিঘিত ও বিকশিত হইয়৷ উঠিতেছে সেই পুরুষই দেহ- 
যন্বে গতি সঞ্ার করিয়৷ নিজের মন ও ইচ্ছার সমস্ত রূপায়ণ চালিত 
করিতেছে এবং তাহাদিগের মধ্য দিয়াই জড়ের মধ্যে আপনাকে প্রকাশ করি- 
তেছে। জড়ের মধ্যে চৈতন্যের এই যে রূপায়ণ তাহ মনোময় রূপ হইতে 
যখন জড়ের রূপ গ্রহণ করে, সেই পরিবর্তনের সময় দেহযন্ত্রের সাম্য এবং 
ক্রিয়াপদ্ধতির জন্য সেই মানসিক রূপের কতকটা৷ বিকৃতি ঘটিতে পারে। 
অনুর্তব মানসিক ভাবকে মূর্ত বাস্তব অবস্থায় প্রকাশিত হইতে গেলে দেহযন্ত্রের 
এই গতি ও ক্রিরা যেমন অপরিহার্য তদ্ধপ তাহ দ্বারা সে ভাবের প্রভাবিত 
হওয়াও স্বাভাবিক। দেহযন্ত্র কোন কোন দিকে, যে সেই যন্ত্র ব্যবহার করে 
তাহার উপরও কর্তৃত্ব করে। ক্রিয়াশীল মন এবং ইচ্ছার শাসন ব৷ হস্তক্ষেপের 
পৃর্রবেই ইহা নিজের অভ্যস্ত সংস্কারের শক্তি দিয়া অতকিতভাবে দেহবাসী 
চৈতন্যে কোন অস্বেচ্ছাকৃত (1০11)12) প্রতিক্রিয়ার বিক্ষেপ জাগাইয়া 
তুনিতে পারে ; এ সব সম্ভব হয় কেননা দেহেরও একটা অবমানস চেতনা আছে 
এবং আমাদের পূর্ণ আত্মপ্রকাশে তাহারও একট। স্বান আছে । আমর! যদি 
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দিব্য জীবন বার্ত। 


শুধ বাহিরের যান্রিক ক্রিয়ার দিকে দৃষ্টি রাখি তবে এমনও মনে হয় যে দেহই 
বুঝি মনকে শাসন করিতেছে কিন্তু ইহা একটা গৌণ সত্য মাত্র, মুখ্য সত্য 
হইতেছে এই যে মনই দেহের নিয়ন্তা। এই দিক দিয়া দেখিলে গভীরতর 
একট৷ সত্যের সাক্ষাৎ মিলিতে পারে ; সে সত্য এই যে, বস্ত যাহাকে ঢাকিয়া 
রাখিয়াছে বস্ত্র সেই আত্মারূপী এক অধ্যাত্ব সম্তাই দেহ ও মন এ-উভয়ের আদি 
নিয়স্তা | পন্গীস্তরে যে পদ্ধতিতে মন তাহার ভাবধারা ও আদেশ দেহের উপর 
সঞ্চারিত করিতে পারে সেই বিপরীতি পদ্ধতির দিকে তাকাইলে দেখিতে পাই 
মন দেহকে নূতন ক্রিয়ার যন্ত্র রূপেও গড়িয়া তুলিতে পারে এবং তাহার অত্যন্ত 
দাবি অখবা আদেশের চিহ্ন দেহের পরে এমন ভাবে আঁকিয়া দিতে পারে যে 
দেহের সহজাত সংস্কার পর্য্যন্ত তাহাদিগকে যন্ত্রের মত মানিয়া চলে, এমন কি 
মন যখন পরে সচেতনভাবে দেহকে চালাইতে চাহে না তখনই সেই একই 
ভাবে দেহের ক্রিয়া পরিচালিত হওয়ার বিরাম ঘটে না : মনের পক্ষে দেহের 
ক্রিয়া নিয়ন্ত্রণ করিবার এমন কি তাহার স্বাভাবিক ধর্ম ও বিধানকে পর্য্যন্ত 
অভিভূত ও স্তন্তিত করিয়া তাহাকে চালাইবার ক্ষমতা অতিমাত্রায় দেখা দিতে 
পারে, এমন কি সে ক্ষমতার সীমা নির্দেশ করা যায় না। এরূপ ক্ষমতা 
সাধারণতঃ প্রকাশ পায না বটে কিন্তু তাহা যে আছে তাহা নি:সংশয়ে প্রমাণিত 
হইয়াছে-_এই সমস্ত এবং দেহ ও মনের মধ্যস্থিত অন্য যে সমস্ত দুর্বোধ রহস্য 
আছে এই সিদ্ধান্তে সে সমস্তই সহজবোধ্য হয় : সজীব দেহমধ্যস্থ গোপন 
চৈতন্য তাহার বৃহত্তর সঙ্গীর নিকট হইতেই শক্তি পায় ; দেহমধ্যস্থিত এই 
প্রচছন্রূপে অনুতব করে এবং যাহার উপর দেহ পরিচালনার ভার দেওয়া 
আছে সেই উন্মিঘিত অথব৷ প্রকাশিত দেহাধিষ্াত্রী চেতনার শাসন মানিয়া 
চলে। অবশেষে, এক দিব্য মন ও দিব্য ইচচাশক্তি যে বিশৃস্থষ্টি করিয়াছে, 
একথাও এ সিদ্ধান্তান্সারে আর অযৌক্তিক বোধ হয় না। আমাদের বিচার 
বদ্ধি স্থষ্টির অন্তর্গত যে সমস্ত বিঘয়কে স্বষ্টার যদৃচ্ছা জাত বলিয়া মানিতে চায় 
না তাহাদেরও একটা যুক্তিসঙ্গত ব্যাখ্যা পাওয়া যায় ; কেনন৷ এই দৃষ্টিতে আমরা 
দেখিতে পাই যে চৈতন্যকে অতি কষ্টে ধীরে ধীরে তাহার বিপরীত বলিয়া 
যাহা বোধ হয় সেই নিশ্চেতনা হইতে প্রকাশিত হইতে হইতেছে, প্রকাশের পথে 
এ সমস্ত একরূপ অপরিহার্য ঘটনা--চৈতন্যের এ ক্চ্ছুবৃত তাহার সমস্ত বিরোধী 
ও বিপরীত ধারাকে যে পরাজিত করিবে এবং ধীরে মন্থর গতিতে পরিণামে 
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তাহার যে বৃহত্তর সত্য এবং শুদ্ধবাটি স্বভাব প্রকাটত হইবে তাহ। 
নিশ্চিত। 

কিন্ত সত্তার যে প্রান্তে জড় রহিয়াছে সেই দিক হইতে যদি আমরা দেখিতে 
যাই তবে এ সিদ্ধান্তের নিশ্চিত সমর্থন মিলে না, কিন্তু সে দিক দিয়া দেখিতে 
গেলে প্রকৃতি এবং তাহার কার্ধ্যপদ্ধতির অন্য কোন ব্যাখ্যাও আমরা নি:সংশয়ে 
গ্রহণ করিতে পারি না, আদিম নিশ্চেতনার যে যবনিকা রহিয়াছে তাহা ভেদ 
করা মনের পক্ষে অসম্ভব, অথচ যাহা প্রকাশ পাইতেছে তাহার গোপন উৎপাদক 
ব! প্রকাশক এই আবরণে ঢাক! পড়িয়াছে, জড়প্রকৃতির যে প্রতিভাস ও তাহার 
কারধ্যপদ্ধতি আমরা দেখিতে পাইতেছি তাহাদের পশ্চাতে অবস্থিত সত্য ও 
শক্তিসমূহের আবাসভূমি এই যবনিকারই অন্তরালে রহিয়াছে । তাই অধিকতর 
নিশ্চয়তার সহিত এ সমস্ত তত্ব জানিতে হইলে আমাদিগের চৈতন্যের পরিণতির 
ধারা ধরিয়া আত্মজ্ঞানের এমন এক উচচ ও বিশাল ক্ষেত্রে পৌ' ছিতে হয়, যেখানে 
বিশ্বের এই আদিম রহস্য আপনিই আমাদের কাছে উদ্‌্ঘাটিত এবং প্রকাশিত 
হুইয়া পড়ে । কারণ ইহা ধরিয়া লওয়া যাইতে পারে যে চৈতন্যের এই 
উদ্ধায়ন সংশয়রহিত, এবং তাখা হইতে ইহাও নিঃসংশয়িত যে সেই আদিম 
গোপনচৈতন্য-_যাহা ক্রমশ: আত্মপ্রকাশ কবিতেছে-_স্থট্টির প্রখমে যাছ। 
আপনার মধ্যে নিগুঢ় ভাবে সংরক্ষণ করিয়াছে অবশেষে তাহা ও প্রকাশ করিবে । 
এই সত্যকে প্রাণের মধ্যে খুঁজিয়া যে পাওয়া যায় না তাহ স্পট. কারণ যে বিধানে 
প্রাণক্রিয়া আরম্ভ হইয়াছে তাহাতে চেতন! এখনও অবমানস হইয়া রহিরাছে, 
তাই আমাদের মত মনোময় জীবের কাছে তাহা নিশ্চেতন এবং একান্ত পক্ষে 
অবচেতন মনে হয়, স্থৃতরাং আমাদের বর্তমান অবস্থায় বাহির হইতে প্রাণের 
উপর গবেঘণা চালাইয়৷ সে গোপন রহস্যের মর্মোদৃঘাটন, জড়কে পরীক্ষা 
করিয়া সে মূল রহস্যের সন্ধান পাওয়ার চেষ্টার মতই নির্ক হইবে । এমন 
কি যখন প্রাণের মধ্যে মনের বিকাশ ঘটে তখন যে মননের প্রকাশ পায় 
তাহ] ক্রিয়ার মধ্যে দেহ ও প্রাণের নানা প্রয়োজন এবং পৃন্বসংস্কারের মধ্যে 
রুদ্ধ থাকিয়া কামনা, বাসনা, সংবেদন, আবেগ বা হৃদয়োচ্ছাস প্রভৃতি রূপে 
দেখা দেয়: সে মননের পক্ষে এ সমস্ত হইতে সরিয়! দাঁড়াইয়া সাক্ষীভাবে 
ইহাদিগকে দেখা বা জান! সম্ভব হয় না। অবশ্য প্রথমে মানুষের মনেই 
বুঝিবার আবিষ্কার করিবার পৃর্ণভাবে জানিবার ইচছা ও আশা জাগিয়া৷ উঠে; 
তাই আত্মজ্ঞান ও জগত্জ্ঞানের সম্ভাবনা যে "তাহার আছে তাহা বোধ হয। 
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কিন্ত আমাদের মন বস্ততঃ ঘটনা এবং তাহার প্রক্রিয়া বা পদ্ধতি পধ্যবেক্ষণ 
করিতে পারে এবং তাহার পরে মনের মধ্যে চলে অনুমান, সিদ্ধান্ত বলিয়৷ একটা 
কিছু খাড়া করিবার চেষ্টা, চলে বিচার তর্ক আলোচনা । গোপনচেতনাকে 
আবিক্কার করিতে গেলে মনের নিজেকে জানিতে হয়, তাহার নিজের সত্তা ও 
প্রক্রিয়ার মুল তন্তু কি তাহা স্থির করিতে হয়। কিন্তু পশুজীবনে এই উন্মিঘস্ত 
চেতনা যেমন প্রাণের ক্রিয়া ও গতির যধ্যে অবরুদ্ধ, তত্ধপ মানুঘের মধ্যে তাহার 
মানসচেতন৷ নিজের চিন্তার আবর্তে নিমভ্জিত হইয়া আছে :__যে চিন্তার 
ধারা অবিরাম গতিশীল, যাহা হইতে মনের কখনও ছুটি নাই ; তাহার চিন্তা 
অতীতে যে ধারায় শক্তির যে খাতে চলিয়াছে, যে দিকে তাহার যাওয়ার ঝোক 
রহিয়াছে, যাহা পে পছন্দ করে, প্রাকৃতিক নিব্বাচনের (0800191 99190- 
(1010) ফলে যে দিকে তাহার স্বাভাবিক প্রবণতা আছে, তাহার যে সমস্ত 
সংস্কার জন্মিয়াছে-_-সেই সমস্ত এবং সেইরূপ নানা তাবদ্ধারাই মনের যুক্তি- 
বিচার এবং আলোচনার ধারা এবং তাহার গতিপ্রকৃতি নির্ধারিত হয় ; সত্যের 
নির্দেশ মানিয়া আমাদের মনকে নিয়ন্ত্রিত করিবার স্বাধীনতা আমাদের নাই, 
আমাদের মনন-ক্রিয়ার নিয়ন্ত্রী আমাদের প্রকৃতি । মনন-ক্রিয়া হইতে নিজে 
সরিয়৷ দাঁড়াইয়া কতকটা অনাসক্ততভাবে আমাদের মধ্যস্থিত মন:শক্তির ক্রিয়া 
আমরা পর্যবেক্ষণ করিতে পারি বটে ; কিন্তু তখনও মনের ক্রিয়াপ্রণালীই 
শুধ দেখিতে পাই, মনে যে সমস্ত বিশিষ্ট বৃত্তির উদয় হয় তাহাদের মুল উৎস 
কোখায় সে খবর আমরা পাই না ; মনের ক্রিয়াপ্রণালীসম্বন্ধে নানাপ্রকার সিদ্ধান্ত, 
মতবাদ অর্থবা৷ অনুমান আমরা গঠিত করি কিন্তু আমাদের স্বরূপ আমাদের চেতন। 
এবং আমাদের পর্ণপ্রকৃতির গোপন রহস্যের উপরিস্থিত যবনিকা৷ তখনও 
থাকির৷ যায়। 

যখন যোগপন্থার অনুসরণ করিয়া মনকে স্থির ও শান্ত করিতে পারি, কেবল 
তখনই আমরা আত্ম-পর্যযবেক্ষণের গভীরতর ফল লাভ করিতে সক্ষম হই। 
প্রথমেই আমরা আবিষ্কার করি যে মন একটা সুক্স্রপদার্থ, তাহাকে ব্যাপক 
বিশেষ (£011918] 05061701096) অথবা জাতিবাচক নিবিশেষ (89109110 
1170616100107906) এ দূইই বলা চলে। মন:শক্তি যখন ক্রিয়াশীল হয় 
তখন ভাবনা, ধারণা, বেদনা, আবেগ, ইচ্ছার ক্রিয়া, অনুভূতির প্রতিক্রিয়া 
প্রভৃতি নানা আকারে যনের ব্যর্টিবিশেঘ (0810071181 ৫509000109- 
00189) বা বিশিষ্ট আত্মরূপায়ণসমুহ দেখা দেয়, কিন্ত এই শক্তি আবার 


১৮ 


নিরুপাধিক তত্বনিচয়, বিশ্বগত সোপাধিক তত্বরাজি ও অনির্দেশ্য 


নিশ্ক্িয় হইয়া অসাড় জড়তায় আচছনু হইতে অথবা আত্মসত্তার নিশ্চল নৈ:শব্দ্য 
এবং শান্তিতে বাস করিতে পারে । তাহার পর দেখিতে পাই যে আমাদের 
মনের সমস্ত বিশিষ্ট রূপায়ণ আমাদের মন হইতেই জাতি হয় না, কারণ মনঃ- 
শক্তির বহু তরক্ষ এবং ধারা বাহির হইতে আসিয়া মনের মধ্যে প্রবিষ্ট হয়, 
ইহারা আসিয়! মনে রূপ নেয় অথবা বিশ্বমন বা অন্য কোন বিশিষ্ট মন হইতে 
পরব্বেই রূপায়িত ও উৎসারিত হইয়াছে বোধ হয়, কিন্ত এ সমস্তই আমরা নিজের 
চিন্তা বলিয়া গ্রহণ করি। আমরা ইহাও অনুভব করিতে পারি যে আমাদের 
মধ্যেই এক গোপন অধিচেতনমন (90001101091 17070) আছে যাহা 
হইতে ভাবনা ধারণা, ইচছার আবেগ বা মনোময় অনুভূতি জাত হয় ; আমরা 
আরো দেখিতে পারি যে চৈতন্যের উচচতর ভূমিসমূহ হইতে মনের এক শ্রেষ্ঠতর 
শক্তি আমাদের মধ্য দিয়া অথবা আমাদের উপর ক্রিয়া করে। সব্বশেঘে 
আমরা আবিষ্কার করি যে মনোময় উপাদান এবং মন:শক্তিকে ধারণ করিয়া 
এক মনোময় পুরুষ বর্তমান আছে যে এই সমস্ত পর্যবেক্ষণ করে, ধারক ও 
অনুমস্তারূপে এই পুরুঘ না থাকিলে এ সমস্ত থাকিতে বা ক্রিয়া করিতে পারিত 
না। এই মনোময় পূরুঘকে মীন সাক্ষীরূপেই প্রথম দেখা পাই, কিন্তু সাক্ষী- 
রূপই যদি তাহার স্বরূপের সব্বস্ব হইত, তাহা হইলে মনের বিশিষ্ট রূপায়ণকে 
প্রকৃতির দ্বারা সত্তার উপর একটা প্রাতিভাসিক ক্রিয়ার আরোপ মাত্র মনে 
করিতে হইত, অথব প্রকৃতি নিজের দ্বারা স্থষ্ট একট চিন্তা্ঘগৎ সাক্ষীপুরুঘের 
সম্মুখে উপস্থাপিত করিয়াছে ইহাই আমাদিগকে স্বীকার করিতে হইত। কিন্তু 
পরে আমরা দেখিতে পাই যে এই মনোময় পূরুঘ নীরব দ্রষ্টার ভূমিকা হইতে 
সরিয়। যাইতে পারে, নিজেই মনের সমস্ত প্রতিক্রিয়ার উৎস হইতে, তাহাদিগকে 
গুহণ বা বর্জন এমন কি তাহাদিগকে আদেশ দিতে, শাসন ও নিয়ন্ত্রণ করিতে 
এবং তাহাদের বিজ্ঞাতা হইয়া দাড়াইতে পারে । তখন এই জ্ঞানও জাগে 
যে এই মনোময় উপাদানই মনোময় পুরুষকে প্রকাশ করিয়াছে, ইহা তাহারই 
আত্মপ্রকাশক উপাদান এবং মনঃশক্তি তাহারই সচেতন শক্তি, সুতরাং এ 
সিদ্ধান্ত যুক্তিসঙ্গত মনে হয় যে মনের সমস্ত ব্যষ্টি বিশেষ বা! বিশিষ্ট রূপায়ণ 
পুরুঘের নিজের সত্তা হইতে জাত হইয়াছে। কিন্তু এইখানে একটা বিপান্তি ঘটে, 
আর এক দিক হইতে দেখিতে গেলে আমাদের ব্যক্তিমন (19915018981 17710) 
বিশ্বমনেরই একটা রূপায়ণ বলিয়া মনে হয় ; বিশ্বমনে চিন্তার যে সকল তরঙ্গ, 
ভাবের যে সমস্ত স্রোত, ইচ্ছার যে সমস্ত আভাস ও ইঙ্গিত, অনুভূতির যে সমস্ত 
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তরঙ্গ, রূপায়ণ এবং রসবোধের যে সমস্ত আকৃতি জাগিতেছে বা ভাসিয়া উঠিতেছে 
ব্যক্তিমন তাহার ধারণ, গঠন এবং সঞ্ালনের যন্ত্র মাত্র। অবশ্য ব্যক্তিমনের 
পূর্ব হইতে গঠিত একটা আকার, একট৷ বিশিষ্ট রুচি ও প্রবৃত্তি, একটা মেজাজ 
এবং প্রকৃতি আছে ; যদি ব্যট্ট-সত্তারএই বিশিষ্ট আত্মরূপায়ণের সহিত খাপ খায়, 
তাহার বিশিষ্ট ব্যক্তি প্রকৃতি যদি গ্রহণ করে তবেই বিশ্বমন হইতে তাহার মধ্যে 
যাহ! আসে তাহার স্থান হয়। এই সমস্ত জটিলতার জন্য আমাদের প্রথম 
প্রশ অমীমাংসিত রহিয়া গিয়াছে ; চিত্তের এই যে পরিণতি এবং ক্রিয়া ইহা 
কি বিশৃব্যাপ্ত কোন শক্তির দ্বারা স্থষ্ট হইয়া মনোময় পুরুঘের নিকট উপস্থাপিত 
হইয়াছে? অখবা ইহ] কি যাহা নিধ্বিশেষ অথবা হয়ত অনির্ণেয় সেই সত্তার 
উপর মন:শক্তির দ্ব'ত্া আরোপিত একটা ক্রিয়া? অথবা ইহাই কি সত্য যে 
এ সমস্তই অন্তরস্থ আত্বার কোন সক্রিয় শক্তি দ্বারা পূর্ব হইতে নির্ারিত এবং 
মংগঠিত হইয়া রহিয়াছে এবং মনের বহির্ভাগে কেবল প্রকাশিত হইয়াছে ? 
এ প্রশের মীমাংসার জন্য আমাদিগকে এমন এক বিশ্বসত্তা এবং চেতনার 
সংস্পর্শ লাভ করিতে অখবা তাহাতে অনুপ্রবিষ্ট হইতে হইবে যাহার মধ্যে 
সমস্ত বসন্ত এবং তাহাদের পূণ এবং অখণ্ড তত্ব আমাদের সংকীর্ণ মানস সত্তা 
হইতে অধিকতররূপে প্রকাশিত আছে। 

চেতনার সেইরূপ অবস্থা বা তত্ব আছে যাহার স্থান ব্যষ্টিমনের এমন কি 
অবিদ্যার অন্তর্গত বিশ্ব-মনেরও উপরে, যাহাকে অধিমানস (0৬91021170) 
বলা হইয়াছে । ইহার মধ্যেই বিশ্ব সত্যের প্রত্যক্ষ ও অকৃষ্ঠিত পরিচয় 
প্রথমে পাওয়া যায়। আমরা আশা করিতে পারি যে ইহার মধ্যে বিশ্ুক্রিয়ার 
আদিম রহস্য, বিশ্বপ্রকৃতির মূল গতিপ্রবৃত্তির অন্তর্দৃষ্টি আমরা লাভ করিতে 
পারিব। এখানে একটা বিঘয় খুব স্পট; ব্য্টি এবং বিশ্ব এ উভয়ই জগদ- 
তীত পরম সত্য হইতে আসিয়াছে এবং তাহাই এই দূইএর মধ্যে রূপায়িত 
হইয়া উঠিতেছে, ইহা এ ভূমির স্বতঃপ্রত্যয়। এখানে নিশ্চিত বোধ হয় 
যে ব্যষ্টিসত্তার মন ও প্রাণ, প্রকৃতির অস্তব্বস্তী তাহার আত্মা-পুরুঘ, বিশ্ব ব৷ 
বিরাট পুরঘের আংশিক আত্মরূপায়ণ, আবার উভয়ই পরোক্ষ এবং অপরোক্ষ- 
ভাবে লোকাতীত পরম সত্যের আত্মপ্রকাশ---এ প্রকাশ সীমাবদ্ধ এবং অর্া- 
বৃত হইতে পারে কিন্তু তবু যে তাহারই প্রকাশ ইহাই তাহার মর্শসত্য। কিন্ত 
ইহাও দেখিতেছি যে ব্যাষ্টজীব নিজেও সে প্রকাশের আংশিক নিয়ন্তা ; বিশ্ব- 
গত বিরাটপুরুঘের বা সত্বস্তর যতখানি বা যে অংশ নিজের প্রকৃতি অনুসারে 


২ 


নিরুপাধিক তন্বনিচয়, বিশ্বগত সোপাধিক তব্রাজি ও অনির্দেশ্ট 


সে গ্রহণ এবং জীর্ণ করিতে পারে মাত্র তাহাই তাহার মন প্রাণ দেহের আধারে 
রূঁপায়িত হইয়া উঠে; সত্বস্ত হইতে জাত অথবা বিরাটের মধ্যে অন্তু 
ভাবে স্থিত কিছুকে সে রূপ দেয় বটে, কিন্তু সে রূপায়ন হয় তাহার নিজস্ব ভাঘায় 
তাহার নিজ প্রকৃতি অনুসারে । কিন্ত বিশৃবপ্রতিভাস সম্বন্ধে আমাদের মূল 
প্রশ্ের মীমাংসা এ অধিমানস জ্ঞান দিয়াও হয় না। . এ ক্ষেত্রে তিনটি উত্তর 
হইতে পারে, প্রথম-_মনোময় পুরুঘের দ্বারা গঠিত মনন, অভিজ্ঞতা এবং 
অনুতবের এই জগৎ সত্যই তাহার আপন আত্মপ্রকাশ, এই আত্মরূপায়ণ তাহার 
নিজের আধ্যাত্ত্বিক সত্তার কোন সত্য হইতে জাত হইয়াছে, সেই সত্যেরই 
সক্রিয় সন্তাবনার প্রকাশ দেখা দিয়াছে । দ্বিতীয় উত্তর-_ইহা৷ প্রকৃতির 
বিস্থাষ্টি এবং মনোময় ব্যষ্টি-পুরুঘের কাছে সেই প্রকৃতির দ্বারা উপস্থাপিত, সেই 
প্রকৃতির মধ্যে ব্যাষ্ট্রপুরুঘ ব্যক্তিরূপ গ্রহণ করিয়াছে বলিয়া এ সমস্ত পুরুষের 
নিজস্ব অথব৷ তাহার আশ্বিত বলা হয় মাত্র। তৃতীয় উত্তর--এ সমস্ত 
বিশৃব্যাপী একটা কল্পনার খেলা, অনন্তের শুদ্ধ সত্তার অনির্ণেয় শূন্যতার উপর 
একটা আজগুবী অলীক খেয়ালের আবোপ ; স্যষ্টিরহস্যের এই তিন প্রকার 
ব্যাখ্যার প্রত্যেকটির দাবি সমান বলিয়! মনে হয় এবং মন ইহার মধ্যে কোন 
ব্যাখ্যা গ্রহণ করিবে তাহ স্থির করিতে পারে না, কারণ প্রত্যেক মতেরই 
নিজস্ব যুক্তি প্রমাণ আছে, প্রত্যেকেই বোধি এবং অভিজ্ঞতার দোহাই দেয় । 
অধিমানস যেন এই জটিলতাকে আরও বাড়াইয়া তোলে, কারণ অধিমানসী 
দৃষ্টি ইহাদের প্রত্যেক মতের নিজস্ব স্বতন্ত্র দাবি অনুসারে রূপায়িত হওয়ার 
সম্ভাবনা ও সামধ্য আছে তাহা স্বীকার করে, জ্ঞানে সক্রিয়ভাবে আত্ম, 
বিতাবনার দ্বারা অনুভবের জগতে মূর্ত হইয়া উঠিবার অধিকার প্রত্যেকের 
আছে ইহা মানে। 

অধিমানসে এমন কি মনের সমস্ত উচচতর ভূমিতে আমরা দেখিতে পাই 
যে একট৷ দ্বৈত প্রত্যয় পুন:পুন: ফিরিয়া আসে--একদিকে আছে এক শুদ্ধ 
নীরব ও নিক্ষিয় আত্মা, যাহা অলক্ষণ, নির্ভণ, নিব্বিশেষ, সব্বপ্রকার 
সন্বন্ধরহিত, স্বয়স্তু, স্বপ্রতিষ্ঠ এবং আন্তকাম ; অন্যদিকে আছে চিততপসের 
বা স্থষ্শীল চৈতন্য ও শক্তির এক অতিবিপুল গতি ও স্পন্দন যাহা নিজেকে 
বিশ্বে অনস্তরূপে রূপায়িত করিতেছে । এই ছন্দ পরস্পরের একান্ত বিরোধী 
মনে হইলেও একত্রে অবস্থিত আছে, যেন এ দুই অন্যোন্যাপেক্ষ বা একে 
অন্যের পরিপূরক ; উদ্ব দৃষ্টিতে দেখ! যায় €য এক দিব্য পরম তত্ত্ব বা এক 


১৬৯, 


দিব্য জীবন বার্তা 


নিওুণ বন্ধ এবং যিনি সকল সন্বন্ধের সকল বিশেঘের সকল প্রকাশের মূল উৎস, 
আধার 'ও প্রভু, অনন্ত গুণসম্পন্ম এমন এক সগুণ বন্ধ যুগপৎ এক সঙ্গে 
বর্তমান আছে। নিগ্ডণতার দিক অনুসরণ করিলে আমরা আত্বানুভবের 
এক চরম কোটিতে পৌ'ছিতে পারি যেখানে আমরা এক পরম অন্যনিরপেক্ষ 
নিত্য বস্কে পাই যাহা অব্যবহার্ষ্য, সকল সন্বন্ধরহিত, সকল বিশেঘত্ববজিত, 
অনির্বাচ্য এবং অনির্দেশ্য যাহাকে বাক্ু দিয়৷ শুধু এই বল! চলে যে তাহা আদি 
এবং চরম সত্তা । আমরা যদি সগুণতার ভিতর দিয়া চলি তাহা হইলেও 
অভিজ্ঞতার এক চরম অবস্থায় পৌ'ছি যেখানে আমরা এক দিব্য নিত্য বস্তুকে 
পাই যিনি ব্যক্তিক (91:501291) সব্বগত পরমপুরুষ তিনি ভগবান তিনি 
একাধারে বিশ্বাতীত এবং বিশ্বাত্বরক সকল সন্বন্ধ সকল বিশেঘের তিনি অনস্ত 
এবং শাশৃত প্রভূ, তিনি নিজের সত্তার মধ্যে অন্ত কোটি বুন্নাওকে তাহার আত্ম- 
জ্যোতির একট মাত্র কিরণ, তাহার অনিব্বচনীয় সম্ভার একটিমাত্র ভাবের 
দ্বারা ধারণ করিয়া আছেন। মনের কাছে বন্ধের এ দুইটি বিভাব পরম্পর 
এমন বিরোধী মনে হয় যে ইহার একটি সত্য হইলে অপরটি মিথ্যা হইবে কিন্তু 
অধিমানসী চেতনার কাছে এ উভয়ই শাশ্বত সত্তার দুইটি পরম বিভাব, উভয়ই 
সমান ভাবে সত্য ; তাহা হইলে এ দূএর পশ্চাতে ইহাদিগকে অতিক্রম করিয়া 
এ উভয় বিভাবের উৎস স্বরূপ এক সত্য নিশ্চয়ই কোথাও বর্তমান আছে 
যাহার চরম ও পরম শাশুত সত্তা ইহাদিগকে ধারণ করিয়া আছে। এরূপ 
পরস্পরবিরোধী তত্ব যাহার মধ্যে সমান সত্যরূপে রহিয়াছে তাহার স্বরূপ 
কি? যাহার কোন জ্ঞান, কোন বোধ মনের পক্ষে পাওয়া অসম্ভব ইহা কি 
তেমন আদি অনির্ণেয় রহস্যরূপে থাকিয়া যাইবে? বুদ ইহা নয় তাহা নয় এরূপ 
মৌলিক যে নেতিবাদ, আবার বন্না ইহা, বৃদ্ধ তাহা এরূপ যে ইতিবাদ ইহাদের 
পরম্পরার মধ্য দিয়া আমরা তাহাকে খুজিতে সবর্বদ৷ বাধ্য হই, সেই ধারাদ্ধয়ের 
কোন একটিকে স্বতন্রতাবে অবলম্বন করিয়া অথবা যুগপৎ পূর্ণভাবে দূইকে 
গ্রহণ করিয়া কোন কোন প্রকার অভিজ্ঞতা ও উপলব্ধি ছারা, ইহারই বিতাব 
ও শক্তির সাহায্যে, ইহার কিছু আমরা জানিতে পারি, কিছু আভাস আমরা 
পাইতে পারি, কিন্ত তবু শেষ পর্য্যন্ত আমাদের মননশক্তির উচচতম ভূমিতে 
পৌ'ছিয়াও যেন দেখ! যায় যে ইহাকে ধর! গেল না, ইহা অক্তেয়ই রহিয়া গেল। 

কিন্ত পরম নিত্যবস্ত বা পর্বৃন্ন দি কেবল শুদ্ধ অনির্ণেয় এমন এক নির্ধ্ি- 
শেঘ হয় যাহার মধ্যে বিশেঘের কোন স্বানই নাই, তাহা হইলে স্থ্টি, প্রকাশ 
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বা বিশ্বের উৎপত্তি তো সম্ভব হয় না। অথচ বিশ্ব যে রহিয়াছে তাহ তো 
দেখিতেছি। তাহা হইলে কে বা কি এই একান্ত বিরোধী স্থাষ্টি এই অসম্ভব 
সম্ভব করিল, আত্মবিভাগের এই অসমাধেয় প্রহেলিকা বা সমস্যা আনিয়৷ উপস্থিত 
করিল ? যে স্থা্ট করিয়াছে তাহাকে কোন প্রকার শক্তি বলিয়া স্বীকার করিতেই 
হইবে, আর বদ্নই যখন একমাত্র নিত্য সত্য বস্ত এবং সব্বপদার্থের উৎপস্তি- 
স্বান তখন এ শক্তিও হইবে তাহ হইতে উৎসারিত তাহার সঙ্গে সন্বন্ধযুক্ত, উভয়ের 
মধ্যে একটা সম্বন্ধ থাকিবে, বন্ধই হইবে শক্তির আশয় স্বান। কারণ এ শক্তি 
পরমতত্ব বা বৃদ্ধ হইতে যদি সম্পৃণণ পৃথক কিছু হয়, অনির্ণয়ের নিত্য-শুন্যতার 
উপর বনের বহির্ভূত বিশ্বকৃৎ এক কল্পনা নিজের বিশেঘসমূহকে (৫60০1 
171110901017) যদি আরোপ করিয়া থাকে তাহা হইলে একমাত্র বন্ধ আছে 
একথা ত আর বলা চলে না ; তাহা হইলে সাংখ্যের পুরুষ প্রকৃতি হইতে মূলতঃ 
পৃথক নয়, এমন এক দ্বৈত সকল স্থষ্টির মূলে আছে ইহা স্বীকার করিতে হয়। 
ইহা যদি নিত্যবস্তর এক এবং বস্তত একমাত্র শক্তি হয় তাহা হইলে পরমসত্ত৷ 
ও তাহার শক্তি একান্ত বিরোধী বা পরম্পরের প্রতিঘেধক হইয়া পড়ে অথচ 
ইহার! ষুগপত বর্তমান আছে, ইহ যুক্তিতে অসম্ভব মনে হয়; কারণ আমরা 
ধরিয়া লইয়াছি যে বৃদ্ধ সকল সম্বন্ধ সকল বিশেষের সম্ভাবনা হইতে নিতামুক্ত, 
অথচ মায় স্থ্টিশীল কল্পনারপে অবস্থিত থাকিয়া সেই বকের উপর অনন্ত 
সম্বন্ধ ও বিশেঘের আরোপ করিতেছে সুতরাং বকে মায়৷ কক্পিত এ সমস্তের 
আশ্য় ও সাক্ষী হইতেই হইয়াছে, যুক্তি তো ইহা স্বীকার করিতে পারে না। 
সুতরাং এ শক্তিকে এ মায়াকে স্বীকার করিতে গেলে বলিতে হয় ইহ! এমন 
একটা রহস্য, একটা প্রহেলিকা যাহা যুক্তিতর্কে র বা বিচার-বুদ্ধির অগম্য, যাহাকে 
সৎ বলা চলে না, অসৎও বলা চলে না, যাহার প্রকৃতির কোন ব্যাখ্যা মিলে 
না, যাহা অনিবর্বচনীয় | কিন্তু এ মতের বাধা এত বহু এবং প্রবল যে তন্বজিজ্ঞাসা 
এবং আধ্যাত্মিক অভিজ্ঞতার শেঘ কথা এবং চূড়ান্ত প্রত্যয় যদি আমাদিগকে ইহা। 
অবশ্যন্তাবী চরম সিদ্ধান্তরূপে মানিতে বাধ্য করায় তবেই ইহা স্বীকার করিতে 
পারি। সকল স্থ্টি মায়া বা ভ্রমই যদি হয় তবুও অন্ততঃ প্রত্যয়রূপে তাহাদের 
একটা অস্তিত্ব (5010)60055 6515061809) আছে এবং সে বোধসকল যিনি 
একমাত্র পরমসত্তা তাহার চৈতন্য ভিন্ন অন্য কোখাও ত থাকিতে পারে না৷, 
ফলে তাহারা অনির্ণেয় নিবিশেঘের বোধময় বিশেঘ (90)6001%5 4০067 
10111911015) হইয়া পড়ে | আবার যদি সকল পদাথ এই শক্তির মিথ্যা ব৷ 
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দিব্য জীবন বার্থ 


মায়াময় না হইয়৷ সত্য বিস্যষ্টি হয়, তাহ। হইলে প্রশ উঠে কোখা হইতে তাহাদের 
উৎপত্তি হইল, কি তাহাদের উপাদান? বন্নাতিরিক্ত কোন শুন্য বা অসৎ হইতে 
ইহারা আসিয়াছে তাহা ত সম্ভব নহে, কারণ তাহা হইলেও একট৷ ছ্বেতবাদ 
আসিয়া পড়ে, সে দ্বৈতের একটি বিশাল ইতিবাচক এক শুন্য-_-ইতিবাচক 
কেননা তাহা হইতেই সমস্ত আসিয়াছে-_অপরটি একটি বৃহত্তর অনির্দেশ্য 
বস্ত বাহাকে আমরা একমাত্র সত্য বস্ত বলিয়া ধরিয়া লইয়াছি ; সুতরাং 
স্পষ্টতঃ মূল সত্যবস্ত কখনও পূর্ণরূপে অনির্ণেয় এবং নিব্িবশেষ হইতে পারে 
না। যাহা কিছু স্যপ্ হইয়াছে, সেই সন্বস্তই তাহার উপাদান এবং সেই সদ্বস্তর 
মধ্যেই তাহা অবস্থিত আছে ; আর এই একান্ত সত্য বস্ত যাহার উপাদান তাহা। 
নিজেও সত্য না হইয়৷ পারে না । যাহ নিত্য সত্য অনন্ত সত্তা তাহা হইতে, 
যাহাকে সত্য বলিয়া শুধু মনে হইতেছে অথচ যাহ। ভিত্তিশুন্য নেতি ব! মিথ্যা-_ 
তাহাই মাত্র জাত হইয়াছে ইহা হইতে পারে না । কোন বিশেষ অথবা সম্ভাবিত 
বিশেঘ সমূহের কোন সমাহার দ্বারা তাহাকে বিশেঘিত বা সীমিত করা যায় ন।, 
বৃন্ধকে যদি এই হিসাবে নিধ্বিশেষ ও অনিণেয় বলি তবে তাহা সত্য এবং তাহা 
বেশ বুঝা যায় কিন্তু তাহার অর্থ ইহ নহে যে আত্মবিশেষণের কোন সামধ্য 
তাহান্ন নাই । পরমসৎ যিনি তাহার নিজের অনন্ত সত্তার মধ্যে তাহার আত্ম- 
বিশেঘণের বা সত্য আত্মরূপায়ণের কোন শক্তি অথবা আত্মস্থাষ্ট বা আত্মপ্রকাশ 
ধারণ করিরা রাখিবার কোন সামধ্য নাই, ইহা স্বীকার করিতে পারি না। 

সুতরাং অধিমানস হইতে আমরা কোন নিশ্চিত এবং শেঘ সিদ্ধান্ত পাই 
না; অমস্যার সমাবান খজিতে আমাদিগকে অধিমানসকেও অতিক্রম করিয়া 
অতিমানস জ্ঞানে পৌঁছিতে হইবে । অতিমানস বা ধতচিৎ যেষন একদিকে 
অনন্ত এবং শাশবতৈর আত্মজ্ঞান, তেমনি অন্যদিকে সেই আক্মজ্ঞানের অন্তনিহিত 
আত্মবিশেষণের ব। আত্মরূপায়ণের শক্তি--এ উতয় বিভাব অতিমানসে যুগপৎ 
বর্তমান ; প্রথমটি তাহার ভিত্তি ও অধিষ্ঠানভূমি বা পরমপদ, আর দ্বিতীয়টি 
তাহার সত্তার বীর্য তাহার আক্মসত্তার গতি ও ক্রিয়ার শক্তি। কালাতীত 
শাণুত সত্তার আত্মজ্ঞানে তিনি যে সত্য নিজের মধ্যে দর্শন করেন, তাহার সত্তার 
চিন্ময়ী শক্তি তাহাই কালের নিত্যক্ষেত্রে ফুটাইয়া তোলে । অতএব অতিমানস 
অনভবে ব্র্দ কেবলমাত্র পূণরূপে অনিণেয় এবং সব্ববিশেষণের প্রতিঘেধ 
স্বরূপ এক চরম নেতি নহে; বন্ধ তাহার শুদ্ধ নিহ্বিশেষ অনন্ত সততায় 
নিজের মব্যেই নিজে পূর্ণ, যাহা সকল পরিবর্তনরহিত শাশ্বত সত্তায় 
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এবং সেই শুদ্ধসতার নিশ্চল ও নিত্য আনন্দে কেবল অবস্থিত থাকিতে পারে, 
শুদ্ধ জ্ঞান স্বরূপ তেমন এক শক্তি মাত্র বন্ধের আছে-_ইহা বন্ধের সমগ্র তত 
বা সমগ্র সত্য নহে। যাহার সত্তা অনস্ত তাহার শক্তিকেও অনন্ত হইতে হইবে, 
তাহার মধ্যে যেমন থাকিবে শাশ্বত বিরাম এবং অচল প্রশান্তি তেমনি তাহাতে 
থাকিবে শাশ্বত ক্রিয়া এবং বিস্থট্টির সামধ্য , কিন্তু তাহার ক্রিয়া হইবে নিজেরই 
মধ্যে নিবদ্ধ, তাহার স্থাষ্ট হইবে তাহার নিজের শাশ্বত এবং অনন্ত সত্তার মধ্য 
হইতে-_কেনন৷ যাহা দিয়া তিনি স্থাষ্টি করেন তাহার কোন কিছুই তাহার 
বাহিরে বা তাহা হইতে ভিন্নভাবে থাকিতে পারে না ; সৃষ্টির ভিত্তিতে যাহ কিছু 
তাহা হইতে পৃথক মনে হয় বস্ততঃ তাহা তাহারই মধ্যে আছে ; বস্ততঃ তাহার 
উপাদানকারণও তিনি, তাহা তাহার সন্তার বহির্ভূত কোন কিছু হইতে পারে 
না। অনস্তশক্তি শুদ্ধ নিক্রিয় একত্বে, অবিক্রিয় বা অপরিবর্তনীয় সত্তাতে 
শুধু অবস্থিত থাকিবার এক বীর্ধয বা সামথ্য হইতে পারে না। তাহার মধ্যে 
নিশ্চয়ই থাকিবে সত্তা ও তপঃশক্তির অনস্ত সামর্থ্য ; অনস্তচৈতন্যের মধ্যে 
নিজেরই আত্মবোধজাত অন্তহীন সত্যসমূহের অস্তিত্ব থাকিবেই থাকিবে। 
এই সমস্ত সত্য ক্রিয়াশীল হইলে তাহারাই আমাদের জ্ঞানে দেখা দিবে তাহার 
সত্তার বহুবিভাবরূপে, আমাদের অধ্যান্নবোধে তাহারাই ফুটিয়া উঠিবে তাহার 
নানা বিচিত্র গতি ও প্রবৃত্তি বা শক্তির মুত্তিতে, আমাদের রসচেতনায় ধর! 
পড়িবে সত্তার নিজের আনন্দের নানা যন্ত্র, আধার বা ন্ধপায়ণ রূপে । তাহা 
হইলে এই দীঁড়াইল যে স্থষ্টি বৃদ্নের আত্মরূপায়ণ বা আত্মপ্রকাশমাত্র ; অর্থাৎ 
স্থষ্টি অনন্তের মধ্যে যে অনন্ত সম্ভাবনা রহিয়াছে তাহারই ছন্দোময় বিস্তার ছাড়া 
আর কিছু নয়। কিন্তু প্রত্যেক সম্ভাবনাই জ্ঞাপন করে যে তাহার পশ্চাতে 
সত্তার এক সত্য, যিনি সংস্বরূপে অবস্থিত তাহার এক তত্ব আছে ; কারণ আশ্বয় 
স্বরূপে এক সত্য না থাকিলে কোন সম্ভাবনা তো৷ দেখা দিতে পারে না। 
প্রকাশে, যিনি সংস্বরূপ তাহার কোন মৌলিক সত্য আমাদের জ্ঞানে 
দেখা দিবে সেই পরাংপর পুরুঘষের কোন মুল চিন্ময় বিভাবরূপে, তাহা 
হইতেই তাহার মধ্যস্থ সকল সম্ভাবনা তাহার মধ্যে গতি ও প্রকৃতির 
যে স্বত্াবসিদ্ধ উন্মুখতা আছে তাহা আত্বপ্রকাশ করিবে, ইহারাই আবার 
তাহাদের সাথক রূপায়ণ, ভাবব্যঞ্ক শক্তি এবং প্রকৃতিগত ক্রিয়াপদ্ধতি 
স্যট্টি করিবে অথবা বরং বলা উচিত যে অব্যক্ত গোপনে স্থিত অবস্থা 
হইতে তাহাদিগকে প্রকাশের ক্ষেত্রে আনিয়া বাহির করিবে ; তাহাদের 


ত্হ্৫ 


দিবা জীবন বার্থ 


নিজেদের সন্তা তাহাদের সম্ভৃতিতে তাহার স্বরূপ এবং স্বভাবরূপে ফূটিয়া উঠিবে। 
স্থষ্টি ব্যাপারের ইহাই পূর্ণ পরিচয় ; কিন্তু আমাদের মন এই ক্রিয়াপদ্ধতি 
পর্ণ রূপে দেখে না, সে শুধু দেখে সম্ভাবনাসমূহ বাস্তবর্ূপে নিজেদিগকে রূপায়িত 
করিতেছে, কিন্ত ইহার পশ্চাতে এক পূর্বনির্ধারক (01605161122 
1) সত্য এবং সে সত্যের একটা তাগিদ একটা অলঙ্ষনীয় আবেশ আছে, 
যাহ! সন্ভাবনাকে বাস্তবরূপ গ্রহণে স্মর্থ করিয়৷ তুলিতেছে তাহা আমরা অনু- 
মানে বা কল্পনায় আনিতে পারিলেও নিশ্চিত ভাবে ধরিতে পারি না। 
আমাদের মন বাস্তবক্ষেত্রে যাহা ঘটে তাহা পর্যবেক্ষণ করে, যাহা সম্ভাবনা 
রূপে রহিয়াছে তাহা আবিষ্কার করিতে পারে, কিন্তু যে অদৃশ্য গোপন শক্তি 
স্টষ্টির মূলে থাকিয়া সমস্ত গতি ও রূপ অব্যাহত ভাবে নিয়ন্ত্রণ ও প্রকাশ করি- 
তেছে মন তাহার দর্শন পায় না ; কারণ বিশ্বের পুরোভাগে বহু শক্তি একত্র 
মিলিত হইয়া যে একট সাম্য স্থ্টি করিয়াছে তাহার ফল মাত্র আমরা দেখি : 
মূলে এক বা বহু নিয়ামক শক্তি যদি থাকে তবে তাহা৷ অবিদ্যার আবরণে আমাদের 
নিকট ঢাকা আছে। কিন্ত অতিমানস বা খতচিতের দৃষ্টিতে এই সমস্ত গোপন 
নিয়ামক শক্তি হইবে সুস্পষ্ট ; ইহারাই তাহার দর্শন ও অভিজ্ঞতার মূল উপাদান ; 
অতিনানসী স্থ্টধারায় এই নিয়ামক অব্য্থ শক্তিসমূহ, শৃঙ্খলাবদ্ধ সন্ভাবনাসমূহ 
এবং তাহার ফলে বাস্তবক্ষেত্রে যাহা ঘটনারূপে দেখা দেয় তাহা সমস্ত একটা 
সমগতায় গ্রথিত, সমস্তই একটা অখণ্ড গতি ও ক্রিয়া ; সম্ভাবনা এবং ঘটনা 
সমূহের মধ্যেই আছে মূল নিয়ামক শক্তিসমূহের অনিবার্য প্রবেগ-_-ইহাদের 
সমগ্র প্রকাশ সমগ্র বিস্যাষ্ট সেই সত্যেরই অঙ্গ, যে সত্যকে ইহারা সব্বাস্তির 
(4১11-05515057506) অন্তর্গত পূর্বনির্ধারিত সাথক আকার ও শক্তিরপে 
প্রকাশ করিয়া তুলিতেছে। 

আমাদের গভীর আধ্যাত্িক উপলব্ধিতে আমরা বদ্ধ সম্বন্ধে যে মূল জ্ঞান 
লাভ করি তাহা এক অনন্ত শাশৃতি সত্তা, এক অনন্ত শাশুত চৈতন্য, এক অনন্ত 
শাশৃত আনন্দের অপরোক্ষ বা সম্বোধিজাত অনুভূতি | অধিমানস এবং মানস 
জ্ঞানে আমরা এই মূল অখণ্ড তত্বকে স্বতন্র স্বতত্্ অংশ বিশিষ্ট মনে করিতে, 
এমন কি সে তত্বকে তাহার তিনটি আত্্মবিতাবে একেবারে পৃথক করিয়া দেখিতে 
পারি ; কারণ আমর! শুদ্ধ অহেতুক শাশৃতি আনন্দের এমন এক অতিগভীর 
অনুভূতি পাইতে পারি যে আমরা কেবলমাত্র তাহাই হইয়া যাই ; সত্তা এবং 
চৈতন্য সে আবেশে এমন তাবে ডুবিয়া যাইতে পারে যে আপাতদৃষ্টিতে 


১৩৬, 


নৈরুপাধিক তত্বনিচয়, ধিশ্বগত সোপাধিক তত্বরাজি ও অনির্দেশ্ঠ 


তাহারা যেন নাই এমন মনে হয়, ঠিক তেমনি ভাবে শুদ্ধ চৈতন্যের এক চরম 
অনুভূতি লাভ করা এবং অন্যবোধশূন্য হইয়া তাহাতে নিজেকে মিশাইয়া দেওয়া 
অথবা শুদ্ধ পরম সতের তদনুরূপ অনুভূতির সঙ্গে তাহাতেই পূর্ণরপে এক 
হইয়া যাওয়াও সম্ভব। কিন্ত অতিমানস জ্ঞানে এই তিন বিভাব সব্বদা 
অবিভাজ্য ও অখণ্ড ত্রিপুটিরূপে বর্তমান, যদিও কোন একটা বিভাব অপরের 
সম্মুখে খাকিয়া তাহার নিজের চিন্ময় বিশেষ বা বিভূতিসমূহ ফটাইয়৷ তুলিতে 
পারে ; কারণ ইহাদের প্রত্যেকের নিজস্ব বিভাব বা অন্তনিহিত আত্মরূপায়ণ- 
সমূহ আছে, অথচ সমগ্রভাবে তাহারা মূল ব্রেক পরমতত্ব। প্রেম, হর্ষ এবং 
সৌন্দর্য্য সত্তার দিব্য আনন্দের মূল বিশেষ বা বিভূতি, আমরা স্পষ্টতঃ দেখিতে পাই 
যে সেই আনন্দই ইহাদের উপাদান এবং আনন্দই ইহাদের প্রকৃতি ; এ সমস্ত 
নিত্যবস্তর সহিত সন্বন্ধরহিত অথচ তাহার উপর আরোপিত অথব৷ বাহির হইতে 
আগত এবং তাহার আশ্বিত কোন বিস্থষ্টি নহে, তাহারা তাহারই সত্য, তাহার 
চৈতন্যের সহজ ধর্ম, তাহার সত্তার শক্তিরই বীধ্য। ঠিক তেমনি জ্ঞান ও 
সঙ্কল্প পরম চৈতন্যের মূল বিভূতি বা বিভাব ; ইহারাও অনাদি চিতশকির 
সত্য এবং শক্তি এবং তাহারি প্রকৃতিতে অনুস্যত হইয়া বর্তমান আছে ; এই 
এক বিভাবের মধ্যে অন্যের অনুপ্রবেশ আরও বেশী স্পষ্ট হয় যখন আমর! পরমা 
সতের মূল চিন্ময় বিভূতিগুলির দিকে দৃষ্টিপাত করি; এই বিভূতি তাহার 
ত্রিশক্তি, সকল স্থাষ্টি বা সকল প্রকাশের পক্ষে ইহার৷ প্রয়োজনীয় প্রথম ও মূল 
স্বীকার্ধয (15 70050018153) ; এ তিনের নাম দিতে পারি-_আত্বা, 
ঈশৃর এবং পুরুষ । 

বন্ধের আত্মপ্রকাশের ধারা অনুসরণ করিয়৷ যদি আমরা আরো অগ্রসর 
হই তবে দেখিতে পাই যে এই সমস্ত বিভাব বা শক্তির প্রতোকটির ক্রিয়াতে 
একটি ব্রীমুখী ভাব রহিয়াছে ; জ্ঞান অনিবাধ্যরূপে ফুটিয়। উঠে জ্ঞাত, জেয এবং 
জ্ঞানের ত্রিধারায় : ভালবাসা বা প্রেম, প্রেমিক, প্রেমাম্পদ এবং প্রেম এই ত্রি- 
মৃন্তিতে নিজেকে দেখিতে পায় ; সংকল্প বা ইচ্ছা আত্মসাথকতা লাত করে 
ইচ্ছার প্রভু, ইচছার বিষয় এবং ইচ্ছা পূরণের কায্যকরী শক্তি এই তিনরূপে ; 
ভোক্তা, ভোগ্য এবং যে ভোগ ইহাদিগকে মিলিত করে সেই তিনের মধ্যে 
উল্লাস (10) তাহার আদিম ও পূর্ণ চরিতাধতা লাভ করে ; বিঘয়ী-আত্বা 
(9616 ৪5 900)900) বিষয়-আত্মা (51 ৪5 00)500) এবং আত্মসংবিৎ বা 
আত্মজ্ঞান (5616 ৪/9::61)699)__-যাহা আত্মার বিষয় ও বিঘয়ী এই দুই 


০১ 


দিব্য জীবন বার্তা 


রূপের মধ্যে মিলনের সেতুরূপে ক্রিয়া করে__এই তিন অনিবাধ্যরূপে আত্বা 
আত্মপ্রকাশ করে। অনস্তের মূল চিন্ময় আত্মবিভাবনার বা মূল! প্রকৃতির 
মধ্যে এই সমস্ত আদি শক্তি ও বিভাব তাহাদের যথাযোগ্য স্থান বা পদবীতে 
প্রতিষ্ঠিত আছে ; সাথক সন্বন্ধ, সাথক বীধ্য, সত্তা, চৈতন্য, শক্তি এবং আনন্দের 
সাথক বূপায়ণসমূহ, শাশত চিৎশক্তির সত্য যে পদ্ধতিতে প্রকাশ পায় তাহার 
বীর্য, অবস্থা, পন্থা এবং ধারাসমূহ, প্রকাশের নিয়ামক শক্তি, তাহার সম্ভাবনা 
এবং বাস্তবতা প্রভৃতি অন্য যাহা কিছু আছে তাহারা সকলেই এই মুল চিন্ময় 
আত্মবিভাবনাসমূহের বিভূতি বা বিশেষ প্রকাশ । সকল প্রকার শক্তির সকল 
সম্ভাবনার এবং তাহাদের স্বভাবসিদ্ধ পরিণামসমূহের এই সমস্ত বিস্তার অতি" 
মানসের জ্ঞানে এক পরম একত্বে বিধৃত হইয়া আছে। এ জ্ঞান এ সমস্তকে ইহাদের 
মূল আদি সত্যের উপর সচেতন ভাবে প্রতিষ্ঠিত রাখে ; তাহাদের প্রকৃতিতে 
তাহারা যে সমস্ত সত্য ব। যে সমস্ত সত্য তাহার প্রকাশ করে, অতিমানস জ্ঞানই 
তাহাদের মধ্যে সামঞ্জস্য ও সমনুয় রক্ষা করে। এ জ্ঞানের উপর কল্পনার কোন 
আরোপ নাই, ইহাতে স্বেচছাচারী স্যষ্টির স্থান নাই, তন্রপ ইহাতে নাই কোন 
ভেদ, কোন খণ্ডতা, অসমাধেয় কোন বিরোধ বা পরম্পরবিরদ্ধ কোন বৈষম্য | 
কিন্ত অবিদ্যার মব্যে যে মন রহিয়াছে তাহাতে এই সব দেখা দেয়, কারণ 
সন্কৃচিত ও সীমিত সে চেতনা দেখে যেন প্রত্যেক বস্তু পৃথকরূপে তাহার জ্ঞানের 
বিষয় এবং প্রত্যেক বস্তরই সত্তা অপর হইতে পৃথক এবং এই জ্ঞানেই সে ক্রিয়া 
করে, তাই সকল বস্তকে সে তেমনি পৃথকভাবে জানিতে, পাইতে বা ভোগ 
করিতে প্রয়াস পায়, তাহাদের উপর প্রভূত্ব বিস্তার করে অথবা তাহাদের অধীন 
হইয়া পড়ে । কিন্ত মনের অবিদ্যার পশ্চাতে যে খত, সত্য, চেতনা, শক্তি ও 
আনন্দের বলে বস্তনিচয় বর্তমান আছে, আমাদের অন্তরাত্বা বা চৈত্যপুরুঘ 
সেই সমস্তই খোজে । এই খাটি অন্বেঘণের মধ্যে এই যে সত্য জ্ঞান তাহার 
মধ্যে আবৃত হইয়া আছে, মনকে তাহার মধ্যে জাগরণ শিখিতে হইবে ; 
জাগিতে হইবে সেই পরম সতে যাহা হইতে সব্বপদাথ তাহাদের সত্যে প্রতিষ্ঠিত 
হয়, উদ্বোধিত হইতে হইবে সেই পরম চেতনায় সকল খও চেতনা যাহার অংশ ; 
পাইতে হইবে সেই পরা শক্তিকে যাহা হইতে সকলেই তাহাদের অস্তরস্থ শক্তি 
বা বীধ্য লাভ করে ; লাভ করিতে হইবে সেই পরম আনন্দ সকল আনন্দই 
যাহার খণ্ড ও অপূর্ণ মুন্তি। চেতনার এই যে সক্কোচ এবং পূর্ণচেতনার মধ্যে 
আবার এই যে জাগরণ ইহ1ও ৰন্নের আত্মপ্রকাশের পদ্ধতি, ইহাই তাহার আত্ব- 
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বিভাবনা । এমন কি সত্যের বিরোধীরূপে যখন তাহাদিগকে দেখা যাইতেছে 
বা প্রতিভাত হইতেছে তখনও এই সমস্ত সীমিত চেতন বস্ত্র মধ্যে একটা 
গভীরতর অর্ধ ও সত্য, এক দিব্য দ্যোতিনা আছে। তাহারাও অনস্তের একট 
সত্য বা একটা সম্ভাবনাকে বাহিরে প্রকাশ করে। যতদূর মনের ভাঘায় 
প্রকাশ করা যায়, তাহাতে বলা যায় যে, যে অতিযানস-জ্ঞান সব্বত্র একই সত্যকে 
দর্শন করে, তাহার প্রকৃতি কতকটা এইরূপ ; আমাদের কাছে আমাদের সত্তার 
পরিচয়, স্থ্টির গোপন রহস্য এবং বিশ্বের অথ ও তাতপধ্য, অতিমানস 
এমনি ভাবেই প্রকাশ করে। 

ইহারই সঙ্গে, নিত্য বস্ত সম্বন্ধে আমাদের ধারণা এবং আধ্যাত্বিক অনুভূতির 
অতি প্রয়োজনীয় অন্য একটা দিকরূপে আমরা ইহাও পাই যে বন্ধ নিহিবশেষ 
এবং অনির্ণেয়। এক পক্ষে কোন বিশেঘ প্রকাশ বা বিশেষ প্রকাশের কোন 
সমষ্টি দ্বারা বন্ধের কোন সংজ্ঞা দেওয়া অথবা তাহাকে কোন রূপে সীমিত করা৷ 
যায় না; অন্য পক্ষে শুদ্ধ সত্তার অনিবাধ্য শুন্যতায়ও তাহাকে পর্যাবসিত 
করা যায় না | পক্ষান্তরে বরং বলা চলে বুল্ই সকল বিশেষের উৎস ও আধার ; 
বৃদ্ধ অনির্পণেয় এবং অনির্দেশ্য না হইলে সত্তার এবং শক্তির অনন্তপ্রকাশ হইতে 
পারে না, তাই অনিণেয়তা এ সমস্তের স্বাভাবিক এবং অপরিহাধ্য আশ্য়। বৃ 
কোন বিশিষ্ট বস্ত নহেন, যাহার সংজ্ঞা দেওয়া যায় এমন কোন সমষ্টিকেও অতিক্রম 
করিয়া তাহা বর্তমান, তাইত ব্রদ্ন অনন্তরূপে সব্ব-বস্ত হইতে পারেন | নিত্য- 
বস্তর এই মূলীভূত অনির্ণেযতা৷ এবং অনিব্বাচ্যতা আমাদের আধ্যাত্মিক অতি- 
জ্ঞতার চরম নেতিবাদ বা নেতিপত্যয়ের বিশেঘণ পরম্পরার মধ্য দিয়া আমাদের 
চৈতন্যে ফুটিয়া উঠে, আমাদের কাছে তাহা অক্ষর, অব্যয় আত্মা, নিপু ণ বৃদ্ধ, 
অলক্ষণ শুদ্ধ এক অদ্বিতীয় সত্তা, নৈব্ব্যক্তিক নিক্ষ্িয় পরম নৈঃশব্দ্য অনিব্বচ- 
নীয় এবং অজ্েয় অসৎ । আবাব অন্য দিকে বন্ধই সকল বিশেষ, সকল প্রকাশের 
মূল ও উৎস, তাহার সম্ভুতিস্বতাবের বা প্রকাশশীলতার এই শক্তি হইতে যে মুল 
ইতিপ্রতায়সমূহ আমাদের নিকট প্রকাশ হয় তাহাদের মধ্য দিয়াও আমরা 
তেমনি ভাবে বৃদ্নসাক্ষাৎকার লাভ করি। কারণ আত্বাই সব্বভৃত বা সব্ব- 
বন্ত হইয়াছেন, তিনি সগ্ডণ বন্ধ, অনস্তগুণসম্পনু, নিত্যবস্ত, এক হইয়াও 
বহুরূপ ধারণ করিয়াছেন, সকল পুরুঘ এবং সকল ব্যাষ্টি বা ব্যক্তির তিনি উৎস 
ও আশয়স্বর্ূপ অনস্তপুরুঘ ; তিনিই স্থষ্টির প্রভু, শব্দ বুদ্ধ, সকল কর্ম ও 
প্রবৃত্তির শান্তা ও বিধাতা ; তিনি তাহা যাহা জানিলে সকল জান! হইয়া যায় ; 


চক, 


দিব্য জীবন বার্তা 


এই সমস্ত ইতিপ্রত্যয়ের সঙ্গে পৃব্বোক্ত নেতিপ্রত্যয়ের মিল ও সামঞ্তস্য আছে। 
কারণ অতিমানস জ্ঞান বা অনুভবে এক অখণ্ড সম্ভাকে দই ভাগে ভাগ করিয়া 
পৃথক করা অসম্ভব--এমন কি এই দূই ভাবের দরশনকে দুইটি দিক ব৷ দুইটি 
পক্ষ বলাও যেন বাড়াবাড়ি ; কারণ এ দৃই ভাব পরস্পরের মধ্যে ওতপ্রোত হইয়া 
আছে ; তাহাদের সহভাব (০০-63৫5001)02) অথবা একীভাব (0176. 
6%15161)06) শাশূত ; তাহাদের শক্তি পরম্পরকে ধারণ করিয়া অনন্তের 
আত্মপ্রকাশ সম্ভব করিয়াছে 

আবার সগুণ বা নির্ভণকে পৃথকভাবে অনুতব কর। সম্পূর্ণরূপে একটা 
মিখ্যার খেলা বা অবিদ্যার একটা পণ ভ্রান্তি---ইহাও বলা চলে না, কারণ অধ্যাত্ব 
অনুভবে ইহার একট! প্রামাণিকত৷ (৪1101) আছে। কারণ নিত্য- 
বস্তর এই দৃই মৌলিক বিভাব যাহ] অধ্যাত্ক্ষেত্রে সবিশেষ ও নিব্বিশেষ রূপে 
অধ্যান্তব দৃষ্টিতে দেখ! যায়, তাহাই স্থল জগতে সামান্য বিশেষ ও জাতিগত 
নিব্বিশেষ রূপে দেখা দেয়, আবার এই ব্যক্ত সামান্য এবং অব্যক্ত প্রকৃতির লীল। 
নিশ্চেতনের প্রান্তে আরোহ এবং অবরোহ রূপে আত্মপ্রকাশ করে । যে সমস্ত 
বিভাব আমাদের কাছে নেতিবাচক মনে হয় তাহাদের মধ্যে আছে সেই স্বাধীনতা 
যাহার জন্য অনস্ত নিজের আত্মবিভাবনা বা বিশেষ প্রকাশ সমূহ দ্বারা সীমিত 
হন ন৷ ; তাহাদের অনুভব ও উপলব্ধিতে আমাদের আত্মার ভিতরের বন্ধন খসিয়া 
যায়, আমাদিগকে যুক্ত করে, এবং এই স্বাতন্ব্য, এই স্বাধীনতার অংশ গ্রহণ করি- 
বার সামধ্য দেয়, তাই যখন আমরা নিব্বিকার ও অক্ষর আত্বার অনুতবের 
মধ্যে প্রবেশ করি অথবা যখন সেই উপলব্ধির মধ্য দিয়া অগ্রসর হইয়া যাই, 
তখন আমরা সত্তার অন্তরের ক্ষেত্রে প্রকৃতির বিশেঘ এবং বিস্যটি সকল দ্বারা 
আর বদ্ধ বা সীমিত খাকি না। এই মূল স্বাতন্ত্র্য বা স্বাধীনতার জন্য ক্রিয়া 
ও প্রকাশশীলতার দিকে চৈতন্য, বিশেঘে ভরা এক জগখ স্য্টি করিয়াও তাহা 
দ্বারা বদ্ধ হয় না। চৈতন্য যাহা স্য্টি করিয়াছে তাহা! হইতে প্রত্যাহৃত 
হইয়া সত্যের কোন উচ্চতর মূত্র অবলম্বন করিয়া নবতরভাবে স্যটি 
করিবার সামধ্যও এই স্বাধীনতা চৈতন্যকে দান করে। স্বাবীনতার এই 
ভিত্তির উপর দাঁড়াইয়াই আত্মার শক্তি সত্তার সত্য সম্ভাবনাসমূহের (07011)- 
79099515111055) অনস্তবৈচিত্র্য প্রকাশ করে এবং নিজের কর্মজালে নিজে 
বদ্ধ না হইয়াও নিয়তি (60955£00) এবং স্ষ্টির যে কোন ধারা ফুটাইয়। 
তুলিতে সম হয়। ব্যষ্টি জীবও এই সমস্ত নেতিবাচক চরম অবস্থার 


৩৩ 


নিরুপাঁধিক তত্বনিচয়, বিশ্বগত সোপাধিক তত্বরাজি ও অনির্দেশ্থয 


অভিজ্ঞতা লাত করিয়া এই শক্তিময় স্বাধীনতা ভোগ করিতে এবং তাহার আত্ম- 
বিভাবন৷ বা আত্মরূপায়ণের এক পব্ব হইতে উচ্চতর কোন পব্বে আরূঢ় হইতে 
পারে। ব্যক্তিচেতনাকে মানস হইতে অতিমানস-চেতনায় অধিরাচ হইবার 
সময় অত্যন্ত অনুকূল, হয়ত ব। অপরিহাধ্য মধ্যবর্তী এক অভিজ্ঞতা তাহাকে 
লাভ করিতে হয়, সে অভিজ্ঞতায় মনন এবং মনোময় অহংএর পূণ নিব্বাণ হয়, 
তাহারা আত্বার নৈঃশব্দ্যের মধ্যে প্রবেশ করে । চৈতন্যের যে উত্তুঙ্গ শিখর 
হইতে ব্যক্ত জগতের আরোহ এবং অবরোহের সোপানমালা৷ স্পষ্ট দৃষ্ট হয়, 
যে চেতনা ফুটিয়া উঠিলে উত্তরণ এবং অবতরণের স্বাধীন শক্তিরপ বিশেষ 
আধ্যাত্তিক অধিকার লাভ হয়, তাহা৷ পাইতে হইলে এ পরিবর্তনের পূর্বে 
শুদ্ধ আত্মার উপলব্ধি অবশ্য হওয়া চাই। অনস্তচেতনায় সৎস্বর্ূপের আদি 
বিভাব বা আদ্যা শক্তির যে কোন একটির সঙ্গে পৃথকভাবে পূর্ণরূপে একীভূত 
হওয়ার সামধ্ধ্য বিদ্যমান আছে, কিস্ত তাহাতে প্রাকৃত মনের মধ্যে তাহাকেই 
চরম ও পূর্ণ জ্ঞান রূপে গ্রহণ করিয়া কোন অনুভবে ডুবিয়া গিয়া সন্কীণ হইয়। 
পড়িবার যে প্রবৃত্তি আছে তাহা নাই , কারণ তাহা অনন্তের সকল বিভাব 
ও শক্তির একত্বানুভূতির বিরোধী ; মননের মত সম্কীণতা না আনিয়াও এক 
বিভাব বা শক্তির এইরূপ পৃণ অনুভূতিতেই অধিমানস জ্ঞানের ভিত্তি ও সমন 
পাওয়া যায়| অধিমানস চায় প্রত্যেক বিভাব প্রত্যেক শক্তি প্রত্যেক সন্তা- 
বনাকে স্বতন্থভাবে পৃ্ৃতার ময্যাদা দিতে । কিন্তু অতিমানস সব্বদা৷ সকল 
অবস্থায় সকল ক্ষেত্রে আধ্যাত্বিক অনুভূতিতে সকল বিভাব ও শক্তির অখণ্ড 
একত্ব জ্ঞান বজায় রাখে । যে কোন বিভাবকে পরিপৃণতম রূপে গ্রহণ করিলেও 
সেই বিভাবের পৃণতম আনন্দ, শক্তি এবং সাথ্কতা৷ অব্যাহত রাখিলেও সে মূল 
একত্বের অন্তরঙ্গ বোধ কখনও হারায় না। তাই যখন নেতিভাবনাকে পরি- 
পৃ স্বীকার করে তখনও ইতি ভাবনার সত্যের উপর দৃষ্টিহারা হয় না। অস্তর- 
স্থিত এই একত্বের বোধ অধিমানসেও আছে এবং তাহাই তাহার পৃথকভাবে 
নানা বিভাবের অনুভূতির নিরাপদ ভিত্তি। ব্যবহারিক মনে সকল বিভাবের 
একত্ব জ্ঞান লুপ্ত হইয়৷ যায়, চেতনা অন্য সকলকে বর্জন করিয়৷ পৃথকরূপে 
এক ভাবকে মাত্র স্বাপন করে এবং তাহাতে ডুবিয়া যায়। কিন্তু সেখানেও 
মনের অবিদ্যার মধ্যেও অখণ্ড তত্ব তাহার এঁকান্তিক অভিনিবেশের অন্তরালে 
প্রচ্ছনভাবে থাকে, তাহা মনের মধ্যে গভীর বোধিপ্রত্যয় আকারে অথবা 
তিত্বিরূপে স্থিত পূণ একত্বের ধারণা বা ভাবনার আবেশে ফুটিয়। উঠিতে পারে ; 


১ 


দিব্য জীবন বার্ত। 


যা এমন ভাবে গড়ি উঠিতোরে যে এ নুতৰ ও অভি তাহাতে 
নিত্য বর্তমান থাকে । 

নাত রে রা বর রর রাবার 
নিহিত আছে : এমন কি যে বিভাব বা শক্তিকে আমরা নিশ্চেতন নামে অভিহিত 
করি, যাহা শাশুত সত্তার প্রতিঘেব বা একান্তবিরোধী কিছু মনে হয়, তাহাও 
আত্মসচেতন বিশুচেতন অনন্ত যাহাকে নিজের মধ্যে ধারণ করিয়া রাখিয়াছেন 
তেমন এক সত্যের সঙ্গে সঙ্গতিবিশি্ট বা সেই সত্য হইতে জাত : যখন আমরা 
গভীরভাবে দেখি তখন বুঝি যে ইহা অনন্তের সেই শক্তি যাহার বলে চেতন! 
আত্মসংবৃতির মুচর্ছার মধ্যে লৃুকাইতে, আত্মবিস্মৃতিতে নিজেরই অতল আবরণের 
মধ্যে ভুবিয়া যাইতে পারে, যেখানে কোন কিছু প্রকাশ নাই অথচ যাহার মধ্যে 
সবই আছে কিন্তু কি ভাবে যে আছে তাহা আমাদের মানসিক ধারণার অগম্য, 
আবার সেই অনিব্বচনীয় অব্যক্ত বা সুপ্ত অবস্থা হইতে সব প্রকাশ হইতে পারে। 
চেতনার উচচভূমিতে এই অবস্থাকেই দেখি অনস্তের বিরাট অন্তহীন যোগনিদ্রা- 
রূপে, আমাদের জ্ঞান যাহাকে এক জ্যোতিন্ময় পরম অতিচেতন মনে করে, 
সত্তার অপর প্রান্তে ইহাই আত্মার সেই শক্তিরূপে দেখা দেয় যাহা জ্ঞানের কাছে 
আত্মসন্তার বিরোধী বা বিপরীত কিছু-_যাহা অসতের যেন অতল, নিশ্চেতনের 
এক গভীর রাত্রি, বোবহীনতার এক অপরিমিত মৃচ্ছ-উপস্থিত করিতে 
পারে। অথচ সেই অসৎ, সেই নিশ্চেতনা সেই বোধহীনতা হইতে সত্তার 
সকল রূপ সকল চেতনা সকল আনন্দের আত্মপ্রকাশ হইতে পারে--কিস্ত 
তাহার৷ প্রথমে অতি সঙ্কচিতরূপে ক্ষদ্রাকারে প্রকাশ পায়, ধীরে ধীরে তাহাদের 
আত্বরূপায়ণের দল মেলিতে থাকে, এমন কি যাহা তাহাদের বিরোধী তাহারা 
সেই আকারেও দেখা দিতে পারে, এ সমস্ত এক গোপন সব্বসত্তা সব্বানন্দ 
এবং সব্ববিদ্যা বা জ্ঞানের লীল৷ বা খেলা বটে, কিন্তু এ লীলা নিজেরই আত্ম- 
বিস্মৃতি, আত্মবিরোধ এবং আত্মসক্কোচের বিধানসমূহকে বজায় রাখে-_-ততদিন 
বজায় রাখে যতদিন এ সমস্তকে অতিক্রম করিয়া যাইবার জন্য প্রস্তত ন! হয়। 
ইহাই নিশ্চেতন এবং অবিদ্যা, যাহার খেলা আমরা জগতে দেখিতে পাইতেছি। 
ইহা অনন্ত নিত্য সত্তার প্রতিঘেধ নয়, ইহা তাহারই এক বিভূতি, তাহারই 
আত্মরূপায়ণের এক সূত্র । 

বিশৃসত্তার এইরূপ পর্ণজ্ঞানে অবিদ্যার কি অর্থ পাওয়া যায়, বিশ্বের আধ্যা- 
স্বিক বিধানে সে অবিদ্যার স্বান কোথায় ইহা এখন বিবেচনা করিলে ভাল হয়। 
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আমরা যাহা কিছু অনুভব করি তাহা সমস্তই যদি একাটা আরোপ, বন্ধে একটা 
মিথ! স্য্টির কম্পন! মাত্র হয়, তাহা হইলে বিশ্বসন্তা এবং জীবসন্তা উভয়ই 
স্বতাবত: অবিদ্যার খেল! হইয়৷ দীড়ায় : নিত্যবস্তর অনিণেয় আক্তসংবিতই হয় 
একমাত্র খাঁটি জ্ঞান বা! বিদ্যা | যদি বলি যে সকল বিস্থট্টি সতাস্বরূপ কালাতীত 
শাশৃত এক সাক্ষীচেতনার সম্মুখে কালাবচ্ছিন্ন এক প্রতিভা এবং তাহা যদি 
সতাস্বরূপের আত্মপ্রকাশ না হইয়া, যাহা স্বতঃই পরিণাম প্রাপ্ত হইভিছে এমন 
এক বিশৃস্থষ্টি ব প্রকৃতির খেলা হয়, তবে তাহাও হইবে একভাবের আরোপ । 
তখন স্থ্টি সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান হইয়া দাঁড়াইবে ক্ষণিক চেতণা ও সম্ভার একটা 
সাময়িক ব্যাপারের জ্ঞানমাত্র, তাহা কোন সতাব জ্ঞান নয়, তাভা শাশ্বতের 
দৃষ্টির সম্মখে ক্ষণিক ভাসমান একটা সন্ভতি (09000177105) মাহার অস্তিত্বের 
সম্বন্ধেই সান্দেহ জাগে- তাহাও ত হইবে একাটা অবিদ্যা । কিন্ত বিশ যদি 
সত্যেরই স্ফরণ হয় তাহা হইলে সব্বদা অন্তনিহিত খাকিরা যাহা ক্রষ্টি করিতেছে, 
যাহা তাহাব অস্তিত্বকে সম্ভব করিয়া তুলিতেছে সেই সদাবর্তমান মূল সত্যের 
জন্য বিশৃও সত্য হইবে । তাচা হইলে তাহাদেন চিন্ময় উৎপত্তি এবং 
স্বভাবের জন্য জীবসন্তা বা জগখসভ্তার জ্ঞান বা বো হইবে অনন্ত আত্ম-ভ্ঞান 
এবং সব্ব-ন্ঞানের খেলা । অবিদ্যা কেবল একটা গৌণবুত্তিমাত্র হইতে 
পারে, তাহা কেবল একটা আচ্ছন্ন এবং সঙ্কুচিত হ্গান বা একটা উনিমঘন্ত 
স্রানের অপূর্ণ আংশিক প্রকাশ মাত্র, যদিও তাহান অন্তবে 9 অন্তবালে 
সত্য এবং পরিপূর্ণ আক্রজ্ঞান এবং সব্ব-জ্ঞান বর্তমান আগে । অবিদ্যা 
একাটা সাময়িক প্রতিভাস মাত্র : তাহাকে বিশে নিমিত্ত বা উপাদান বলা 
যার না; চিৎস্বজপ বন্ধে ফিরিয়া যাওবাই ইহার সাথকতা-মে সাখকতা লাভ 
ইহার পক্ষে অপরিহাধ্য, এ ফিরিয়া যায় বিশ্ব হইতে এক নিশ্বাতীত আত্ম- 
সংবিতে নয়, কিন্ত এই বিশ্বেরই মধ্যে পণিপূর্ণতম এক আত্রন্ঞান এবং সর্ব- 
জ্ঞানের মব্যে। 

আপত্তি উঠিতে পারে যে সব দিক দেখিলে অতিমানস শ্ঞান বস্তর চরম 
স্তান নয়। একদিকে মানস ও অধিমানস ভূমি অপরদিকে সচিচদামন্দের 
পূর্ণ অনুভূতি এই দূএব মধ্যে অতিমানসচেতনা একাগ৷ মধাবস্তী সোপান, সুতিরাং 
তাহারও অতীত অবস্থায় চিংপ্রকাশের উচচতম ভূমিসকল বিদ্যমান আছে, 
যেখানে বহর মধ্যে একের বিকাশ সন্তার মন্মপরিচয় নিশ্চয়ই নয়, বরং শুদ্ধ 
একত্বের এক অখণ্ততাই তথায় প্রকাশ পাইবে । কিন্ত এই সমস্ত ভূমিতেও 
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অতিমানস খতচিৎ যে নাই তাহা নহে, কারণ তাহ। সচিচদানন্দেরই স্বরূপ- 
শক্তি , তফাৎ এই যে সেখানে যে সমস্ত বিশেঘ আছে তাহাদের সীমানির্দেশ 
নাই, তাহারা নমনীয়, একে অন্যের মধ্যে অনুপৃবিষ্ট, প্রত্যেকে সাস্ত হইয়াও 
সীমাহারা । কারণ সেখানে প্রত্যেকের মধ্যে সবের্বের এবং সবের মধ্যে 
প্রত্যেকের চরম এবং পর্ণ সমাবেশ-_ সেখানে মৌলিক একাত্ববোধের জ্ঞান 
পরাকাষ্ঠা প্রাপ্ত হইয়াছে তাহা চেতন্নুর পরস্পরের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট ও অস্ত 
ভূঁক্ত হওয়ার এক চরম অবস্থা । আমরা জ্ঞান বলিয়া যাহা দেখি বা বুঝি 
তাহা সেখানে নাই, কারণ তাহার প্রয়োজন নাই ; যেহেতু সব হইবে সত্তার 
নিজেরই মধ্যে চেতনার প্রত্যক্ষ ক্রিয়া, যাহা এক ও অন্তরঙ্গ, স্বভাবতই 
যাহাতে আত্ব-জ্ঞান এবং সব্ব-জ্ঞান বর্তমান আছে। তথাপি চেতনার সম্বন্ধ- 
তত্ত, সন্তার মধ্যে পরম্পরের আনন্দের সম্বন্ধ, সত্তার আত্বশক্তিকলের মধ্যে 
সম্বন্ধ লোপ পাইবে না ; এই সমস্ত উচচতম অধ্যাত্বভূমি অনির্ণেয়তার বা শুদ্ধ- 
সত্তার এক মহাশ্ন্যময় ক্ষেত্র হইবে না। 

তবু হয়ত বলা হইবে যে যাহাই হউক, প্রকাশের সকল জগতের উদ্ছে 
অস্ততঃ সচিচদানন্দের নিজের মধ্যে শুদ্ধ-সত্তা ও চৈতন্যের আত্ম-জ্ঞান এবং 
শুদ্ধ আনন্দ ছাড়া আর কিছু থাকিতে পারে না। অথবা বাস্তবপক্ষে এই 
ব্রেক সত্তা'ও অনন্তের মূল চিন্ময় আত্মবিশেঘণ হইতে পারে-_সুতরাং একান্ত 
নিহ্বিশেঘ এবং অনিবর্বাচ্য চরম তত্ত্বে অন্য সব বিশেষের মত এই তিন বিশেঘও 
লোপ পাইবে। কিন্তু আমরা বলি এ সমস্ত পরমসতের স্বরূপসত্য ; এ 
সমস্তের চরম সত্য সেই নিত্যবস্তর মধ্যে পৃৰ্ব হইতে বর্তমান ছিল ; যদিও 
অধ্যাত্বমনের চরমতম অভিজ্ঞতায়ও তাহারা যাহা৷ বোধহয় সেখানে তাহা স্বরূপে 
অন্যবিধ এবং অনির্ণের। সত্য কথা এই নিব্বিশেষ, এই চরমতত্ত 
মহাশৃন্যতার এক পরম রহস্য অথবা নেতিভাবনাসমূহের পরম যোগফল মাত্র 
নয় ; মুল সব্বক্ঞ সত্য বা তত্ত্বের আত্মশক্তিতে যাহা সমথিত নহে অথবা তাহার 
মধ্যে বাহা নাই তেমন কিছুর প্রকাশ কোন মতেই সম্ভব হইতে পারে না 


৩৪ 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
ব্রঙ্ধ, পুরুষ, ঈশ্বর_ মায়া, প্ররুতি, শক্তি 


অবিস্তক্ত তিনি তবু বিভক্তের মত হইয়া সর্বভূতে আছেন। গীত (১৩1১০) 
বর্গ সত্য জ্ঞান ও অনস্ত। তৈত্বিরীয় উপনিষন্গ (২1১) 
প্রকৃতি এবং পুরুষ উভয়কে অনাদি ও শাশ্বত বলিয়া জানিও। গীতা ( ৩।:) 
মায়াকে প্রকৃতি এবং মায়ার অধীন্বরকে মহেম্বর বলিয়া জানিতে হইবে। 
শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ (৪1১৭) 
বিশে ইহাই পরম দেবতার মহিম। যাহার দ্বার! ব্রহ্গচক্র ভ্রামিত হইতেছে । খিনি 
সকল ঈশ্বরের পরম মহেশ্বর, সকলদেব্তার পরম দেবতা াহাকেই জানিতে হইবে। পর। 
ঠাহার শক্তি এবং তাহার জ্ঞান ও বলের ক্রিয়া বিচিত্র এবং হ্বাভাবিক। এক দেবতা 
সর্ববতাবে অন্তগুঢ হইয়া আছেন-_ তিনি সব্বববাগী, সর্ববভূতের অস্তরাত্মা, কর্ণের অধাঙ্ষ, 
সাক্ষী, জ্ঞাত1, কেবল ও নিগু ণ। শ্বেতাশ্বততর উপনিষদ (৬১,৭,৮,১১) 


স্থতরাং এক পরম সত্য শাশৃতি এবং অনন্ত নিত্যবস্ত আছে। এ বস্ত 
অনন্ত এবং চরম নিহিবশেষ বলিয়া স্বরূপতঃ অনির্ণেয়। সাম্ত এবং বিশেঘ- 
দরশী মন দ্বারা তাভার কোন সংজ্ঞা দেওয়া যায় না অথবা কোন ধারণ করা সম্ভব 
হয় না, মন দ্বারা স্চ বাক্য তাহাকে প্রকাশ করিতে পারে না, তাই তিনি অনি- 
ক্বাচ্য। নেতি নেতি ভাঘায় তাহাকে বণনা করা যায় না, কারণ তিনি ইহ 
নন তাহা নন বলিয়া তীহাকে সীমিত করিবার কোন অধিকার আমাদের নাই, 
আবার ইতিবাদের ভাঘায়'ও তাহার বর্ণনা চলে না, কারণ ইতি ইতি বা তিনি 
ইহা তিনি তাহা বলিয়া তাহাকে সীমার মধ্যে বাধিবার কোন অধিকারও আমা- 
দের নাই। তথাপি এমন করিয়া তাহাকে জানা না গেলেও, তিনি পূর্ণবূপে 
এবং সবর্বতোভাবে যে অজ্ঞেয় তাহাও বলা যায় না। তিনি স্বয়ংপ্রকাশ, 
নিজের কাছে নিজে জ্ঞাত, বাক্য ও মনের অগোচর হইলেও, আমাদের মধ্যস্ব 
অধ্যাত্ব-সত্তা যে একত্ববোধ-জাত জ্ঞান লাভ করিতে সক্ষম, সেই জ্ঞানে স্বতঃ- 
সিদ্ধতাবে তাহার উপলব্ধি ও অনুভূতি হইতে পারে ; কারণ সেই অধ্যাস্ব 
সত্তা স্বরূপে, তাহার আদি ও অন্তরঙ্গ সত্যে এই পরম সদ্বস্ত ছাড়। অন্য কিছু 
নহে। 


দ্ব্য জীবন বার্থ 


নিহ্বিশেষ এবং অনন্ত বলিয়া এইভাবে মনের কাছে তিনি অনির্ণেয় 
হইলেও, আমরা আবিষ্কার করি যে সেই পরম এবং শাশৃত অনন্ত আমাদের 
জাগতিক চৈতন্যের কাছে, তাহার সন্তার খাটি এবং মুল সত্যসমহ দ্বার নিজেই 
বিশেঘিত হন-_সে সমস্ত সত্য জগদতীত হইয়াও জগতের মধ্যে অবস্থিত এবং 
জগতের মূল ভিত্তিস্ব্প। আমাদের সব্বসাধারণ প্রত্যয় বা ধারণার জ্ঞানে 
এই সমস্ত সত্য যে মূল বিভাবের আকারে ফুটিয়৷ উঠে তাহা হইতেই সব্বগত 
বন্ধের পরিচয় ও অনুভব আমরা লাভ করি। বস্তৃতঃ তাহাদের স্বরূপ আমাদের 
বুদ্ধির কাছে ধরা পড়ে না, ধরা পড়ে সাক্ষাৎ্ভাবে চিন্ময় বোধি দ্বারা আমাদের 
চেতনার অন্তর্মলে অবস্থিত এক আধ্যাত্মিক অনুভবের কাছে ; উদার এবং 
নমনীয় বা সাবলীল ভাবের ধারণায় মনেও তাহাদের আভাস ফুটিতে পারে 
এবং যে ভাঘা সংজ্ঞার কঠোর নিগড় অতিমাত্রায় ব্যবহারের দাবি না করে অথবা 
ভাবের উদারতা ও সক্ষ্তাকে কৃষ্ঠিত ও সীমিত না করিতে চায়, তেমন ভাবের 
নমনীয় ভাঘায় তাহাদের সম্বন্ধে কিছু প্রকাশও করা যাইতে পারে | এই অনুভব 
বা এই ভাব কতকটা খাটি ভাবে প্রকাশের জন্য এমন এক ভাঘ। গড়িয়৷ তুলিতে 
হইবে যাহার মধ্যে একাবারে তন্বদর্শনের বোধিজাত গভীরতা এবং কবিত্বের 
রূপায়ণী প্রতিভা ফুটিয়া উঠিতে পারে, যাহার মধ্যে সার্থক এবং জীবন্ত এমন 
সমস্ত উপমা ও দূপকের স্থান থাকিবে, যাহারা এই সমস্ত অপরোক্ষানুভূতিকে 
নিখুত অর্থপূর্ণ এবং সুস্পষ্ট ইশারা ও ইঙ্গিতে ব্যক্ত করিতে পারে ; সূক্মতা 
এবং অর্থগৌরবে ভরা ভাবের ঘনবিগ্রহ রূপ তেমন এক ভাঘা বেদ এবং উপ- 
নিঘদের মধ্যে গড়িয়া উঠিয়াছে ইহা আমরা দেখিতে পাই | সাধারণ দার্শ- 
নিকের ভাঘায় যদি দৃরান্তের একটা অস্পষ্ট ইঙ্গিত দেওয়া যায়, বস্তু হইতে 
বিচিছ্ছনন ভাব ব৷ গুণের বর্ণনা দ্বারা সত্যের একটা আবৃছা রূপ যদি গড়া যায় 
তবে তাহাতেই আমাদিগকে সন্তষ্ট থাকিতে হইবে, বৃদ্ধির কাছে এ ভাঘার কিছু 
সার্থকতা আছে, কারণ এইরূপ ভাঘাই আমাদের বৃদ্ধি দিয়া বুঝিবার পথে, 
আমাদের বিচার-পদ্ধতির পক্ষে উপযোগী, কিন্তু জ্ঞানের পথে খাটি সার্থকত! 
লাভ করিতে চাহিলে, সাধারণ সীমিত ন্যায়শাস্ত্রের (0166 10510) 
সীমা অতিক্রম করিয়া অনন্তের ন্যায়ে (10810 0 0১6 11207)166) 
বুদ্ধিকে অত্যন্ত হইতে হইবে । কেবল এই উপায়ে এই তাবে দেখিতে এবং 
ভাবিতে অভ্যস্ত হইবার পর যিনি অনিবর্বচনীয়, তীার কথা বলিলে স্ববিরোধী 
উক্তি বলিয়া বোধ হইবে না অথবা সে বলা বৃথা হইবে না| ইহা না করিয়া 


৬৬ 


ব্রচ্ম, পুরুষ, ঈশ্বর-_মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


সান্তের ন্যায়কে অনস্তকে নিরূপণ করিবার জন্য যদি প্রয়োগ করি, তাহা 
হইলে সব্বব্যাপী সত্যবস্ত আমাদের দৃষ্টিপথের বাহিরে চলিয়া যাইবে এবং 
তাহার স্থানে আমর! প্রকৃত বস্ত হইতে বিচ্ছিন্ন একট! ছায়াকে আকৃড়াইয়। 
ধরিব, ভাঘায় প্রস্তরীভূত যেন এক মৃত মূত্তির দেখা পাইব অথবা কঠিন এবং 
তীক্ষ্ধার এমন একটা রূপরেখার সাক্ষাৎ পাইব, যাহা সত্যের কথা বলে বটে 
কিন্তু তাহাকে প্রকাশ করে না। যাহাকে জানিতে হইবে তাহাকে জানিবার 
পখকেও তদনুরূপ হইতে হইবে, তাহা না হইলে পাইব দুরস্থ অজানা পদার্থ 
সম্বন্ধে একটা জল্পনা, পাইব জ্ঞানের একটা রূপ বা আভাস, যখার্থ জ্ঞান নহে। 

এইভাবে যে পরম সত্য-বিভাৰ আমাদের চৈতন্যে আত্মপ্রকাশ করে তাহা 
শাশৃত, অনস্ত এবং চরম এক আত্সত্তাী, আত্মজ্ঞান এবং আত্বানন্দ : ইহাই 
সব্ববস্তর প্রতিষ্ঠা এবং গোপন আশ্বয়, ইহাই সব্ৰ পদার্থে অনুস্যত হইয়া বর্তমান 
আছে। এই স্বয়ন্ত সত্তা ইহার মূল প্রকৃতির ব্রিধারায় আত্মপ্রকাশ করেন। 
এ তিন ভাবের ভারতীয় নাম অধিকতব সুন্দর--সে ভাঘার বল৷ হয় সত্যস্বরূপ 
বৃদ্ধ হইলেন আত্মা, পুরুঘ এবং ঈশ্বর । এই শব্দ তিনটি সন্বোবিদ্বারা জ্ঞাত 
ধাতু হইতে উৎপনু হইয়াছে; তাহাদের মব্যে আছে উদাব ও ব্যাপক সুস্পষ্টত৷, 
সাবলীল ভাবে প্রযুক্ত হইবার সামথ্য ; তাহার জন্য যেমন তাহা অস্পষ্টতা 
পরিহার করে তেমনি বুদ্ধির সীমাবদ্ধকানী পধানণাব কঠিন জ্ঞানেও জড়াইয়া 
পড়ে না। পর্ব্দকে পাশ্চাত্য দশনে 410301866 বা চরম নিহ্বিশেষ তত্ব 
বলা হয় , কিন্ত প্রকৃতপক্ষে বৃদ্ধ নিহ্বিশেঘ হইয়াও সেই সব্বগত সত্য যাহার 
মধ্যে যাবতীয় বিশেষ তাহাদের রূপ ও গতির আকারে বর্তমান ; এই নিহ্বিশেষ 
চরম তত্বের আলিঙ্গনে বাধা সকল বিশেষ । তাই উপনিঘদ বলিয়াছে “সব্্বং 
খন্বিদং বন্ধ+-_-এই যাহা কিছু আছে সবই ব্ল্ন'-বলিয়াছে অনুং বন্ধ 
প্রাণো বুদ্ধ মনো বৃন্ধ'__ অনু বা জড় বুদ্ধ, প্রাণ বন্ধ, মন বৃদ্ধ ; বায়ুব প্রাণের 
অধিপতি বায়ুদেবতাকে সম্বোধন করিয়া বলা হইয়াছে 'ত্বং বায়ে প্রত্যক্ষং 
বল্লাসি”-_“হে বায়, তুমি প্রত্যক্ষ বা ব্যক্ত বৃদ্ধ' ; মানুষ এবং পশ্ত, পক্ষী 
ও পতঙক্ষ ইহাদের প্রত্যেকের দিকে অঙ্গুলি নির্দেশ করিয়। প্রত্যেককে পৃথক 
ভাবে সেই পরম একের সঙ্গে এক বলিয় দেখিয়া বলা হইয়াছে-_-“হে বুদ্ধ, তুষি 
এই বৃদ্ধ এই বালক এই বালিকা, এই পক্ষী এই পতঙ্গ | “ত্বং স্ত্রী পূমান্‌ কমার 
উত বা কৃমারী জীণে। দণ্ডেন বঞ্চসি--নীলঃ পতঙ্গ-_হরিতো লোহিতাক্ষ21” 
বন্ধই চৈতন্যরূপে যাহা কিছু বর্তমান আছে, তাহাতে অবস্থিত থাকিয়৷ নিজেকেই 
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নিজে জানিতেছেন ; বন্ধই সেই শক্তি যাহা দেবতা এবং অসুর বা রাক্ষসের 
বলবীধ্ধ্য ধারণ করিয়া আছে, বুদ্নই সেই শক্তি যাহা মানুঘ পণ্ড এবং প্রকৃতির 
নানা রূপের মধ্যে ক্রিয়া বা খেলা করে, বন্ধ সেই আনন্দ, সত্তার সেই 
গোপন পরম উল্লাস যাহা আকাশের মত আমাদের সত্তাকে ধিরিয়া রহিয়াছে 
এবং যাহা না থাকিলে কেহই নিঃশ্বাস নিতে বা বাঁচিতে পারিত না। 
“কোহ্যেবান্যাৎ কঃ প্রাণাৎ, যদেষ আকৃশ আনন্দো ন স্যাৎ”। বন্ধ অন্তরাত্্া 
রূপে সকলের মধ্যে রহিয়াছেন--“সবেরেঘাং হৃদি সনিবিষ্ট১” ; তিনি প্রতি 
স্থষ্ট রূপের মধ্যে বাস করিতেছেন এবং প্রত্যেক রূপের প্রতিরূপ গ্রহণ করি- 
যাছেন “রূপং রূপং প্রতিরূপো বভূব”' ; এই সব্বভূতের ঈশ্বরই চেতন সত্তার 
মধ্যে চৈতন্য ; আব্'র যাহা নিশ্চেতন বস্ত তাহার মধ্যেও তিনি গুহাহিত 
চৈতন্য ; যে বছ, শক্তিরূপা প্রকৃতির হাতে পুতল মাত্র, সেই পরম এক তাহাদেরও 
প্রভু এবং নিয়স্তা । তিনি কালের অতীত আবার কালও তিনি ; যাহা দেশ 
এবং দেশের মধ্যে যাহা কিছু অবস্থিত তাহাও তিনি; তিনি বিশ্বের নিমিত্ত 
আবার তিনিই কার্য ও কারণের পরম্পরা | তিনি ভাবুক এবং তাহার ভাবনা, 
যোদ্ধা এবং তাহার সাহস, তিনি দৃযুতকার এবং তাহার ছলনা । সকল সত্য 
সকল বিভাব সকল প্রতিভাস তিনি । বন্ধে চরমতত্ব, নিব্বিশেঘ, লোকাতীত 
এবং অনিব্বাচ্য, যিনি বিশুধারণ করিয়া! রহিয়াছেন সেই বিশ্বাতীত সত্তা ; 
সকল সত্তার আশ্য়রূপী বিশ্বাত্বা, আবার প্রত্যেক ব্যষ্টি বা ব্যক্তির আত্বাও তিনি ; 
আমাদের অন্তরাত্বা বা চৈত্যপুরুষ তাহারই শাশৃত অংশ “অংশ: সনাতন:", 
সজীবসত্তাপূর্ণ এই জগতে তাহারই পরা প্রকৃতি বা চিৎশক্তিই জীব হইয়াছে । 
একমাত্র বন্ধই আছেন, তাহার সত্তাতেই সকলের সত্তা কেনন৷ সব-কিছুই বন্ধ ; 
আমরা আত্বা ব৷ প্রকৃতিতে যাহা৷ কিছু দেখিতেছি এই সত্যবস্তুই তাহাদের 
সকলের সত্য। বন্ধ বা ঈশ্বর তাহার যোগমায়ায় তাহার আত্মপ্রকাশের 
জন্য নিয়োজিত চিৎশক্তিরই সামধ্যে এই সব হইয়াছেন। তিনি সচেতন 
সত্তা, আত্মা, চিৎসত্তা বা পুরুঘ, তিনি তাহার প্রকৃতির, 'তাহার সচেতন আত্ম- 
সত্তার শির দ্বারা সব্বভূত হইয়াছেন ; তিনি ঈশ্বর, সবর্বজ্ঞ, সব্বশক্তিমান 
সকলের শাসক ও নিয়ন্তা, তিনি তাহার সচেতন শক্তির বলে কালের ক্ষেত্রে 
আত্মপ্রকাশ এবং জগত পরিচালনা করেন। এই সমস্ত এবং এই প্রকার 
বাক্যাবলি একসঙ্গে নিলে দেখা যার তাহাদের মধ্যে সকল ভাবই আছে ; 
মনের পক্ষে এ সমস্তের কিছু অংশ কাটিয়৷ বা বাছিয়। লইয়া তাহার মধ্যে আবদ্ধ 
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্রহ্ষ, পুরুষ, ঈশ্বর- _মাযলা, প্রকৃতি, শক্তি 


হওয়া এবং যাহা তাহার সঙ্গে মিলিতে চায় না, তাহা ছাঁটিয়া ফেলা সম্ভব : 
কিন্ত পূর্ণজ্ঞান লাভ করিতে হইলে আমাদিগকে দাড়াইতে হইবে এইরূপ বছ- 
মুখী এবং পূর্ণ বর্ণনার উপর। 

আধ্যাত্মিক অভিজ্ঞতার আদি সত্যরূপে আমরা পাই এক শাশুত অনস্ত 
নিত্যবস্ত, যাহা নিজেতেই নিজে অবস্থিত, নিজেকেই নিজে জানেন এবং 
নিজেতেই নিজে আনন্দিত, যাহা বিশ্বের মধ্যে অন্তগ্‌ টতাবে বর্তমান থাকিয়। 
এবং বিশ্বের আশয় হইয়াও সদা বিশ্বাতীত। কিন্তু সত্স্বরূপ এই সন্তাতে 
দুইটি বিভাব যুগপৎ বর্তমান আছে-_-এ দুই বিভাবের একটি ব্যক্তিক (1১০7 
501)21) .অপরটি নৈব্যক্তিক (00061507791) | ইহা যে কেবল সন্ত 
মাত্র তাহা নহে__ইহা শাশ্বত এবং অনন্ত এক পরম পুরুঘ। যেমন একদিকে 
এই নিহ্বশেষ সব্্বগত সত্য বা বন্ধ আমাদের নিকট তিনরূপে আত্মপ্রকাশ 
করেন যাহাদিগকে ভারতীয় ভাষায় বল৷ হইয়াছে__-আত্মা, পুরুঘ এবং ঈশুর 
তেমনি তাহার চিৎশক্তিকেও আমরা দেখি মায়া, প্রকৃতি এবং শক্তি এই তিন 
রূপে । সেই চৈতন্যের আত্মশক্তি বা মায়া অন্তশ্চারী থাকিয়া সব্বপদাথ 
স্থষ্টি করিতেছে ; প্রকৃতিবূপে সক্রিয়ভাবে কার্যকরী হইয়া সচেতন সাক্ষীরূপে 
অবস্থিত পুরুঘ বা আত্মার দৃষ্টিপথে সব্বপদার্থকে উদ্ভাসিত কবিয়৷ তুলিতেছে : 
ঈশুর বা ভগবানের বীর্য বা শক্তিরূপে যুগপৎ ভাব-্থ্ট এবং সক্রিয়ভাবে 
সমস্ত দিব্য কার্য্য সমাধা করিতেছে । বন্নের এই তিন বিভাব এবং এই তিন 
শক্তির মধ্যে সমগ্র বিশ্বসত্ত/ এবং সকল বিশৃপ্রকৃতি রহিয়াছে-_ইহারাই তাহা- 
দের ভিত্তি ও আশয়। ইহাদের সকলকে একত্র এবং অখওরূপে দেখিলে 
বিশ্বাতীতরূপে, সমগ্র বিশ্বরূপে, এবং বিবিক্ত ব্যক্তি রূপে অবস্থিত সত্তার মধ্যে 
যে ভেদ ও বেঘম্য আমাদের কাছে প্রতীয়মান হয়, তাহাদের সামগ্রস্য 
খঁজিয়া পাওয়া যায় ; এক অদ্বয় সত্তার এই ব্রেক বিভাবের একত্বে বিশ্বা- 
তীত নিহ্বিশেষ, বিশৃপ্রকৃতি এবং আমাদের জৈবপ্রকৃতি একক্রে গ্রথিত আছে। 
পৃথকভাবে দেখিলে সবিশেষ জগৎ নিব্বিশেষ পরম্বৃদ্মের একান্ত বিরোধী 
মনে হয় এবং তাহার অগম্য এবং অজ্ঞেয় একত্বের সত্যের সঙ্গে জীবরূপে 
আমাদের খাটি অস্তিত্ব কিছুতেই থাকিতে পারে না। কিন্তু বস্ততঃ বন্ধ 
নিহ্বিশেষ হইয়াও সকল বিশেঘের মধ্যে যুগপৎ বর্তমান, এই নিব্বিশেষ সকল 
বিশেষ হইতে মুক্ত ও স্বতন্ত্র, আবার সকল বিশেঘের আশ্বয় এবং ভিত্তিও ইহা । 
এই নিত্য বস্তই সকল বিশেঘের মধ্যে পরিব্যাপ্ত থাকিয়া তাহাদিগকে শাসিত 
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ও গঠিত করিতেছে ; যাহা এই মব্্বগত সত্য নয় এরূপ কিছু নাই। ইহা। 
কিরূপে সম্ভব তাহ। এই ত্রিভাব ও ত্রিশক্তিকে পর্যবেক্ষণ করিয়া আমরা বুঝিতে 
পারি। 

্বয়ন্তুসন্ত। এবং তাহার লীলাকে যখন অখণ্ুদৃষ্টির সীমাহীন একত্ববোধের 
মধ্য দিয়া দেখি তখন তাহাঁর মধ্যে বিচ্ছেদের বা বিভেদের আভাস দেখি না 
এবং তাহার সমগ্রতার জ্ঞান আমাদের নে দৃঢ় প্রতীতির সহিত বদ্ধমূল হইয়া 
যায়। কিন্ত তককবুদ্ধির বিশ্েঘণে বিপুল বাবাসমূহ আসিয়া হাজির হয় ; যাহাকে 
কিছুতেই মামার মব্যে বদ্ধ করা যাঁয় না, সেই অনুভবকে তর্কজাত কোন 
দাশনিক মতবাদের মধ্যে নিবদ্ধ করিবার সকল চেষ্টার এইরূপ পরিণাম হওয়া 
অনিবার্ধ)। শেক্ষেত্রে বুদ্ধিকে যত্যের বিচিত্র জটিল রূপের এক অংশ 
যদৃচছাক্রমে কাটিয়। লইরা এবং বাকীটা বর্জন করিয়৷ সঙ্গতি রক্ষার চেষ্টা! করিতে 
হয়, নিলে মানণিতে হয় যে তাহার অতিব্যাপক পূর্ণরূপ ধরিবার বা বুঝিবার 
সাধ্য তর্কবুদ্ধির নাই। কারণ আমর! দেখিতে পাইতেছি যাহা অনির্ণেয় 
ও নিব্বিশেষ তাহ! যুগপৎ আত্মপ্রকাশ করিতেছে অনন্ত ও সান্তরূপে, যাহা 
একনূপী অক্ষর এবং পরিবর্তনীয় তাহা সব্বদ. বহুক্ষরদ্ূপ, অনস্তবিভেদ 
অন্তহীন বিশেখকে নিজের মব্যে স্থান দিতেছে ; যাহা এক তাহা অগণিত 
বহুরূপে পরিণত হইতেছে, যাহা নৈব্ব্যক্তিকতাব তাহা ব্যক্তিকতা স্যষ্টি 
ও রক্ষা করিতেছে, তাহ নিজেই পরম পুরুঘ বা পরমব্যক্তি। আত্মার নিদস্ব 
এক প্রকৃতি আছে অখচ তাহ৷ প্রকৃতির পরপারস্থিত কিছু ; সত্তা সন্তৃতিতে 
পরিণত হইয়াও সব্বদা নিজ স্বরূপে অবস্থিত আছে--তাহা সব্বদা নিজের 
সকল মন্ভুতির অভাঁত, নিশু-চেতনা জীব-চেতনারূপে ফুটিয়া উঠিতেছে 
আবার ক্রীবচেতনা বিশ্বচেতনায় পর্যবসিত হইতেছে; বদ যুগপৎ 
সব্বগুণ বজিত বা নিগুণ এবং অনন্থগুণবিশিষ্ট সবিশেষ বা শগুণ:; বিশ্ব 
কর্মের প্রভু ও কত্তা হইয়াও বৃন্দ অকন্তা এবং প্রকৃতির সকল ক্রিয়ার নীরব 
্রষ্টা । চিরকাল একভাবে ঘটিতে দেখি বলিয়া আমরা প্রকৃতির ক্রিয়াপদ্ধতি- 
সমূহকেও স্বাভাবিক বলিয়। নিহ্বিচারে মানিয়া লই কিন্তু এই অতিপরিচয়ের 
অবণ্ুঠন সরাইরা৷ ফেলিয়া যদি আমরা গতীরভাবে বুঝিতে চাই তবে দেখি 
প্রকৃতিও যাহা কিছু করে তাহ পণতঃ বা অংশতঃ অলৌকিক এবং আশ্চর্য্য 
জনক যেন এক মায়াবিনীর অবোধ্য মায়ার খেলা । খয়ন্তুসত্তা এবং তাহার 
মধ্যে আবিভৃত বিশুজ'ণখ্, ইহার প্রত্যেকে পৃথকৃভাবে অথবা উভরে একসঙ্গে 
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এমন একটা রহস্য, যুক্তি বা বিচার যাহার নাগাল পায় না । আমরা মনে করি 
যে সব্ববস্ততে যুক্তি আছে, কারণ সাস্ত জড়ের ক্রিয়াপদ্ধতিতে আমরা একটা 
সঙ্গতি দেখিতে পাই এবং তাহার বিধান নিরূপণযোগ্য মনে করি কিন্তু যখন 
গতীর ভাবে পরীক্ষা করি তখন প্রতিমুহ্ূর্তে ইহার মধ্যেও এমন কিছুর দেখ 
মিলে যাহা অযৌক্তিক বা উন-যৌক্তিক অখবা যাহা অতি-যৌক্তিক। আমরা 
আশা করিতে পারি যে একটা সুসঙ্গত নিবূপণযোগ প্রক্রিয়া, জড় হইতে প্রাণের 
এবং প্রাণ হইতে মনের ক্ষেত্রে গেলে, বেশী মাত্রায় দেখিতে পাইৰ কিন্ত কার্ধ্যত: 
দেখিতে পাই ঠিক তাহার বিপরীত । সান্তকে খানিকটা যদি বা যুক্তির মধ্যে 
আনিতে প্রারি কিন্ত দেখিতে পাই অতিপুষ্ম আণবিক কণিকা (10910166- 
5117)9,1) একই নিয়মের বাঁধনে বদ্ধ হইতে অস্বীকার করে, আর অনন্তকে 
ধর৷ ছেোরাই যায় না। আমাদের বুদ্ধি বিশ্বের ক্রিয়া এবং তাহার তাৎপর্য 
একেবারেই ধরিতে পারে না ; আত্মা, ঈশৃর বা চিত্মন্তা বলিয়া কিছু বদি খাকে, 
জীব ও জগতের সঙ্গে তাহার সম্বন্ধ কি, তাহাদের প্রতি তাহার আচরণ কিরূপ, 
তাহার জ্ঞান আমাদের বোধের বাহিরেই থাকিয়া যার, এমন কোন সূত্র খুঁজিয়াও 
পাই না যাহা ধরিয়া সে জ্ঞানে পৌ ছিতে পারি। ঈশৃর, প্রকৃতি এমন কি 
আমরা কেন কি ভাবে ক্রিয়া বা চলাফের! করি তাহা আমাদের নিকট রছস্যাবৃত, 
অংশতঃ বা কোন কোন স্বানে তাহা আমাদের বোধগম্য হইলে ও সমগ্রভাবে 
কখনও আমাদের বুদ্ধিগোচর হয় না। মনে হয় বিশ্বময় এই যে মায়ার খেলা 
তাহা আমাদের মনের অগম্য গরন্দ্রজালিক কোন শক্তির ইন্্রজাল ; মে শক্তি 
তাহার জ্ঞানবলে কিম্বা কল্পনা কৃহকে এ সমস্ত ফুটাইয়া তোলে, যদি জ্ঞানে হয় 
তবে সে জ্ঞান আমাদের জ্ঞান নয় আর যর্দি কৃহকে হয় তবে তাহা ও বুঝিতে 
আমাদের কল্পনা দিশাহারা হইয়া পড়ে । যে চিসত্তা বিশ্বস্থট্টি করিতেছে 
অথব৷ বিশ্বের মধ্যে এত অস্পষ্ট ভাবে আত্মপ্রকাশ করিতেছে তাহা আমাদের 
বুদ্ধিতে মনে হয় যেন এক মায়াবী এবং শক্তি বা মায়াকে মনে হয় যেন স্ষ্টিসম্খ 
ইন্রজাল : ইন্দ্রজাল বিভ্রম ব। অতি বিস্মরকারী সত্য এ উভয়ই স্থট্টি করিতে পারে ; 
কিন্তু আমরা দেখিতে পাইতেছি যে এ দুই অনিব্বচনীয়, বুদ্ধির অগম্য ব0াপারের 
মধ্যে বিশ্বে আমরা কোন্টির সম্মুখীন হইয়াছি তাহা স্থির করা অতি দুরূহ । 

কিন্তু বস্তত: এই হতবদ্ধিকর ধারণার মূল কারণ খুজিতে হইবে চরমতত্বের 
বিশ্বাত্বক স্বয়ন্তুসত্তার অন্তর্গত কোন বিভ্রম বা অদ্ভুত কল্পনার মধ্যে নয়; 
আমরা হতবুদ্ধি হইয়া পড়ি তাহার কারণ বহু বিচিত্র সত্তার জ্ঞানলাতের প্রধান 
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সূত্রের সন্ধান আমর! পাই নাই, তাহার গোপন পরিকল্পনা বা আদর্শ কি তাহা 
আবিষ্কার করিতে পারি নাই। স্বয়ন্ত-সৎ অনস্ত স্বরূপ, তাহার সত্তার ও ক্রিয়ার 
পন্থাতে থাকিবে অনস্তেরই ছন্দ ; কিন্তু আমাদের চেতনা সঙ্কীর্ণ আমাদের 
বুদ্ধি বা বিচারশক্তি সাস্ত পদার্থে গঠিত ; এই সান্ত চেতনা এবং বুদ্ধি দিয়া 
আমরা অনন্তের পরিমাপ করিব এ কল্পনা অযৌক্তিক ; অল্প কি করিয়া 
পাইবে ভূমার পরিচয়? স্বল্পবিস্তের অতিনীমিত ও সঙ্কীর্ণ ব্যবহারের মধ্যে 
আবদ্ধ দারিদ্র্য সে সমস্ত বিপুল ও অপর্ষ্যাপ্ত এশ্বষের্যর পরিচালনা ও তত্বাবধানের 
ধারণা কি করিয়া করিবে? অবিদ্যাচ্ছন্ন ও অল্পজ্ঞ বুদ্ধি কখনই সববজ্ের 
ক্রিয়াবার৷ বুঝিতে সক্ষম হয় না। আমাদের যুক্তিবিচারের তিন্তি জড়প্রকৃতির 
সান্ত ক্রিয়াবলির অভিজ্ঞতার এবং যাহা সীমার মধ্যে কাজ করে এমন কিছুর 
অপূর্ণ পর্যবেক্ষণ এবং অনিশ্চিতবোধের উপর প্রতিষ্ঠিত ; সেই তিত্তির উপর 
দাঁড়াইয়াই সে কতকগুলি ধারণ! গঠিত করিয়াছে যাহাদিগকে সে সাধারণ 
সাব্বতৌম বিশ্বদত্য রূপে দেখিতে চায় এবং যাহা এই সমস্ত ধারণার সঙ্গে 
মিলে না অথবা যাহাকে ইহাদের বিরোধী সে মনে করে তাহাদিগকে অযৌক্তিক, 
মিথ্যা বা অবোধ্য বলে। কিন্ত সত্যের নানা স্তর, নানা প্রকার ভেদ 
আছে, এক স্তরের ধারণা, মাপ বা আদর্শ অন্য স্তরের সঙ্গে নাও মিলিতে পারে । 
অতিপরমাণু (61000071), অণু, পরমাণু, কোঘাণু প্রভৃতি ক্ষুদ্র 
আণবিক কণিকার (100071095177915) সমাহারে আমাদের স্থুলদেহ 
গঠিত হইয়া উঠিয়াছে ; এই সমস্ত আণবিক পদাখের ক্রিয়ার বিধান দ্বার 
মানব-দেহের স্থূল শারীর ক্রিয়ারও সকল রহস্য বুঝা যায় না-_-মানুঘের জড়াতীত 
অংশসমূহের, তাহার প্রাণ মন আত্মার গতিপ্রকৃতির সকল বিধান, সকল 
পদ্ধতি বুঝা তে দূরের কথা । দেহের মধ্যে অনেক সান্ত অবয়ব তাহাদের 
নিজস্ব অভ্যাস, গুণ ও ধর্ম এবং বিশিষ্ট ক্রিয়াও প্রবৃত্তি লইয়া গড়িয়া উঠিয়াছে , 
দেহ নিজেই একটি সান্ত অবয়বী--সে এই সমস্ত অবয়বকে নিজের অংশ, অঙ্গ 
ব৷ ক্রিয়ার যন্ত্ররূপে ব্যবহার করিলেও এই সমস্ত ক্ষুদ্র অবয়বের সমষ্ট্রমাত্র নহে ; 
এই দেহের মধ্যে ফুটিয়া উঠিয়াছে' তাহার এক নিজস্ব সত্তা যাহার একটা সাধারণ 
বিধান বা ধর্ম আছে যাহা এই সমস্ত অবয়ব ব৷ উপাদানের ধর্মের উপর নির্ভর 
করে না। ইহার পরেও আছে জড়াতীত প্রাণ ও মনের সান্ত বিগ্রহ যাহা 
ভিন প্রকৃতির এবং যাহাদের নিজস্ব ক্রিয়াধারা৷ আরও বেশী সৃশ্ম; ইহাদের 
ক্রিয়ার যন্ত্র দেহের পর ইহারা যতই নির্ভরশাল হউক না কেন ইহাদের নিজস্ব 
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ধর্ম হইতে ইহারা বিচ্যুত হয় না, আমাদের প্রাণ ও মনের সততায় এবং তাহাদের 
শক্তিতে এমন কিছু আছে যাহা জড়দেহের ক্রিয়া ও ব্যাপার অপেক্ষা বেশী 
কিছু, এবং অন্য কিছু । আবার প্রত্যেক সান্তের সততায় বা তাহার পশ্চাতে 
অনন্ত একটা কিছু আছে যাহা এ সান্তকে তাহার আত্মরূপায়ণের বিগ্রহরূপে 
গড়িয়া তুলিয়াছে যাহ। সান্তকে ধারণ করিয়া আছে এবং পরিচালিত করিতেছে। 
সেইজন্য সান্তের মধ্যে বা পশ্চাতে অবস্থিত এই তত্বের জ্ঞান না হইলে এই 
সান্তের সত্তা, বিধান ব৷ ক্রিয়াপদ্ধতিরও পূর্ণজ্ঞান হইতে পারে না ; আমাদের 
সান্ত জ্ঞান, ধারণা ও আদর্শ নিজেদের সঙ্কীর্ণ সীমার মব্যে সত্য হইলেও তাহারা 
অপূর্ণ এবং আপেক্ষিক। দেশ ও কালের মধ্যে যাহ৷ খণ্ডিত ও বিভক্ত তাহার 
বিধান, অবিভক্ত এবং অখণ্ড সত্তা বা তাহার ক্রিয়ার উপর নিশ্চয়ই নি£সন্দিপ্ধ- 
চিত্তে প্রয়োগ করা যায় না, কেবল যে দেশ কালাতীত অনন্তের উপর তাহা 
প্রয়োগ করা চলে না তাহা নহে, অনন্ত দেশ বা অনন্ত কালের বেলায়ও প্রযুক্ত 
হইতে পারে না । আমাদের বহিশ্চর সত্তা যে নিরম 'ও পদ্ধতি মানিয়া চলিতে 
বাধ্য, আমাদের অন্তরে যাহা গোপনে অবস্থিত আছে তাহাকেও তাহা মানিতে 
না হইতে পারে। উনযৌক্তিক বা যাহাতে বিচারশক্তি ফটে নাই (11009- 
1:,0101)21) এমন বন্তকে লইয়া যুক্তি তর্কের উপর প্রতিষ্ঠিত আমাদের 
বৃদ্ধি বেশ বিপদগ্রস্ত হইয়া পড়ে ; প্রাণ এরূপ উনযৌক্তিক এক পদার্থ এবং 
আমরা দেখিতে পাই যে আমাদের তর্কবৃদ্ধি তাহাকে বশে আনিতে তাহার উপর 
চালায় জুলুম, চাপায় কৃত্রিম মহাবেদনাদায়ক বিধান ও ব্যবস্থা ; তাহাতে 
প্রাণ হইয়া পড়ে অসাড় এবং আড়ষ্ট অখবা নষ্ট, অথবা বৃদ্ধি আচার এবং 
সংস্কারের এমন কঠিন নিগড়ে তাহাকে বন্ধন করে যাহাতে প্রাণ পঙ্গু হয় ও তাহার 
সামর্থ্য কারারুদ্ধ হইয়। পড়ে । প্রাণ বিদ্রোহ করিয়া তাহার সকল চেষ্টা বিফল 
করিয়া দেয় এবং বৃদ্ধি তাহার উপর যে ব্যবস্থা চাপাইয়াছিল, তাহার ভিত্তির 
উপর যে ইমারত গড়িয়া তুলিতেছিল তাহা ক্ষয় করিয়া অখবা একেবারে চূর্ণ 
করিয়া দেয়। এক্ষেত্রে প্ররোজন এক সহজাত সংস্কার, একটা বোধি কিন্তু 
বুদ্ধির ভাণ্ডারে তাহা নাই, বোধি যদি তাহাকে সাহায্য করিতে নিজেই আসিয়া 
হাজির হয় বুদ্ধি সকল সময় তাহার কথায় কান দেয় না; কিন্তু যাহ বুদ্ধির 
এলাকার উপরে অবস্থিত বা অপৃতর্ক্য (381078-78001291) তাহাকে 
বুঝা বা তাহাকে লইয়া চল৷ বুদ্ধির পক্ষে আরও কষ্টকর ; অপ্রতক্যের জগৎ 
আত্মারই জগৎ; তাহার গতিবৃত্তিতে যে বিপুলতা, সৃক্ষ্রতা, গভীরতা এবং 
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জটিলতা আছে বুদ্ধি তাহাতে আপনাকে হারাইয়া ফেলে ; এ রাজ্যে বোধি 
এবং অন্তরের অনুভব একমাত্র দিশারী, যদি আর কিছু থাকে তবে সে তাহা, 
বোবি যাহার একটা শাণিত প্রান্ত বা ধারা অথবা তাহা হইতে নির্গত এক জ্যোতি- 
য় আলোকরশ্মি মাত্র ; মন বুদ্ধির অতীত সেই ধাতচিৎ বা অতিমানস দিব্য- 
দর্শন 'এবং দিব্য-প্রজ্ঞা হইতেই চরম এবং পরম জ্ঞানালোক আসিতে পারে। 

তাহা বলিয়া অনন্তের সত্তা এবং ক্রিয়াকে আমরা সকল যুক্তিতর্করহিত 
একটা ইন্দ্রজাল বলিতে পারি না ; বব্রং বলিতে হয় যে অনন্তের সকল ক্রিয়ার 
মধ্যে একটা মহত্তর ও বৃহত্তর যুক্তি আছে কিন্ত তাহ। মানসিক বা বুদ্ধিগত 
যুক্তি নহে, বলিতে পারি যে তাহা একটা আব্যাত্বিক এবং অতিমানস যুক্তি ; 
তাহার মধ্যেও যুক্তি বা ন্যায়ের বিধান আছে, কেন না সেখানে নান। সম্বন্ধ দেখা 
যায় এবং তাহারা অন্রান্তভাবে ক্রিয়া সম্পাদন করে ;: আমাদের কাছে যাহা 
ইন্দ্রজাল বলিয়৷ প্রতীত হয় তাহা অনন্তের দিব্য ন্যায়। ইহা বৃহত্তর ন্যায়, 
বৃহত্তর কারণ ইহার ক্রিরাবারা অধিকতর বিশাল, সূক্ষ্ম, বিচিত্র ও জটিল, এ ন্যায় 
আমাদের পর্যবেক্ষণে যাহাদের সন্ধান পাই না এমন সমস্ত তথ্য সমগ্রভাবেই 
জানে, আনরা আরোহ এবং অবরোছহ (100000101 2100 ৫600001017) 
রূপ ন্যায়ের বিধান দ্বারা যাহার পৃৰ্বাভাস'ও পাই না, এন্যায় এ সমস্ত তথ্য 
হইতে তেমন সিদ্ধান্তে পৌ ছিতে পারে ; কারণ আমাদের অনুমান ও সিদ্ধান্তের 
ভিত্তি দুর্বল বলিয়া তাহারা ভ্রমাত্বক ও ভঙ্গুর। কোন ঘটনার পরিণাম এবং 
তাহার অতি স্থুল উপাদানগমূহ, পরিবেশ বা কারণের আভাস দেখিয়াই আমরা 
তাহা বিচার ও তাহার ব্যাখ্যা করি। কিন্ত প্রতি ঘটনার পশ্চাতে আছে বন্ 
শক্তির জটিল ক্রিয়া, যাহা আমরা দেখিতে পাই না, দেখিবার শক্তিই আমাদের 
নাই, কেননা সকল শক্তিই আমাদের কাছে অদৃশ্য___কিস্ত অনন্তের অধ্যাত্ম 
দৃষ্টিতে তাহারা অদৃশ্য নয় । এ সমস্তের মধ্য হইতে কোন কোন শক্তি 
ক্রিয়াশীল হইয়! একটা নূতন কিছু স্য্টি করে অথবা তাহার কারণ হইয়া 
দাড়ায়, আবার পূর্ব হইতে যে সমস্ত শক্তি বর্তমান আছে তাহার পার্শে 
কোন কোন শক্তি সম্ভাবনারূপে বর্তমান থাকিয়া একভাবে এই শক্তি- 
সমাহারের অন্ততুক্ত হইয়াও খাকে ; ইহা ছাড়া কোন নূতন সম্ভাবন৷ 
তাহার সক্রিয় প্রবেগ লইয়া হঠাত আসিয়া এ শক্তিসমষ্টির মধ্যে প্রবিষ্ট এবং 
ইহাদের সঙ্গে যুক্ত হইতে পারে ; সকলের পশ্চাতে নিয়স্তা এক বা বহু শক্তি 
আছে এই সমস্ত সম্ভাবনা যাহার আদেশ কাধ্র্যে পরিণত করিবার জন্য প্রয়াস 
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শ্রন্ম, পুরুষ, ঈশ্বর--মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


পাইতেছে : আবার একই শক্তিসংস্বান হইতে বিতিনন পরিণাম দেখা দেওয়া 
সম্ভব; একটা নির্দেশ নিশ্চয় পিছনে প্রস্তৃত ছিল, অপেক্ষা করিতেছিল 
এবং তাহাই কি পরিণাম ঘটিবে স্থির করিয়া দের কিন্তু মনে হয় সে যেন 
হঠাৎ আবির্ভূত হইয়া মধ্যে পড়িয়া সমস্ত পরিবর্তন করিয়া দিল, তাহা 
যেন গতিপখ নিদ্ধারক এক দিব্য অনুজ্ঞা | আমাদের বুদ্ধি এ সমস্তের কিছু 
ধরিতে পারে না, কেননা বুদ্ধি অবিদ্যারই যন্ত্র ও সাধন, তাহার দৃষ্টি সীমাবদ্ধ, 
তাহার ভাগ্ডারে সঞ্চিত জ্ঞানের পরিমাণ অতি অল্প, আবার যাহা সঞ্চিত 
আছে তাহাও সবর্বদা খুব নিশ্চয়াস্বক এবং বিশ্বাসযোগ্য নহে : ভাহা ছাড়া 
প্রত্যক্ষভাবে জানিবার উপায়ও তাহার কিছু নাই, এইখানেই বোধির সঙ্গে 
বুদ্ধির পার্থক্য ; অপরোক্ষ জ্ঞান হইতে বোধি জাত হয়, কিন্তু বুদ্ধি জ্ঞানের 
একটা পরোক্ষ ক্রিয়া মাত্র । যে সমস্ত তথ্য সে সংগ্রহ করিয়াছে তাহার এবং 
অজ্ঞাতবস্তরর চিহ্ন এবং ইঙ্গিত দেখিয়া যাহা সে অনুমান করিতে পারে তাহার 
সাহায্যে অতিকষ্ঠে বুদ্ধি এই পবোক্ষ জ্ঞান গড়িয়া তোলে । কিন্তু আমাদের 
বৃদ্ধি ও ইন্ড্রিয়ের কাছে যাহা স্পষ্ট বা প্রকাশিত নয়, অনন্ত চেতনার কাছে তাহা 
স্বতপ্রকাশিত ; যদি অনন্তের কোন ইচ্ছাশক্তি থাকে তবে তাহা এই পূর্ণ 
জ্ঞানেই ক্রিয়া করে তাহার মব্যে যে স্বতঃপ্রকাশ বা আত্মজ্ঞান পূর্ণ হইয়া আছে 
তাহারই পণ স্বতঃস্ফূর্ত-পবিণাম হইল এই ইচ্ছা । নিজে যাহা স্ষষ্টি বা প্রকাশ 
করিয়া তাহাতে বদ্ধ, এমন এক ব্যাহত ও বাধাগ্রস্ত বিবর্তনী শক্তি (6৬০1 
(10109 10:09) ইহা নহে; অথবা ইহা এমন এক ইচ্ছাশক্তি নহে 
যাহা যদৃচছার বশে মহাশুন্যের মাঝে কল্পনার খেলামাত্র করিতেছে ; ইহা! 
অনস্তেবই সত্য, তে সতা সান্তের রূপায়ণসমূহের মধ্যে নিজেকেই প্রতিষ্ঠিত 
করিতেছে। 

একথা খুবই স্পষ্ট যে আমাদের সঙ্কীণ বুদ্ধির যুক্তি অথবা আমাদের পরিচিত 
ক্রিয়াবারা কিম্বা আমাদের মধ্যে বূপায়িত ধারণাবলির সহিত সামপ্তস্য রক্ষা 
করিয়া এই অনন্তচেতনা এবং ইচছা৷ যে কাজ করিবে তাহার কোন হেতু নাই ; 
সীমিত ও আংশিক কল্যাণ সাধনের জন্য আমাদের মধ্যে যে নৈতিক বিচারবৃদ্ধি 
গঠিত হইয়াছে তাহার আদেশ পালন করিয়া চলিতে সে চেতনা ও ইচচছ্া যে বাধ্য, 
ইহাও তো বলিতে পারি না। আমাদের বৃদ্ধি যাহাকে অযৌক্তিক এবং 
অনৈতিক বলে, সে তাহাও স্বীকার করিতে অথবা তেমন ঘটনা ঘটাইতে পারে : 
কারণ সমষ্টির চরম কল্যাণ বা বিশ্বগত কোন উদ্দেশ্য সাধনে তাহার প্রয়োজন 


দিব্য জীবন বার্তা 


আছে ; কোন বিশিষ্ট ঘটনাবলি বা পরিবেশ, উদ্দেশ্য বা কায্যবস্র একদেশ 
দর্শন করিয়া আমরা যাহাকে অযৌক্তিক বা হেয় মনে করি তাহা হয়ত বিপুলতর 
এবং গভীরতর উদ্দেশ্য, সমগ্র তথ্য বা পূর্ণ পরিবেশ এবং প্রয়োজনের দিক 
দিয়৷ দেখিলে যুক্তিসঙ্গত ও উপাদেয় বলিয়া বুঝা যাইবে । তর্কবুদ্ধি তাহার 
আংশিক দর্শন হইতে কতকগুলি সিদ্ধান্ত রচনা করে এবং তাহাদিগকে জ্ঞান 
ও ক্রিয়ার সাধারণ বিধান বলিয়া গ্রহণ করিতে চেষ্টা করে এবং যাহা তাহাদিগের 
সহিত মিলিতে চায় না তাহাদিগকে €কান মানসিক কৌশলে সেই বিধানের 
সঙ্গে সঙ্গত করিতে প্রয়াস পায় অথবা তাহাদিগকে একেবারেই ছীটিয়।৷ ফেলিয়া 
দেয়; কিন্তু অনস্তচেতনার এরূপ কোন বিধান থাকিবে না,--তৎপরিবর্তে 
তথায় থাকিবে স্বরূপগত ব্যাপক সত্যসমূহের লীলা, যাহার শাসনে সিদ্ধান্ত ও 
পরিণাম আপনা হইতেই ফটিয়া উঠে ; সমগ্র পরিবেশ যখন বিভিন্ন হইয়া পড়ে, 
তখন সেই সমস্ত সত্যও তদনুসারে বিভিন্ন হয় কিন্ত স্বত:স্ফর্ত ভাবে, তাহাদের 
এই নমনীয়তা বা সাবলীলতা এবং অবস্থার উপযোগী ব্যবস্থা করিবার এই 
স্বাধীন ক্ষমতা আছে, তাই সঙ্কীর্ণ চিন্তবৃত্তির কাছে মনে হয় যে তাহাদের 
কোন মান (5621)0287) বা বিধান নাই। তেমনি সীমিত সত্তার মান ব 
বিধান দিয়া আমরা অনন্ত সম্ভার তহ্ব এবং তাহার ক্রিয়াপদ্ধতি বিচার করিতে 
পারি না__কারণ সাস্তের পক্ষে যাহা অসম্ভব তাহা ভূয়ার মধ্যে সত্য- 
স্বরূপের প্রকাশের মুক্তছ্বন্দে স্বাভাবিক এবং স্বতঃসিদ্ধ সহজ অবস্থা ও উদ্দেশ্য 
রূপে থাকিতে পারে । যাহা ভগ্রাংশসমূহকে ক্রমে যোগ করিয়৷ পূর্ণসংখ্যা৷ 
গড়িতে চায় আমাদের সেই খণ্ডিত মানমচৈতন্যের এবং যাহাতে পূর্ণ সত্য 
দৃষ্টি ও জ্ঞান আছে সেই অনন্ত ও পূর্ণ চেতনার মধ্যে চ্তফাৎ এইখানেই । 
অবশ্য যতক্ষণ যুক্তিকেই আমাদের প্রধান সম্বল ও আশ্য়রূপে ব্যবহার করিতে 
আমরা বাধ্য, ততক্ষণ বুদ্ধিকে একেবারে বিসর্জন দিয়া অপুষ্ট বা অদ্ধস্ফুট 
বোধির আশ্বয় নেওয়া বস্তৃত: আমাদের পক্ষে সম্ভব নয় ; তাহা হইলেও, অনন্ত 
এবং তাহার সত্তা এবং ক্রিয়ার কথা যখন বিবেচনা করিতে বসিয়াছি তখন 
আমাদের বুদ্ধির মধ্যে পূর্ণভাবে .নমনীয়তা এবং সাবলীলতাকে লইয়া আসা 
এবং যাহাদের কথা আমরা বিচার করিবার চেষ্টা করিতেছি সেই বৃহত্তর অবস্থা 
ও সম্ভাবনাসমূহের সম্বন্ধে সচেতন হইবার জন্য নিজেকে সেই চেতনার কাছে 
খুলিয়৷ ধরিবার চেষ্টা আমাদের অবশ্য কর্তৃব্য। যাহারা নিজে সীমাবদ্ধ, 
এবং সীমিত করাই যাহাদের স্বভাব আমাদের সেই সমস্ত সিদ্ধান্ত যাহা অমেয় ও 
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ব্রহ্ম, পুরুষ, ঈশ্বর-__মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


অসীম তাহার উপর আরোপ করা যায় না। আমরা যদি কেবল একটা বিভাবেই 
অভিনিবিষ্ট হইয়া সেই বিতাবকে সমগ্র বলিয়া মনে করি, তবে অন্ধগণ ও 
হস্তী সম্বন্ধে যে গল্প প্রচলিত আছে, তাহারই দৃষ্টান্তস্বূপ হইয়া পড়িব ; শর 
অন্ধগণের প্রত্যেকে হস্তীটির বিতিন অঙ্গ স্পর্শ করিয়াছিল এবং তারপর 
সিদ্ধান্ত করিয়াছিল যে সমগ্র জন্তটা তাহার ছারা স্পৃষ্ট অঙ্গের অন্বূপ কোন বস্ত। 
অনন্তের যে-কোন বিভাবের অনুভবকে সত্য বা প্রামাণিক বলিব ; কিন্ত 
তাহাতে এ সিদ্ধান্ত করা চলে না যে অনন্ত কেবল তাহাই, আবার সেই অনুভূত 
বিভাবের দৃষ্টি লইয়া অনস্তের বাকীটাকে দেখা এবং আধ্যাত্তিক অন্ভূতির 
অন্য সকল দৃষ্টিভঙ্গীকে বাদ দেওয়া কোন ক্রমেই নিরাপদ নহে । অনস্ত যুগপৎ 
এক স্বর্ূপসতা, সীমাহীন সমগ্রতা, আবার একটা বহুত্ব , অনস্তকে সত্যভাবে 
জানিতে হইলে এ সমস্তকে জানিতে হইবে । শুধু অংশগুলিকে বা ব্যষ্টিসমূহকে 
দেখা, সমগ্র বা সমাষ্টকে একেবারে না দেখা অথবা সমগ্রকে অংশগুলির 
যোগফলবরূপে শুধু দেখা এক জ্ঞান বা বিদ্যা বটে কিন্তু সেই সঙ্গে বলিতে 
হইবে যে তাহা অজ্ঞান বা অবিদ্যাও বটে, আবার শুধু সমগ্রতা। বা সমষ্টিকে দেখা 
এবং অংশগুলির উপর একেবারে দৃষ্টি না দেওয়াও হইবে যেমন বিদ্যা 
তেমনি অবিদ্যা , কেননা অংশের মধ্যে যদি বিশ্বাতীতের আবেশ আসিয়া 
বিশ্বাতীতের দিকে লইয়া যায় বলিয়া শুধু যদি স্বরূপসত্যের দিকে দৃষ্টি রাখি 
এবং সমাষ্ট ও ব্যষ্টিসকলকে একেবারে বাদ দিয়া বসি তবে সে জ্ঞান হইবে পর্ণ- 
জ্ঞানের ঠিক “উপধা” বা “তীস্থ” জ্ঞান (960010707206 1070৬715066) : 
কারণ তাহাতেও আছে একটা বড় অবিদ্যা। পর্ণ একটা জ্ঞান নিশ্চয়ই 
আছে, আমাদের বুদ্ধিকে এমন নমনীয় ও সাবলীল হইতে হইবে যাহাতে 
সে সতোর সকল দিক সকল বিতাব দেখিতে পায়, এবং সেই সমস্তের ভিতর 
দিয়৷ বুদ্ধিকে তাহাকেই খুঁজিতে হইবে যাহার মধ্যে ইহারা সকলে পরম একত্বে 
মিলিত হইয়া যায়। 

তাহা হইলে আমর! ইহাও দেখিতে পাই যে যদি আমরা বন্নের নিব্বিকল্প 
আত্মস্বরূপ মাত্র দর্শন করিতে চাই তবে আমরা তাহার নিঃশব্দ নিজ্কিয় অচল 
স্থিতিতে সমাহিত হইতে পারি-__কিন্ত তাহাতে অনস্তের সন্ভৃতির সক্রিয় সত্যকে 
আমর৷ হারাইয়৷ বসিব ; আবার আমরা যদি তাহাকে শুধ ঈশ্বর রূপে দেখি 
তবে তাহার শাশৃত স্বরূপস্থিতি এবং অন্তহীন নৈঃশব্দ্যের অনুভূতি হইতে বঞ্চিত 
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দিব্য জীবন বার্থ! 


হইব, আমরা সক্রিয় :ও গতিশীল সত্তা, সক্রিয় ও গতিশীল চৈতন্য এবং সক্রিয় 
ও গতিশীল আনন্দের লীলার উচছলতা অনুভব করিব বটে কিন্ত নিব্বিকম্প ও 
নিরঞ্জনের শুদ্ধ সত্তা, শুদ্ধ চৈতন্য এবং শুদ্ধ আনন্দের পরিচয় পাইব না। আমরা 
যদি কেবল তাহার পুরুঘ প্রকৃতি বিভাবেই অভিনিবিষ্ট হই তবে আমাদের দৃষ্টিতে 
অন্তরাত্্ এবং বহি:প্রকৃতির, চিৎ এবং জড়ের শ্বৈতবোধই ভাসিয়া উঠিবে কিন্তু 
যেখানে তাহারা এক তাহা দেখিতে পাইব না । গল্পে আছে এক শিষ্য নিজেকে 
বৃদ্ধ মনে করিয়া সঙ্কীর্ণ পথে চলিবারু সময় এক হাতীর মাহুত তাহাকে পথ 
হইতে সরিয়া যাইবার জন্য অনুরোধ করিয়াছিল, সে অনুরোধ পালন না করাতে 
হাতী শুঁড় দিয়া তাহাকে তুলিয়া লইয়া দূরে নিক্ষেপ করিয়াছিল। দিশাহারা 
শিঘ্যকে তখন গুরু বলিলেন “তুমি বৃ বটে কিন্ত মাত বন্ধ যখন হাতী বধের 
পথ হইতে তোমাব্ সরিয়া যাইতে বলিয়াছিল তখন তাহার কথা শুনিলে না 
কেন?” অনন্তের প্রসঙ্গ বিবেচনা করিবার সময় এই শিঘ্যের মত ভুল যেন 
আমরা না করিয়া বসি। অনন্তের অন্য সকল দিক ও বিভাব বাদ দিয়া শুধু 
তাহার সত্যের একট দিক মাত্র দেখিবার এবং সেই দিক হইতে বিচার ও ক্রিয়া- 
পদ্ধতি স্থির করিবার ভুল যেন আমরা না করি। আমি বৃদ্ধ 'অহং বৃঙ্লাস্মি' 
এ অনুভূতি সত্য সন্দেহ নাই, যদি আমর! সেই সঙ্গে, এই যাহা কিছু আছে 
সে সবও বৃদ্ধ 'সব্বং খন্থিদং বৃঙ্গ' এ অনুভতি লাভ না করি তবে আমরা আমাদের 
লব্ধ. অনুভবকে ভিত্তি করিয়া নিরাপদে বা খাটি পথে অগ্রসর হইতে পারিব 
না, আমাদের আত্ম-অস্তিত্ব আছে এ বোধ সত্য ; কিন্তু সেই সঙ্গে অপর সকলের 
আত্বাও আছে ইহাও সত্য। বস্ততঃ সকলের মধ্যে যে এক আত্মা আছে এবং 
আমার আত্মা এবং অপর সকল আত্বাকে অতিক্রম করিয়া যে সংস্বরূপ পরমাত্বা 
আছেন, তাহাও আমাকে জানিতে হইবে । যিনি অনন্ত তিনি বহু হইয়াও 
এক, কেবলমাত্র এক পর বুদ্ধি দিয়া তাহার ক্রিয়াধার৷ বুঝা যায়; সে বৃদ্ধি 
সকলকে দেখে, এক অভেদ চেতনা লইয়া কাজ করে এবং তেদের মধ্যেও 
অতেদ দর্শন করে অথচ নিজস্ব ভেদকে যথাযোগ্য মর্ষযাদা দেয়, তাইত দেখিতে 
পাই যে প্রত্যেক বস্ত্র নিজের মৌলিক সত্তার একটা মুত্তি এবং ক্রিয়াশীল 
প্রকৃতির একটা রূপ, স্বতাব ও স্বধন্্ম আছে, এবং সমষ্টির ক্রিয়া বা লীলাতে 
সকলেরই যথাযোগ্য স্বান রক্ষিত হয়। অনস্তের জ্ঞান ও ক্রিয়াতে আছে 
অন্তহীন বৈচিত্র্যের মধ্যে একের লীলা! ; অনস্তের সত্যের দিক হইতে চাহিয়া 
দেখিলে বুঝা যাইবে যে, সকল ঘটনার মধ্যে এক বৈচিত্র্যহীন একত্ব দেখিতে 
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চাওয়া যেমন ভুল, পশ্চাতে অবস্থিত সামঞ্জস্য এবং একত্ববিধায়ক সত্যকে 
না দেখিয়া! বহুত্বের ক্রিয়াকে বিচিছনু বহু বলিয়া দেখাও তেমনি তুল। 
বৃহত্তর সত্যের এই তত্বকে যদি আমরা! আমাদের আচরণ ও ব্যবহারে ফটাইয়া। 
তুলিতে চাই, তাহা হইলে শুধু নিজের আত্মার অথবা শুধু অপর সকলের 
আত্মার উপর ঝোক দেওয়া দূইই হইবে সমান ভুল ; যিনি সকলের আত্মা” 
যাহাকে “সব্ববভূতাত্বভূতাত্বা' বলা হয় তাহার উপরই আমাদের সকল ক্রিয়ার 
একত্বকে এবং পূর্ণ ও অনস্তরূপে নমনীয় বা সাবলীল অথচ সুসমঞ্জস ক্রিয়ার বহুস্ব- 
কেও স্থাপিত করিতে হইবে ; কারণ অনস্তের ক্রিয়াপদ্ধতির প্রকৃতিই এইরূপ । 
বৃহত্তর শুদ্ধ বুদ্ধির দ্বারা দেখি তাহা৷ হইলে দেখিতে পাইব যে নিত্য এবং সব্্ব- 
গত সত্াকে আমাদের প্রাকৃত বৃদ্ধি দিয় দেখিতে গিয়া যে সমস্ত বাধা 
ও বিরোধের সন্মুখীন হইয়াছিলাম তাহা সমস্তই আমাদের বাক্য ও ধারণী- 
জনিত, প্রকৃত বাধা বা বিরোধ কিছু নাই। আমাদের বুদ্ধি সেই নিত্যবস্তবর 
ধারণার দিকে যখন দৃষ্টিপাত করে তখন মনে করিতে বাধ্য হয় যে তাহা অনির্ণেয় 
এবং অনিব্বাচ্য অথচ তখনই আবার দেখিতে পায় যে অন্তহীন বিশেঘের 
এক জগৎ সেই অনির্দেশ্য নিত্যবস্্ব হইতে বাহির হইতেছে এবং তাহার মধ্যে 
বর্তমান আছে ; কেননা অন্য কোথাও হইতে তাহারা আসিতে পারে না, অন্য 
কোথাও বর্তমান থাকিতেও পারে না ; এই সমস্ত বিশেষ সেই অনির্ণেয় নিত্য 
বস্ত ছাড়া অন্য কিছু নয় এই কথা বলিলে বুদ্ধি তাহাতে বিশেষ আপত্তি করিতে 
পারে না বটে, কিস্ত সে আরও বিহ্বল হইয়া পড়ে ; কিন্ত বিরোধ মিটিয়া যায় 
যদি বুঝি এই অনির্ণেয়তা প্রকৃত অর্থে খাঁটি নেতি বা সবর্বনিঘেধ নয়, অনস্তের 
উপর অসামধ্যের আরোপ নয়, কিন্তু তাহা ইতি বা ভাববাচক কিছু-_সে ইতি 
নিজের বিশেষ ব1 উপাধি দ্বারা সীমিত না হওয়ার স্বাভাবিক স্বাধীনতা এবং 
আপন হইতে পৃথক কোন সত্তা দ্বারাও সীমিত না হওয়ার স্বাধীনতা-_-যদিও 
প্রকৃতপক্ষে তেমন অনাত্ব বস্তর অস্তিত্ব বা উদ্তবের কোন সত্য সম্ভাবনাই নাই । 
অনন্তের স্বাধীনতার সীমা নাই তাহার নিজেকে অন্তহীন বিশেঘরূপে প্রকাশ 
করিবার স্বাধীনতা আছে, আবার নিজস্থ্টির প্রতিকল কোনও প্রভাবও তাহার 
স্বাধীনতাকে বিন্দুমাত্র খবর্ব করিতে পারে না। বস্তুতঃ অনস্ত কিছু স্ষ্টি 
( বা যাহা তাহাতে নাই তাহার প্রকাশ ) করে না, যাহা তাহার নিজের মধ্যে 
তাহার স্বরূপসত্যের মধ্যে আছে তাহাই প্রকাশ করে ; ইহা নিজে সকল 
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সত্যের স্বরূপসত্য.: এবং সকল সত্যই সেই এক পরমসত্যের শক্তি বা 
বিভূতি। স্থা্ট শব্দে যদি নির্শাণ বা যাহা ছিল ন৷ তাহা প্রস্তত কর৷ এই 
প্রচলিত অর্থ বুঝি, তবে নিত্যবস্ত স্নষ্টাও নয় ও স্বও নয়। যাহা পূর্ব 
হইতে বস্ত্র মূল সন্তারপে স্বরূপস্থিতিতে বর্তমান আছে, সেই সত্তার গতি ও 
রূপের মধ্যে তাহা সন্ভৃতিতে পরিণতিকে স্থাষ্ট বলিয়া অভিহিত করা হয়। 
অথচ অভাব বা নেতিপ্রত্যয়ের দিক হইতে নয়, ইতিপ্রত্যয়ের বা ভাবের দিক 
হইতেই একটা বিশেষ অর্ধে আমরা ব্ল্নের অনির্ণেয়তার উপর জোর দিব, 
তাহাতে এই নিক্বিশেষ অনিবর্বাচ্যতা আছে বলিয়াই তাঁহার অনস্ত আত্মবিভাবনার 
স্বাধীন শক্তি আছে, কারণ ইহা না থাকিলে ব্দতত্ব একটা নিদ্দিষ্ট শাশৃত সবিশেষ 
ভাবে পরিণত হইত অথবা তাহা এমন এক অবিশেঘ অবস্থা হইত যাহা তাহার 
অস্তনিহিত কতকগুলি নিদ্দি্ট বিশেঘের সম্ভাবনার সমষ্টিতে শুধু বাধা থাকিত। 
বন্ধ সকল সীমা হইতে যে মুক্ত, নিজের স্ষ্টির বাধনেও যে বাঁধা নয় তাহার এই 
স্বাতগ্াকে একটা সীমার বাঁধন, একটা আত্যন্তিক অসামধ্যতা অথবা তাহার 
আত্মবিভাবের সকল স্বাধীনতার অস্বীকৃতি বলা যায় না ; বরং তিনি অনন্ত 
অসীম তাহাকে নেতিবাচক বিশেষণ দ্বারা সীমিত করিবার চেষ্টাই হইবে 
স্ববিরোধ দোঘদুষ্ট । নিত্যবস্তর প্রকৃতির মর্্সত্যের দুটি দিক আছে--- 
একটি তার নিক্ছ্িয় স্বরূপস্থিতি অপরটি সক্রিয় আত্মবিস্যট্টি বা আত্মরূপায়ণ, 
এ দুইয়ের মধ্যে সত্যই কোন বিরোধ নাই ; কেবল এক নিত্য ব৷ শুদ্ধ অনন্ত 
বীজরপী স্বরূপসত্তাই আপনাকে লীলায় অনন্তরূপে অনম্তভাবে বূপায়িত 
করিয়া তুলিতে পারে, এ দুএর মধ্যে পরস্পরের কোন প্রতিষেধ বা কোন 
অসামঞ্জস্য নাই--এ দুই ভাব পরস্পরের পরিপূরক ; একথা অবশ্য স্বীকাধ্য 
যে পরম অদ্বয় এক তন্ব আছে, তাহাকেই মানুঘের বুদ্ধি মানুঘের ভাঘায় নিত্য 
আর লীলা এই দুই নাম দিয়াছে। 

যদি আমরা সরল ও যথার্থ দৃষ্টি দিয়া সত্য বা তত্বকে দেখি তবে সব্বত্র 
একই সমনুয় ও সামঞ্তস্য আছে দেখিতে পাইব। আমাদের অভিজ্ঞতার 
এক প্রান্তে যেমন দেখিতে পাই যে এক অনন্ত স্বরূপসত্য রহিয়াছে যাহাকে 
কোন ধর্ম, কোন গুণ, কোন লক্ষণ দিয়া কোন সীমার মধ্যে বাধা যায় না, তেমনি 
অন্যপ্রান্তে দেখিতে পাই সেই অনন্তভই অগণিত গুণ, ধর্ম এবং লক্ষণে 
উচ্ছুসিত হইয়া উঠিতেছে । এখানেও এ দুইটি প্রত্যয়ের মধ্যে তাহার পরম 
স্বাতন্্যই অস্তিরূপে (190310) ব্যক্ত হইতেছে ; অনস্তি, অভাব, নেতি বা 
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প্রতিঘেধরপে নয়! ইহাতে আমরা যাহা দেখিতেছি তাহা প্রতিষিদ্ধ বা 
তাহা নাই ইহা প্রতিপন্ন করিতেছে না বরং অন্যপক্ষে ইহা না থাকিলে যাহা 
দেখিতেছি তাহার অস্তিত্বই সম্ভব হইত না| ইহার জন্যই গুণ এবং বৈশিষ্ট্যের 
মধ্যে স্বাধীনভাবে অনস্ত আত্মপ্রকাশ সম্ভব হইতেছে । চিৎসত্তার এক বিশিষ্ট 
শক্তির প্রকৃতির নাম গুণ, অথবা আমরা বলিতে পারি যে সত্তার চৈতনা তাহার 
নিজের মধ্যে যাহা আছে তাহ! প্রকাশ করিতে গিয়া যে বিশিষ্টশক্তি বাহির করিয়া 
আনে তাহাকে যেন পরিচিত করিবার জন্য সেই শক্তির অনুযায়ী ষে একটা 
ছাপ তাহাতে দিয়া দেয়, তাহাকেই আমরা গুণ ব! চরিত্র বলি। আমার 
সাহস গুণরূপে তেমনিভাবে আমার সত্তার এক শক্তি : আমার চেতনার একটা৷ 
বিশেষ প্রকৃতি আমার সত্তার এক শক্তিনূপে এখানে প্রকাশিত বা রূপায়িত 
হইয়াছে, ক্রিয়ার মধ্যে আমার প্রকৃতির এক প্রকার বিশেষ শক্তিকে স্যষ্টি 
করিয়াছে বা ভিতর হইতে বাহির করিয়া আনিয়াছে। তেমনি ওঘধের 
রোগ আরোগ্য করিবার শক্তি তাহার এক গুণ, যে খনিজ বা বনজ উপাদান 
দিয়া উঘধ প্রস্তত হইয়াছে তাহার মধ্যে স্বাভাবিকভাবে সত্তার এক বিশেষ 
শক্তি বর্তমান আছে, এই বিশেঘত্ব সেই উত্ডিদি বা খনিজ পদাধ্ের মধ্যে গোপন- 
ভাবে স্থিত সংবৃত চৈতন্যের মধ্যস্থিত ঝতচিৎ ব৷ সন্তৃত বিজ্ঞানের ছ্বারা নিরূপিত 
হইয়াছে; প্রকাশের মূলে যে ভাব নিগুঢ ছিল বিজ্ঞান তাহাকে বাহিরে 
ফটাইযা তুলিয়াছে, তাহাই এইভাবে বীধ্যবন্ত হইয়া এখন তাহার সত্তার 
শক্তিরপে বাহিরে প্রকাশ পাইতেছে। বস্তর সকল ধর্ম, সকল গুণ এবং 
সকল লক্ষণ সচেতন সত্তার এইরূপ নানা শক্তি : নিত্যবস্তর আপনার মধ্য হইতে 
তাহাদিগকে এইভাবে বাহিরে প্রকাশ করিয়াছেন। তাহার মধ্যে সব কিছু আছে, 
সব কিছুকে স্্টি* করিবার বা আপনার মধ্য হইতে প্রকাশ করিবার স্বাধীন 
শক্তিও তাহার আছে ; তব্ও নিতাবস্তকে আমরা সাহসরূপ গুণ বা আরোগ্য 
করিবার শক্তিদ্বারা বিশেঘিত করিতে পারি না, এমন কি একথাও বলিতে 
পারি না এই সমস্ত তাহার বিশেষ লক্ষণ ; গুণাবলির সমষ্টিকেও বলিতে পারি 
না যে “ইহাই সেই নিত্যবস্ত্র+ । অন্যদিকে আবার একথাও বলা চলে না 
যে নিত্যবস্ত এক মহাশন্য এই সমস্ত পদার্থ প্রকাশ করিবার সামধ্য তাহার 


* স্য্টি শব্দের ধাতুগত অর্থও তাই-_শৃজ, ধাতুতে যাহা 'াধারের মধ্যে অন্তগু'চ হইয়া 
আছে তাহাকে মুক্ত কর! বা প্রকাশিত কর! বুঝায়। 


৫৯ 


দিব্য জীবন বার্তা 


নাই! পক্ষান্তরে তাহার মধ্যে সকল সামর্ঘ্যই বর্তমান ; সকল গুণ ও ধর্দের 
শক্তি তাহাতেই অধিষ্ঠত। মনকে বলিতে হয়--“যাহা সব দেখিতেছি 
নিত্যবস্ত বা অনন্ত তাহাদের কিছুই নয়, এ সমস্ত বস্ত সে নিত্যবস্ত নয়'' আবার 
সঙ্গে সঙ্গে তাহাকে বলিতে হয় “এই সব কিছু বর্ম, তাহাকে তৎ বল৷ হয়, 
এ সমস্ত তাহা ভিন্র কিছু নহে কারণ সেই তৎ একমাত্র সৎ এবং সবর্ব-সৎ।” 
এ দূই উক্তিকে একান্ত বিরোধী মনে করিয়। মন ধাঁধায় পড়িয়া যায়। এখানে 
স্পষ্ট তাবনা বা ধারণার এবং ভাঘায় ভাবপ্রকাশের অসঙ্গত সীমা ও সক্কোচ 
রাখা হয় বলিয়াই এ ধাঁধার স্থাষ্টি কিন্ত এ দূএর মধ্যে সত্য বিরোধ কিছু নাই ; 
কারণ বন্ধই সাহস বা রোগারোগ্যের শক্তি অথবা সাহস এবং রোগারোগ্যের 
শক্তিই বন ইহা বাতুলের উক্তি সন্দেহ নাই,_ _পক্ষান্তরে সাহস বা আরোগ্য 
করিবার শক্তিকে নিজেরই আত্মরূপায়ণের ভঙ্গিরপে প্রকাশ করিবার সাম্য 
বন্মের নাই এ উক্তিও সমানভাবেই বাতুলের উক্তি বলিয়া গ্রাহ্য হইতে পারে 
না। সান্তের ন্যায় (10510 ০01 076 21816) যখন পথ দেখাইতে 
পারে না তখন ইহার পশ্চাতে অবস্থিত অনন্তের ন্যায়ে (19510 ০0: 055 
11)91)65) কি আছে তাহা আমাদিগকে সরল, প্রত্যক্ষ এবং মুক্ত দৃষ্টি 
দ্বারা দেখিতে হইবে । তখন আমরা অনুভব করিব যে যিনি অনস্ত তিনি 
গুণে, ধর্মে, শক্তিতে সব্বভাবেই অনন্ত, কিন্ত গুণ ধর্ম ও শক্তির কোন 
সমাহার বা সমষ্টি দিয়া সে অনস্তের বর্ণনা দেওয়া অসম্ভব । 

আমরা দেখি, চরম সত্য, আত্মা, ঈশৃর, চিৎপরুঘ, সৎ বা সত্তা যাহাই 
তাহাকে বলি না কেন তাহা এক : বিশ্বাতীত ও বিশ্বাত্ব রূপেও তাহা এক : 
আবার আমাদের ইহাঁও চোখে পড়ে যে বহু সত্তা আছে, প্রত্যেকের মধ্যে আছে 
আত্মা বা চিৎসত্তা--আছে ভিন্ন অথচ অনুরূপ এক প্রকৃতি । যেহেতু চিৎ 
সত্তা এবং সব্ববস্তর মূল স্বরূপ এক, আমাদিগকে বাধ্য হইয়৷ মানিতে হয় যে 
এই সমস্ত স্বরূপত: সেই এক ; অতএব সেই একই বছ বা বহু হইয়াছে , কিন্তু 
তবু প্রশ হয় যাহা সসীম এবং আপেক্ষিক বা সবিশেঘ তাহা কি করিয়া হইবে 
অখণ্ড নিবির্বশেঘ চরম তত্ব? মানুঘ বা পণ্ড বা পক্ষী কি করিয়৷ হইবে দিব্য- 
পূরঘ? কিন্ত এই আপাতবিরোধের কল্পনায় মনের দুইটি ভ্রান্তি আছে। 
বনের একত্বকে মন বিচার করে গণিতের 'এক' নামক সংখ্য। দ্বারা, সে এক 
সীমিত একটি একক (01716), নিজের একাকীত্বের মধ্যে সীমাবদ্ধ, হিসাবে 
সে দূইএর চেয়ে ছোট, তাই তাহাকে দুই করিতে হইলে হয় ভাগ বা খও করিতে 


৫২ 


ব্রহ্ম, পুরুষ, ঈশ্বর_ সায়া, গ্রকৃতি, শক্তি 


হয় নতুবা যোগ ব৷ গুণ করিতে হয়; কিন্ত বন্ধের একত্ব তাহা নহে, ইহা 
এক অনন্ত একত্ব, ইহ সেই মূল অনন্ত একত্ব যাহার মধ্যে শত সহস্র লক্ষ, কোটি, 
পরার্ধও থাকিতে পারে । জ্যোতিঘের গণনায় যে বিপুল সংখ্যার আমরা 
সাক্ষাৎ পাই অথবা তদপেক্ষা বৃহৎ সংখ্যা কল্পনা করিয়া বদি তাহাদিগকে 
স্তুপীকৃত এবং গুণিত করি তবে তাহাও সে একত্বকে পার হইয়া বা অতিক্রম 
করিয়া যাইতে পারে না; কেননা উপনিঘদের তাঘায় বল৷ হইয়াছে 'বন্ 
চলেন না অথচ তাহাকে অনুসরণ করিবার ব৷ ধরিবার জন্য যতদূরই ছুটিয়া 
যাও সবর্দা দেখিবে তিনি আছেন তোমার অনেক আগে" । তীহার সম্বন্ধে 
এই কথা বলা চলে যে অন্তহীন বু হওয়ার সামধ্য যদি তাহার না থাকিত তাহা 
হইলে তিনি অনন্ত এক হইতে পারিতেন না ; কিন্তু তাহার অর্থ এই নয় যে, এক 
সংখ্যায় বিভক্ত বহু হইয়াছেন কিম্বা অথ ইহাও নয় যে সে একত্বকে বহর সমষ্টি 
বলিয়া বণিত বা সীমিত কর! হইয়াছে ; ইহা এক হইয়াও অনন্ত বু হইতে 
পারে কেনন! বহুত্ব কিম্বা সান্ত একত্বের ধারণা বা কল্পনা এ উভয়ের কোনটা 
দিয়াই তাহাকে সীমিত বিশেঘিত বা! পরিচিত করা যায় না-_-এ উভয়কে 
অতিক্রম করিয়া তাহা বর্তমান আছে। সংখ্যায় বহুত্ব একটা ভ্রান্তি যেহেতু যদিও 
অধ্যাত্ব ক্ষেত্রে বুত্ব আছে, বু আত্ম! বা বছু পুরুঘ আছে কিন্তু সে বহুপুরুঘের 
মধ্যে একে অন্যনিরপেক্ষ হইয়। বর্তমান নাই তাহারা পরস্পরাশ্রিত বা তাহাদের 
একের মধ্যে আছে অন্যের অনুপ্রবেশ ; বহুত্বের যোগফলকে এমন কি বিশ্ব- 
সমাষ্টরকে এ একত্ব বলা চলে না । বহু এঅদ্বয় তত্বের আশ্বিত এবং তাহারই 
সত্তায় তাহার! সত্তাবান ; তথাপি বন্ুত্ব অবাস্তব নহে, বহু ব্যষ্টির মধ্যে বু 
জীবাত্বার মধ্যে সেই একই আত্মা বাস করিতেছে, একের মধ্যে তাহারা নিত্য 
বর্তমান আছে এবং তাহাদের শাশৃত ভাবের ব৷ স্থিতির মূলে আছে শাশ্বত 
এক বা! অদ্বয়ের অধিষ্ঠান। প্রাকৃত বুদ্ধি সান্ত এবং অনন্তের মধ্যে এক বিরোধ 
স্ট্টি করে এবং সান্তের সঙ্গে বহুত্ব এবং অনন্তের সঙ্গে একত্বকে যুক্ত করে, 
কিস্ত অনস্তের ন্যায়ে সেবূপ কোন বিরোধ নাই, এইজন্য একের মধ্যে বহুর 
নিত্যস্থিতি পূর্ণরূপে স্বাভাবিক এবং সম্ভব। 

আবার দেখি বদের শুদ্ধ স্বরূপস্থিতিতে এক অবিচল নৈঃশব্দ্য রহিয়াছে ; 
সঙ্গে সঙ্গে ইহাও দেখি যে সে অনস্তে আছে এক সীমাহীন গতি, এক অমেয় 
শক্তি, যাহার মধ্যে সব কিছু বর্তমান আছে এমন এক চিন্ময় আত্মপ্রসারণ। 
এই দূই তাবের অনুভূতি খাটি সত্যেরই অনভুতি কিন্ত আমাদের প্রাকৃত ধারণ। 


৫৩ 


দিব্য জীবন বাণ 


এই নিঃশব্দ স্বরূপ স্থিতি এবং এই সন্ভূতি বা গতির মধ্যে একটা কৃত্রিম বিরোধ 
আরোপ করে কিন্তু অনন্তের ন্যায়ে এরূপ কোন বিরোধ নাই। একমাত্র 
নীরব স্বব্ধপে অচলভাবে স্থিত অনন্ত শুধু আছে তাহার মধ্যে অনন্ত শক্তি গতি 
এবং বীর্য নাই-_একথা বৃন্ধদর্শনের শুধু একটা বিভাবের অনুভূতিবূপে 
ভিন মানা যায় না ; শক্তিহীন বীধ্যহীন বৃদ্ধের কথা ভাবা বা কল্পনা করা 
যায়না ; অনন্তের তপোবিভূতিতে থাকিবে অনন্তবীর্ষ্য, নিত্যবস্তর প্রতাপের 
মধ্যে থাকিবে সব্বশক্তি, চিংস্বরূপের প্রভাবের মধ্যে থাকিবে এক অমেয় 
সংবেগ। কিন্ত স্বরূপস্থিতির নৈঃশব্দ্য হইবে তাহার সকল গতি ও ক্রিয়ার 
ভিত্তি। অনন্ত নিশ্চলতাই অনন্ত সচলতার জন্য প্রয়োজনীয় অবস্থা, ক্ষেত্র, 
এমন কি মর্ম সত্য ; এক নিশ্চল ও অচঞ্চল সম্তাতে অবস্থিত না হইলে 
সত্তার শক্তির ক্রিখাই যে অসম্ভব হইয়া পড়ে । এই নিঃশব্দ, নিশ্চল 
স্বরূপস্থিতিতে যখন আমরা কতকাংশে পৌছিতে পারি তখন তাহার 
উপর এমন এক শক্তি ও বীধ্যকে প্রতিষ্ঠিত করিতে পারি যাহা আমাদের বহিশ্চর 
চঞ্চল মানসিক অবস্থায় আমরা কল্পনাও করিতে পারি না। বঙ্গের স্থিতি 
এবং গতির মধ্যে বিরোধ আমরা আমাদের মানসিক ধারণা এবং সংস্কারবশেই 
রচনা করি ; প্রকৃতপক্ষে ইহার৷ পরস্পরের পরিপূরক এবং এ দুইকে কখনও 
পৃথক করা যায় না। অক্ষর নীরব চিৎপুরুধ তাহার অনস্ত শক্তিকে নিজের 
মধ্যে শান্ত, নিশ্চল এবং সমাহিত করিয়া রাখিতে পারেন, কেননা তিনি তীহার 
শক্তিসমূহ দ্বারা বদ্ধ তাহাদের অধীন বা তাহাদের যন্ত্র নহেন, কিন্তু তিনিই 
সকল শক্তির অধিকারী, তাহাদিগকে মুক্ত ও প্রকাশিত করিতে পারেন, 
তাহাদের ছারা শাশৃতিভাবে অনন্ত ক্রিয়া সম্পাদন করিতে তিনি সমখ, তাহাতে 
ক্লান্তি নাই এবং তাহার বিরতি বা বিশ্বামের প্রয়োজন নাই, তথাপি তীহার 
এই সকল গতি ও ক্রিয়ার মধ্যেও সব্বদা তাহার নীরব নিশ্চলতা অনুস্যত 
হইয়া রহিয়াছে এবং এই সমস্ত গতি ও ক্রিয়ার জন্য মুহূর্ত মাত্র তাহা বিচলিত 
বিকৃত বা পরিবন্তিত হয় না ; প্রকৃতির সকল বাণী এবং ক্রিয়ার মধ্যে, তাহার 
মর্দমূলে, নীরব এই সাক্ষী-চৈতন্য সদা বর্তমান আছে। এসব কথা আমাদের 
পক্ষে বুঝা কঠিন, কেননা আমাদের বহিশ্চর সান্ত সামধ্য উভয় দিকেই সীমাবদ্ধ 
এবং আমাদের সকল ধারণা এবং সংস্কার এই সীমা ও সঙ্কোচের ভিত্তিতেই 
গঠিত ; কিন্তু ইহা বুঝ! শক্ত নয় যে এই সমস্ত আপেক্ষিক এবং সান্ত ও সীমিত 
ধারণা এবং সংস্কার অনস্ত নিত্য সত্যে প্রযুক্ত হইতে পারে না। 
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অনস্ত সম্বন্ধে আমাদের ধারণা এই যে তাহা অরূপ অথচ সব্বব্র আমাদিগের 
চতুদ্দিকে আমাদিগকে ঘিরিয়া রহিয়াছে অগণিত রূপের মেলা ; অতএব দিব্য- 
পূরুঘকে বলা যাইতে পারে এবং বল৷ হয় যে তিনি একাধারে রূপী এবং অরূপ। 
এখানেও খাটি কোন বিরোধ নাই, বিরোধের একটা আপাতবোধ বা আভাস মাত্র 
আছে ; অরূপ বলিতে রূপায়ণী শক্তির অভাব ব৷ প্রতিঘেধ বুঝায় না, বরং অরূপই 
অনন্তের স্বচছন্দ রূপায়ণের নিমিত্ত ; কারণ তাহা না হইলে সান্ত বিশ্বে একটা 
রূপ বা বাঁধাধরা সন্ভাবিত রপরাজির একটা সমষ্টি মাত্র দেখা দিত , অরূপতাই 
চিন্ময় মৌলিক সত্তার সতের, চি২পদাথের প্রকৃতি ; সকল সান্ত সত্তা 
সেই চিত্বস্তর শক্তি, রূপ বা আত্মমূত্তি ; দিব্যপ্রুঘের নাম রূপ নাই ঠিক, সেই 
কারণেই সত্তার সকল সন্ভতাবিত নামরূপকে তিনি ফুটাইয়া৷ তুলিতে পারেন। 
রূপ একটা প্রকাশ, তাহা শুন্যের মধ্যে খেয়াল-খুশির কল্পনা নয়, কারণ রেখা 
বর্ণ আয়তন এবং পরিকল্পনা, যাহা রূপের অপরিহার্য উপাদান, মক! একটা 
অর্থকে বহন করে, বল৷ যাইতে পারে তাহাদিগকে অবলম্বন করিয়া এক অদৃশ্য 
ও অব্যক্ত সত্যের নিগুঢ় অর্থ ও প্রয়োজন ব্যক্ত হইতেছে ; এইজন্য আকার 
রেখা বদ আয়তন ও গঠনের মধ্য দিয়া যাহা অন্যভাবে অদৃশ্য তাহা রূপায়িত 
হইয়া উঠে বা মৃত্তি ধারণ করে, যাহা অন্যভাবে ইন্দ্রিযবোধের কাছে গোপন 
রহিয়াছে সেই বোধ ও ব্যঞ্জনা ইহারাই বহন করিয়া আনে । জপকে বলিতে 
পারি অরূপের অন্তরুৎপন্ন বিগ্রহ, তাহার অপরিহার্ধয আত্মরূপারণ বা আত্ম 
প্রকাশ : একথা যে শুধু বাহিরের দ্ধপের বেলায় খাটে তাহা নহে, পরস্ত প্রাণ 
ও মনের যে সমস্ত অদৃশ্য বূপায়ণ শুধু ভাবের চোখে দেখা যায়, অথব। অন্তর 
চৈতন্যের সূক্ষ্ম বৃত্তি দিয়া ধরা যায় যে রূপের জগৎ, তাহাদের বেলায়ও ইহা 
সত্য। নামের গভীরতর অথে, আমরা যে শব্দ দিয়া বস্ত্রকে বর্ণনা করি 
সে শব্দ নহে, কোন রূপ, অন্তরস্থ যে সত্যকে বূপায়িত করিয়া তুলিতেছে, 
তাহার সমগ্র শক্তি, সমগ্র ধর্ম এবং সমগ্র বৈশিষ্ট্যই নামের অর্থ, অর্থসূচক একটা 
শব্দ বা জ্ঞানোপযোগী একটা নাম দিয়া এ সমস্তই আমরা প্রকাশ করিতে চেষ্টা 
করি। এই অর্থে আমরা নামকে বলিতে পারি প্রকাশের অন্তঃস্থ সত্য 
(বি 00508) ; দেবতাদের গুহ্য নাম বলিতে বুঝিতে হইবে তাহাদের স্বরূপ- 
সত্তার শক্তি, ধর্ম এবং বৈশিষ্ট্য-_সাধকের চেতনার উপলব্ধিতে যাহা ধরা পড়ে 
এবং ধারণার উপযুক্ত হইয়া উঠে। অনন্ত নামহীন ; কিন্তু সেই নামহীনতার 
মধ্যে সম্ভাবিত সকল নাম, দেবতাদের সকল নাম সকল সত্য, সকল সত্যের নাম 
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ও রূপ পূরবদৃষ্ট ও পূর্্বকল্পিত হইয়া বর্তমান আছে কেনন! সবর্বসতের মধ্যে 
এ সমস্তই অন্তগৃঢ় ও অনুস্যত হইয়া রহিয়াছে। 

এই সমস্ত বিচারের ফলে আমাদের কাছে ইহা এখন স্পষ্ট হইয়াছে যে, 
বিশৃসত্তার স্বরূপপ্রকৃতিতে সাস্ত ও অনন্ত এই দূইটি বিভাব যে একসঙ্গে বর্তমান, 
তাহা দুইটি বিরুদ্ধ ভাবকে একস্থানে স্বাপন বা! তাহাদের পরস্পরের মিশ্বণ মাত্র 
নয়---কিস্ত সূর্যের সঙ্গে আলো ও তাপের যেরূপ স্বাভাবিক ও অপরিহার্য 
সম্বন্ধ আছে, ইহাদের সম্বন্ধও তদ্রপ ;-সান্ত অনস্তের সম্মুখে প্রকটিত একটি 
বিভাব, তাহারই আত্মবিভাবনা বা আত্বরূপায়ণ ; কোন সাস্ত ভাব নিজের 
যব্যে নিজের সহায়ে বা নিজের উপর নির্ভর করিয়া থাকিতে পারে না, অনস্তকে 
নির্ভর করিয়াই সে বর্তমান থাকে, তাহার মৌলিক সত্তাতে অনন্তের সহিত এক 
বলিয়াই সে বর্তমান থাকিতে পারে । কারণ আমরা অনস্ত বলিতে দেশ ও 
কালের মধ্যে এক সীমাহীন আত্বপ্রসারণ মাত্র বুঝি না ) সেই সঙ্গে বুঝি যে 
তাহা এমন কিছু যাহা দেশ ও কালের অতীত, বুঝি যে তাহা আপনাতে আপনি 
বর্তমান অনির্দেশ্য এবং অমেয় সত্তা, যাহা নিজেকে অণু-পরমাণুর মত অতি ক্ষদ্রে 
অথবা বিপুল বৃহতে, কালের অতি ক্ষুদ্র এক ক্ষণে, দেশের এক বিন্দুতে, 
অথবা মুহ্র্তস্থায়ী' ঘটনার মধ্যে প্রকাশ করিতে পারে। যাহা অবিভক্ত 
বা অবিভাজ্য তাহার এক বিভাগ রূপে আমর৷ সান্তকে দেখি ; কিন্ত সে দেখা 
সত্য নয় : কারণ বিতাগ একটা আপাতপ্রতীতি মাত্র ; সীমার একট! কল্পিত 
রেখা মাত্র টান! যায় কিন্তু সান্তকে অনস্ত হইতে সত্যই পৃথক করা যায় না কোন- 
মতেই | বাহ্য চর্শচক্ষ দিয়া না দেখিয়া অন্তরের দৃষ্টি এবং বোধ দিয়া! যদি 
একটা বৃক্ষ বা অন্যকোন পদাথকে দেখি, তাহা! হইলে এক অনন্ত অন্ধয় তত্ব 
বা সত্যই বৃক্ষ বা বস্তরূপে রূপায়িত হইয়াছে, এই জ্ঞান আমাদের মধ্যে প্রকাশ 
পায় ; তখন দেখি ইহার প্রত্যেক অণু প্রত্যেক পরমাণুতে রহিয়াছে সেই 
সত্যের আবেশ ও অধিষ্ঠান, সেই তত্বই নিজের মধ্য হইতে ইহাদিগকে বূপায়িত 
করিয়াছে । তাহাই বস্তর সমগ্র প্রকৃতি, তাহার সম্ভূতি ব৷ প্রকাশের পদ্ধতি, 
তাহার মধ্যে অবস্থিত অন্তগুঢ় শক্তির ক্রিয়াকে ফুটাইয়৷ তুলিতেছে ; এ 
সমস্তই এ অনস্ত, এঁ অয় তত্ব ; আমরা তখন দেখি যে তিনিই সব্বভূতে অখণ্ড- 
ভাবে আত্মপ্রসারিত করিয়। বর্তমান আছেন এবং সকল পদার্থ এমনভাবে 
মিশাইয়। রাধিয়াছেন যে কেহই বা কিছুই তাহা হইতে ভিন্ন নহে, অথব৷ অপর 
কোন ব্যক্তি ব। বস্তু হইতে সম্পূর্ণ পৃথক নহে। গীতাতে আছে “অবিভস্তঞ্চ 
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ভূতেঘু বিভক্তমেব চ স্থিত --জবিতক্ত হইয়াও বিভক্তের মত হইয়া তিনি 
সবর্কভূতে আছেন । সুতরাং প্রত্যেক বস্তই এঁ অনস্ত চিন্ময় বস্তু, এবং স্বরূপতঃ 
অন্য সব বস্তর সহিত এক, কেনন৷ তাহারাঁও অনন্তেরই নাম ও নূপ, তাহার 
শক্তি ও অন্তঃস্থ সত্যের. প্রকাশ । 

সকল বিভাগ এবং বৈচিত্র্যের মধ্যে বর্তমান অনপনেয় একত্বই অনস্তের 
গণিতের মুূলসুত্র, উপনিঘদের একটি শ্লোকে ইহার ইঙ্গিত বা নির্দেশ পাই-_ 
তাহার অর্থ এই-_পৃণ এই, পৃ এ, পৃণ হইতে পূর্ণকে বিয়োগ করিলে পূর্ণই 
অবশিষ্ট থাকে ; “পৃণ্যদঃ পৃ্মিদং...পূর্ণস্য পৃণমাদায় পৃর্ণমেবাবশিঘ্যতে”। 
তেমনি ভাবে সত্যবস্তর এক অনস্ত আত্বগুণনের কথা বলা যাইতে পারে, 
বন্ধের আত্বগুণনের ফলই সব্বভূত ; এই আত্বগুণনেই এক বহু হইয়াছে ; কিন্তু 
ইহাতেও বন্ধ পৃত্ব হইতে নিজস্বরূপে যাহা ছিলেন সব্বদাই তাহা রহিয়াছেন, 
কারণ বহুও সেই বুদ্ধ এবং সম্ভুতিতে পরিণত হইয়াও বহু একই রহিয়াছে । 
সান্তের আবির্ভাবে একের মধ্যে কোন বিভাগ আসে নাই, কারণ এক অনস্তই 
আমাদের কাছে বহু সান্তরূপে প্রতিভাত হইতেছে ; স্যষ্টিতে অনন্তের সঙ্গে 
কিছু যোগ করা হয় না; স্থষ্টির পর্বে তিনি যাহা ছিলেন স্থষ্টির পরেও তাহাই 
রহিয়াছেন। অনন্ত সান্ত পদার্ধের যোগফল নহে, তিনি সব্বপদার্থ হইয়। 
নিঃশেষ হইয়া যান নাই, সব্বপদার্থের অতিরিক্ত আরে! কিছু তাহাতে আছে। 
অনন্তের এই ন্যায় যদি আমাদের সীমিত বুদ্ধির ধারণার বিরোধী মনে হয়, তবে 
তাহার কারণ সে ন্যায় এই বুদ্ধিকে অতিক্রম করিয়া গিয়াছে এবং সীমিত 
প্রতিভাসের দেওয়া তথ্যের উপর তাহার ভিত্তি নয়; সে ন্যায় পূর্ণতত্বকে 
আলিঙ্গন করিয়াই রহিয়াছে এবং সেই তত্বের সত্যজ্ঞান দিয়াই তাহ প্রতিভাসের 
সত্যকে দেখে ; তাই ইহা সত্তা, গতি, নাম, রূপ ব৷ বস্তকে সে তত্ব হইতে 
পৃথকরূপে দেখে না, কারণ ইহারা পৃথক হইতে গ্লারে না, পৃথক হওয়া 
সম্ভব হইত যদি তাহারা শূন্যতার মধ্যস্থিত প্রতিভাস হইত, যদি তাহাদের 
সকলের একটা সাধারণ মূলভিত্তি না থাকিত, যদি তাহাদের মধ্যে কোন 
মৌলিক সম্বন্ধ না থাকিয়া কেবল পাশাপাশি থাকার এবং পরস্পরের কাজে 
লাগিবার সম্বন্ধ থাকিত, একত্বের একই মূল হইতে জাত সত্য যদি তাহারা না 
হইত। ভিতরে এবং বাহিরে নাম ও রূপে বা গতিতে তাহাদের যে স্বাতন্ত্র্য 
ব' স্বাধীনতা দেখ৷ যায়, তাহাদিগকে যেটুক স্বতন্ত্র বল! যায় তাহাও যে অন্ত 
হইতে তাহারা জাত হইয়াছে, তাহারই নিত্য অধীনতা৷ অথবা সেই পরম একের 
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সহিত গোপন একত্ব হইতে জাত। সেই পরম একই তাহাদের মূল, তাহাদের 
রূপায়ণের কারণ, তাহাদের বিচিত্র শক্তির এক মূল শক্তি, তাহাদের সম্ভব 
বা উৎপত্তির উপাদান। 

আমাদের ধারণায় এই অন্য় তত্ব অক্ষর, তাহাতে কোন পরিবর্তন নাই, 
নিত্যকাল ধরিয়৷ তাহা একই অবস্থায় আছে, কেননা ক্ষরভাব ব্] পরিবর্তন 
যদি তাহাতে দেখ! যার, ভেদ ভাব যদি তাহা স্বীকার করে তবে তাহা৷ আর অদ্ধয় 
তত্ব থাকে না। অথচ প্রকৃতির মর্মরিহস্যরূপে একই মুল একত্বের অনস্ত 
বৈচিত্র্য আমরা সব্বত্র দেখিতে পাইতেছি। মূলে শক্তি এক কিন্তু সে শক্তি 
নিজের মধ্য হইতে অগণিত শক্তিকে প্রকাশ করিতেছে ; মৌলিক বস্ত এক 
কিন্তু তাহা হইতে বহু বিভিনু বস্তু এবং কোটি কোটি অসম বা অসদৃশ পদাধ 
উৎপন্ন হইতেছে ; মন এক কিন্তু তাহাতে পরম্পর হইতে ভিনু বহু মনোবৃত্তি, 
মনের বহু রূপায়ণ, বহু ভাবনা, বহু বোধ বা সংবেদন পরস্পরের সহিত মিলিয়া 
মিশিয়া বা সংঘর্ধে প্রবৃত্ত হইয়া দেখা দিতেছে ; প্রাণ এক কিন্তু প্রাণের রূপ- 
রাজি অসদূশ এবং অগণিত ; মানুঘের প্রকৃতি এক কিন্তু তাহাতে আছে কত 
জাতি, কত বৈধম্য, আবার প্রত্যেক ব্যক্তির এক নিজস্ব সত্তা আছে যাহা কোন 
না কোন তাবে অপর সকল হইতে ভিন্ন বা বিসম ; একই বৃক্ষের পত্রে পত্রে 
বিভিন্ন রেখা-অঙ্কন প্রকৃতির চেষ্টা ; এই বৈচিত্র্য প্রকৃতি এত বেশী করিয়া 
আনিতে চায় যে, কোন দুইটি মানুষের যে কোন অঙ্গুলিতে বর্তমান রেখাগুলি 
পর্যন্ত ছবহু মিলে না, তাই কেবলমাত্র অঙ্গষ্ঠের ছাপ দেখিয়া মানুঘকে সনাক্ত 
করা যায়__তথাপি মূলতঃ সব মানুষই এক, কোন মৌলিক ভেদ তাহাদের মধ্যে 
নাই। একত্ব বা সাম্য যেমন আছে সব্বত্র, তেমনি সব্বত্র আছে ভেদ বা বৈঘম্য, 
প্রকৃতির অন্তরে অধিষ্ঠিত তত্ব বা সত্তা একই বীজকে লক্ষ লক্ষ আকারে ফুটাইয়৷ 
তুলে-__এই বিধানকে ভিত্তি করিয়া তাহা বিশ্ব গড়িয়৷ তুলিয়াছে, আবার ইহাই 
অনন্তের ন্যায়, পরম সত্য মূলত: এক, অচ্যুত ও অক্ষর বলিয়৷ সহজে নিরাপদে 
রূপের স্বভাবের এবং গতির অগণিত বৈচিত্র্য তাহা রূপায়িত হইতে পারে, 
কারণ কোটি কোটি রূপ গ্রহণ করিলেও তাহারা তাহাদের ভিত্তিস্বরূপে স্থিত 
শাশুত অদ্বয় তত্বকে তিলমাত্র বিচলিত ব৷ প্রভাবিত করিতে পারে না, বস্ত 
এবং সত্তার মধ্যে এই আত্মা বা চিৎপুরঘ আছে বলিয়াই প্রকৃতি এই অনস্ত 
বৈচিব্র্যের বিলাসিতায় মাতিয়া উঠিতে পারে ; যাহার বলে সব কিছুই পরি- 
বল্তিত না হইয়াও নিত্য পরিবন্তিত হইয়৷ চলিয়াছে ; সেই নিরাপদ এই ভিত্তি 


৫৮ 


রদ্ঘা, পুরুষ, ঈশ্বর__মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


যদি না থাকিত তবে প্রকৃতির খেলার সকল কীন্তি এবং বিস্যষ্টি ভাঙ্গিয়া পড়িত 
এবং মহা! বিশৃঙ্খলা দেখা দিত ; তাহার সম্বন্ধশূন্য সমস্ত গতি ও স্ষ্টিকে একত্রে 
ধারণ করিবার কিছু থাকিত না । অদ্বয় তত্ব অক্ষর স্বভাব, তাহার অর্ধ ইহা 
নহে যে তাহার মধ্যে পরিবর্তনশশূন্য এমন এক সাম্যের সুর শুধু বাজে যাহা 
বৈচিত্র্য আনিতে অক্ষম, তিনি অপরিণামী সত্তা এই অর্ধে যে তিনি অগণিত 
সত্তারপে রূপায়িত হইতে পারেন অথচ কোন বৈচিত্র্য তাহার সেই অক্ষর 
অপরিণামী স্বভাবকে বিনষ্ট, ব্যাহত বা খব্ব করিতে পারে না । আত্মাই হইয়া 
উঠিয়াছে পতঙ্গ বা পক্ষী বা পণ্ড বা মানব, অথচ এই সমস্ত পরিবর্তন এবং 
রূপান্তরের মধ্যে আত্মা আত্মাই আছে, কেননা অন্তহীন বৈচিত্র্য এবং বহত্বরূপে 
সেই পরম একই আপনাকে অনস্ত ভাবে প্রকাশ করিতেছেন। আমাদের 
বহিশ্চর বুদ্ধি সিদ্ধান্ত করিতে চায় যে বহুত্ব মিথ্যা একটা প্রতিভাম মাত্র, 
কিন্ত যদি আমরা আরও গভীরভাবে দেখিতে চেষ্টা করি তবে দেখিব যে একটা 
বাস্তব বহুত্বই অন্তরস্থ বাস্তব একত্বকে বাহির করিয়া আনিয়া প্রকাশ করে, তাহার 
সামধ্যের পূণ পরিচয় দেয়, সেই একত্ব, কি হইতে পারে এবং যেরূপে আছে 
তাহ। মূলতঃ কি, প্রকাশ করিতে পারে, তাহার শুভ্র আলোকের মধ্যে যে বহুবর্ 
একত্রে মিলিত হইয়া এক হইয়া আছে তাহাদিগকে মুক্ত করিতে পারে ; যাহা 
একত্ব হইতে বিচ্যুতি বলিয়৷ মনে হয় তাহার মধ্য দিয়া সেই পরম একই আপনাকে 
অনন্তরূপে পাইতেছেন বা জানিতেছেন। তাহ৷ প্রকৃতপক্ষে একত্বের অফরস্ত 
বিস্তার ও বিকাশ । ইহাই তো অত্যাশ্চধ্য ব্যাপার, বিশ্বের এই মায়া : 
তথাপি অনন্তের আত্বদৃষ্টিতে এবং আত্মানুতবে ইহা পূর্ঘরূপে যুক্তিসঙ্গত, 
স্বাভাবিক এবং অবশ্যন্তাবী । 

কারণ বুদ্ধের মায়া তাহার অনন্ত বৈচিত্র্যময় অদ্ধয় স্বভাবের যুগপৎ ইন্দ্রজাল 
(008210) এবং যুক্তিজাল (1910) ; বস্তুতঃ যদি একটা সীমিত একত্ব এবং 
সাম্যের এক-টান৷ সুরই তাহাতে বাজিত তাহা হইলে তথায় যুক্তি এবং ন্যায়ের 
কোন স্থান থাকিত না, কারণ ন্যায়ের কাজই হইল নান সন্বন্ধকে যথাযথভাবে 
দেখ! । যুক্তির উচচতম কার্য হইতেছে সেই একমাত্র বস্ত একমাত্র বিধানকে আবি- 
কার করা, সেই এমন এক অস্তগৃ ঢ সত্তাকে জান যাহা বুকে, তেদকে, বিরুদ্ধ- 
ধন্মীকে, বিসদূশকে মিলিত করিয়৷ দিতে পারে, একের মধ্যে গাথিয়া তুলিতে 
পারে। বিশ্বের সকল সত্তা দূই ভাবের মধ্যে গতিশীল, একের বহুরূপে রূপায়ণ 
এবং বহুর একক প্রত্যাবর্তন ; এরূপ হইতেই হইবে, কারণ এক এবং বু উভয়ই 
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অনন্তের দূইটি মৌলিক বিভাব। কারণ সত্তার সত্যকেই দিব্য আব্বজ্ঞান এবং 
সব্বজ্ঞান প্রকাশের ক্ষেত্রে আনিয়া উপস্থিত করে; এই দত্যের বিবিধ 
প্রকাশই তাহার লীলা । 

তাহা হইলে বন্ধের সাব্বভৌমসত্তার ([701565152] 106115) ক্রিয়া 
যেভাবে চলিতেছে ইহাই তাহার ন্যায় বিধি, তাহার যুক্তির মূলে আছে 
মায়ারই অনন্ত জ্ঞান। বৃন্মের সত্তা যেমন, তাহার চৈতন্য বা মায়াও তক্রপ ; 
নিজের আত্মসক্কোচ জাত সাস্ত বস্ত দ্বারী অথবা নিজের ক্রিয়ার কোন এক বিশেষ 
অবস্থা বা বিধানে তাহা বদ্ধ নহে ; সীমিত বৃদ্ধির কাছে যাহা পরস্পরবিরোধী 
মনে হয় সেইরূপ বহু বস্তু বা সুসঙ্গত বহু গতির রূপ তাহ। যুগপৎ গ্রহণ করিতে 
পারে ; এক হইলেও তাহাতে আছে অগণিত বৈচিত্র্য, অন্তহীন নমনীয়তা বা 
সাবলীলতা, যথাযোগ্য ভাব-পরিগ্রহের অফুরস্ত নৈপুণ্য | মায়া শাশ্বত এবং 
অনন্ত বন্ধের পরম এবং সাব্বতৌম চৈতন্য এবং শক্তি ; স্বতাবতঃ বন্ধনশূন্য 
এবং অমেয় বলিয়া ইহা যুগপৎ বহু চেতনার ভূমি, নিজের শক্তির বহুরূপ 
ফুটাইয়৷ তুলিতে পারে, অথচ তখনও তাহা একই চিৎশক্তিরূপে চিরকাল থাকিয়। 
যায়। মায়া যুগপৎ বিশ্বাতীতা, বিশ্বূপা এবং ব্যক্তিভৃতা ; পরম বিশ্বাতীত 
সত্তারূপে সে নিজেকে সব্বসত্তারূপে, বিশ্বাত্বারপে, বিশ্বপ্রকৃতির মধ্যস্থ চিৎ 
শক্তিনপে জানে, আবার সেই সঙ্গে সব্বসত্তার মধ্যে অবস্থিত ব্যষ্টিসত্তা ও ব্যষ্টি- 
চেতনারূপে সে নিজেকে অনুভব করে । ব্যাষ্টচেতনা নিজেকে সীমিত এবং 
বিচিছুন্ন মনে করিতে পারে, কিন্তু আবার সে সীমার বাধন ছিঁডিয়া ফেলিয়া 
নিজেকে বিশ্ৃভৃত এবং বিশ্বাতীত বলিয়াও জানিতে পারে ; ইহার কারণ 
এই সমস্ত অবস্থার মধ্যে অথবা তাহাদের অন্তরে ভিত্তিরপে একই ব্রেক- 
চেতন! ব্রিধা স্থিতিতে বর্তমান আছে। সুতরাং সেই একের পক্ষে 
উপরিস্থিত বিশ্বাতীত সত্তা, মধ্যস্থিত বিশ্বময় সত্তা অথব! নিমুস্থিত ব্যা্টির 
চেতনসত্তার ভূমি হইতে তিনরূপে নিজেকে দেখা বা অনুভব করিবার 
কোন বাধা নাই। সেই অস্থয় সত্তার চেতনার বহু বিভিন্ন বাস্তব অবস্থা 
বা ভূমি আছে, এবং সে সত্তা স্বতন্ত্র এবং অন্ত এবং তাহাকে একটা 
বিশিষ্ট অবস্থায় বাঁধিয়া রাখা যায় না, তাহা স্বীকার করিলে ইহা আর 
অযৌক্তিক বা অস্বাভাবিক বা অসম্ভব মনে হইবে না। যে চৈতন্য অনস্ত 
তাহার স্বাধীনভাবে আত্মবৈচিত্র্য প্রকাশ করিবার শক্তি থাকা ত স্বাভাবিক। 
চেতনার বহুভূমি থাকিবার সম্ভাবনা স্বীকার করিলে প্রত্যেক ভূমিতে কত 


উঠ 


্্থ, পুরুষ, ঈশ্বর- মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


বিভিন্নভাবে যে বৈচিত্র্য ফটিতে পারে তাহার কোন সীমানির্দেশ চলে না। 
তবে অবশ্য ইহা স্বীকার করিতে হইবে যে সেই সমন্ড বৈচিত্র্যের অন্তরে এক- 
রূপে যিনি অবস্থিত তিনি যুগপৎ সকলের মধ্যে আত্ম-সচেতন থাকিবেন, কেনন৷ 
অন্বয় এবং অনন্তের আছে সার্বভৌম চেতনা । আমাদের সীমিত চেতনা, 
যাহা অবিদ্যার এক ক্ষেত্র, তাহার সঙ্গে যাহা অনস্ত আত্মজ্ঞান এবং সব্বজ্ঞান 
তাহার সম্বন্ধ কি, কেবল এই প্রশ এখনও অমীমাংসিত রহস্যরূপে থাকিয়া 
যাইতে পারে, তবে আরো আলোচন৷ করিলে সে রহস্যেরও দ্বার হয়ত উদঘাটিত 
হইবে । 


অনস্ত চেতনার দ্বিতীয় আর একটি সম্ভাবনাকে স্বীকার করিতে হয়, তাহ 
হইল তাহার আত্মসক্কোচের বা গৌণতাবে আত্মরূপায়ণের শক্তি, যাহাতে অসীম 
এবং পূর্ণ চেতনা ও জ্ঞানের মধ্যে একটা গৌণ ক্রিয়া বা গতি দেখ! দেয় , 
কারণ অনস্তের আত্মবিতাবনার জন্য ইহা একটি অপরিহাধ্য পরিণাম | . সৎ" 
স্বরূপের প্রত্যেক আত্মরূপায়ণের মধ্যে তাহার নিজের সত্য ও স্বভাবের জ্ঞান 
বর্তমান আছে : অথবা যদি আমরা অন্য ভাঘায় বলা পছন্দ করি তবে বলা যায় 
যে সেই বিশেষ রূপায়ণের মধ্যস্থ সমতা এইভাবে আত্মসচেতন হয় । অধ্যাত্ব- 
ক্ষেত্রে ব্যক্তিত্ব বলিতে এই বুঝায় যে প্রত্যেক ব্যষ্টি-জীবাত্বা আত্বদ্শন এবং 
বিশ্বদর্শনের একটি কেন্দ্র, এই দৃষ্টির পরিবেশ ব৷ পারিপাশ্বিক অবস্থা __যাহাকে 
আমরা সীমাহীন পরিধি বলিতে পারি-_-সকলের পক্ষেই এক হইতে পারে 
কিন্ত কেন্দ্র হইতে পারে বিভিন্ন” __এ কেন্দ্র স্থূল দেশের (3109.06) কোন 
বৃত্তির মধ্যে কোন স্থল বিন্দুতে স্থাপিত না হইয়া একটা মানসিক কেন্দ্র হইতে 
পারে, যে কেন্দ্রের সহিত অন্য বছ সচেতন কেন্দ্রের সম্বন্ধ থাকিবে কারণ তাহারা 
সকনে বিশৃসত্তার মধ্যে একত্রে অবস্থিত। কোন জগতের প্রত্যেক সত 
দেখিবে একই জগৎ, কিন্ত দেখিবে নিজের আত্মসত্তার দিক হইতে নিজের 
আত্মপ্রকৃতি অনুসারে ; কারণ প্রত্যেকে নিজ মধ্যস্থিত অনস্তের সত্য প্রকাশ 
করিবে, নিজের বিশিষ্ট ভাবে হইবে তাহার আত্ববিভাবনা এবং বিশ্ব-ভাবনার 
সহিত সাক্ষাৎকার । বৈচিত্র্যের মধ্যে একত্বের বিধানানুসারে নিশ্চয়ই তাহার 
দর্শন মূলতঃ অপরের সহিত এক হইবে, কিন্তু তাহাতেও নিজের বেশিষ্ট্য 
ফুটাইয়া তুলিবে-_-তাই তো৷ দেখিতে পাই সকল মানুঘ বিশ্বের সকল পদার্থ 
সম্বন্ধে একইভাবে সচেতন হইলেও সব্বদা প্রত্যেকের দৃষ্টিতে ব্যক্তিস্বাতন্তর . 


৬৯ 


দিব্য জীবন বার্তা 


বর্তমান থাকে । এই আত্মসীমা-নির্দেশ মুল সত্য নহে কিন্ত সমগ্রতাকে এবং 
সাব্বভৌমকে নিজের ব্য্টির বৈশিষ্ট্যের মধ্য দিয়া দেখা | আধ্যাত্িক ক্ষেত্রে 
জীবাত্বা অখণ্ড সত্যের মধ্যে বিধৃত নিজ কেন্দ্র হইতে তাহার আত্মপ্রকৃতি অনু- 
সারে কাজ করেন বটে কিন্ত তাহার ভিত্তি হয় সাব্বভৌম এবং তাহাতে অপর 
আত্মা, অপরের প্রকৃতি সম্বন্ধে কোন অন্ধতা থাকে না | পূণ জ্ঞানকে রাখিয়াই 
নিজের ক্রিয়ার মধ্যে চৈতন্যের এ সীমানির্দেশ, ইহা অবিদ্যার ক্রিয়া নহে। 
ব্যষ্টিভাবের এই আত্মসক্ষোচ ছাড়া অনন্ত চৈতন্যে আর একটা শক্তি আছে-__ 
তাহা হইল বিশ্বভাবনার সঙ্কোচ বা সীমানির্দেশ ; তাহার এমন শক্তি আছে 
যে আপন ক্রিয়াকে সঙ্কুচিত ও সীমিত করিয়া একটা জগৎ বা বিশ্বের ভিত্তি 
পত্তন করিয়া দিতে পারে, এবং তাহাকে স্ুশৃঙ্খলা, সুঘমা ও সামগ্তস্যের মধ্যে 
স্থাপন করিয়া তাহাকে আত্মগঠনে প্রচালিত করিতে পারে ; জগব্স্থ্টির জন্য 
সেই জগতের মধ্যে অন্তর্ধ্যামী রূপে থাকিয়া তাহাকে নিয়ন্ত্রিত ও পরিচালিত 
করিবার জন্য অনন্ত চৈতন্যের একটা বিশেষ আত্মবিভাবনা বা আত্মবিভূতিকে 
রূপায়িত করিতে হয়, আর সেই ক্রিয়ার জন্য যাহা প্রয়োজন নাই তাহাকে 
সংহরণ করিয়া নিজের মধ্যে রাখিয়া দিতে হয়। ঠিক তেমনি মন প্রাণ বা 
জড়ের মত কোন শক্তিকে স্বতন্ত্রভাবে ক্রিয়া করিবার জন্য উপস্থাপিত করিতে 
হইলে এঁ ভাবে আত্মসীমা-নির্দেশের প্রয়োজন হয়। ইহা বলা যায় না যে, 
যেহেতু অনস্তে কোন সীমা-নির্দেশ চলে না সুতরাং এরপ ক্রিয়া ও গতি অসম্ভব, 
বরং বলিতে হয় এ শক্তিও তাহার বহু শক্তির অন্যতম, কারণ তাহার শক্তির তে৷ 
সীমানির্দেশ চলে না ;: অন্যসকল আতন্মবিভাবনা এবং সান্তভাব গঠনের মত 
ইহাও প্রকৃতপক্ষে কোন ভেদ বা বিভাগ লইয়া আসে না, কারণ তাহার পশ্চাতে 
এবং চারিদিক ঘিরিয়া থাকে পূণ অনন্ত চেতনা, সেই চেতনাই হয় তাহার আশ্বয়, 
এবং এই বিশেষ গতিতে যাহ! প্রকাশ পায় তাহা স্বতাবতঃ কেবল নিজেকে 
যে জানে তাহা নহে কিন্তু যাহা তাহার পশ্চাতে অবস্থিত আছে তাহারও জ্ঞান 
মূলতঃ হারায় না। অনস্তের পূর্ণ চেতনায় ইহা হওয়৷ অপরিহার্য ; আমরা 
বুঝিতে বা অনুমান করিতে পারি যে যাহা সান্তরূপে স্পন্দিত বা! প্রতিভাত হইতেছে 
তাহার সমগ্র আত্মচেতনাতে এমন এক নিগুঢ এবং স্বাভাবিক জ্ঞান আছে যাহা 
ক্রিয়াশীল না হইলেও জানে যে এই যে নিজের সীমানির্দেশ চলিতেছে তাহাতেও 
মূলতঃ কোন বিভাগ বা ভেদ স্যষ্টি হয় নাই। অনম্তের পক্ষে সমষ্টি ব৷ ব্যাট 
চৈতন্যের এইরূপ আত্মসীমানির্দেশ স্পষ্টতঃই সম্ভব, তাহার চিন্ময় সম্ভাবনা- 


৬ 


ব্রহ্ম, পুরুষ, ঈশ্বর-_মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


সমূহের মধ্যে ইহাও যে একটি, একথা বৃহত্তর যুক্তির স্বীকার করিতে কোন 
বাধা নাই। তবে আমাদের প্রাকৃতচেতনায় যে বিভাগ বা অবিদ্যাজনিত 
ভেদ বা অন্ধ সীমার বন্ধন আমাদের কাছে দেখা দিতেছে তাহার ব্যাখ্যা 
এখনও পধ্যন্ত মিলে নাই। 

কিন্ত অনস্ত চৈতন্যের তৃতীয় একটি শক্তি বা সম্ভাবনা আছে, সে শক্তি 
হইল তাহার নিজেতে নিজে ডুবিয়া যাওয়৷ বা আত্মসমাহিত হওয়া, যে সমাহিত 
অবস্থায় তাহার আত্মজ্ঞান বা আত্মসংবিৎ থাকে বটে কিন্তু তাহ] জ্ঞান বা বিদ্যা 
অথবা সব্বজ্ঞানদ্ূপে আর প্রকাশিত থাকে না; তখন সব্ব সব্বতোভাবে 
আত্মজ্ঞানের মধ্যে অব্যক্ত হইয়া পড়ে এবং জ্ঞান বা অন্তরচেতনা নিজেকে 
শুদ্ধ সত্তার মধ্যে হারাইয়া ফেলে । এই পরম জ্যোতিশ্মায় অবস্থাকে আমরা 
চরম অর্থে অতিচেতন বলি--যদিও যাহাদিগকে আমরা অতিচেতন বলি, 
বস্ততঃ তাহার অধিকাংশই সকল চেতনাকে অতিক্রম করিয়া যায় না, কিন্তু 
কিন্ত আমাদের সীমিত চেতনার ভূমি হইতে অতিচেতন বলিয়া মনে হয় মাত্র। 
এই আত্মসমাহিত অবস্থা অনন্তের এই সমাধিস্থ ব৷ মুচিছিত অবস্থাকে আলোক 
এবং প্রকাশের দিক হইতে না দেখিয়া অন্ধকার এবং অপ্রকাশের দিক হইতে 
দেখিয়া আমরা তাহাকে নিশ্চেতন বলি ; অনন্তের সত্তা সেখানেও আছে কিন্ত 
বাহ্যরূপে নিশ্চেতন দেখি বলিয়া আমাদের মনে হয় তাহা অনস্ত এক অসৎ 
পদার্থ (017)-06105) ; সেই আপাত অসতেও এক অন্তনিহিত এবং 
স্বরূপগত কিন্তু আত্মবিস্মীত চৈতন্য এবং শক্তি আছে, কারণ ইহা তো৷ দেখিতে 
পাইতেছি যে সেই নিশ্চেতনের শক্তি এক ছন্দোষয় স্শৃঙ্খল জগৎ গড়িয়। 
তুলিয়াছে ; আত্বসমাহিত অবস্থার একটা মুচ্ছার মধ্যে জগৎ স্ষ্টি করিয়াছে, শক্তি 
এখানে স্বতঃস্ফূর্ত হইয়া কাজ করে কিন্তু অজ্ঞানে অন্ধতাবে যেন গ্রস্ত অবস্থায়, 
কিন্ত তাহাতে অনন্তের সত্যের অব্যাহত শক্তি বর্তমান থাকে দেখা যায়। 
আমরা যদি আর একটু অগ্রসর হইয়া স্বীকার করি যে অনস্তের আত্মসমাহিত 
হওয়ার শক্তির ভিতরে, তাহার একটা বিশেষ বা সীমাবদ্ধ এবং আংশিক ক্রিয়ার 
মধ্যে আত্মাভিনিবেশের শক্তিও থাকিতে পারে, যাহার ফলে পৃণরূপে 
নিজের মধ্যে নিজে কেন্দ্রীভূত ও অভিনিবিষ্ট না থাকিয়া কেবল কোন 
বিশেঘ স্থিতিতে অথবা ব্যষ্টি বা সমষ্টির আত্ববিভাবনার মধ্যে নিজেকে 
সংহত বা সমাহিত করিতে পারে, তাহা হইলে যাহার মধ্যে সত্তার কেবল 
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একটা বিভাবের বিচ্ছিন্ন সচেতনতা শুধু আছে সেই কেন্দ্রীভূত অবস্থা বা স্থিতির 
ব্যাখ্যা আমর! পাই । সুতরাং মূলতঃ দৃই প্রকার স্থিতি আছে, বনের পক্ষে 
সগুণ ভাব হইতে নিবৃত্ত হইয়া নির্ ণভাবে অবস্থিত হওয়া নিজের শুদ্ধ এবং 
নিক্ষিয়সত্তায় ডুবিয়া যাওয়৷ সম্ভব, তখন সে ভাবের বাহিরে যাহ। কিছু তাহা 
এক যবনিকার অন্তরালে যেন অবস্থিত থাকে এবং সেই বিশেষ স্থিতিতে 
তাহার! প্রবেশ করিতে পায় না; তেমনি ভাবে আমর! সেই স্থিতির কথ 
বুঝিতে পারি যাহাতে চৈতন্য, সম্ভার একাট ভূমির একটি গতির সম্বন্ধে মাত্র 
সচেতন হইতে পারে তখন বাকি সমস্তের জ্ঞান যেন পিছনে আবরণে ঢাকা 
থাকে, অথবা এক সক্রিয় জাগ্রত সমাধির দ্বারা সে সকলকে, যাহা শুধু নিজের 
ক্ষেত্রে ব গতিতে অভিনিবিষ্ট সেই বিশিষ্ট ও সীমিত চেতনা বা জ্ঞান হইতে 
যেন কাটিয়া! ফেলা হয়। কিন্তু সেখানেও সমগ্র অনস্ত চেতন৷ গুঢ়ুভাবে আছে, 
বিলুপ্ত হইয়া যায় নাই, তাহাকে জাগাইয়াও তোল৷ যায়, কিন্ত তাহার প্রত্যক্ষ 
ক্রিয়া নাই তাহার ক্রিয়া শুধু অনুমানে গ্রাহ্য ; সীমিত চেতনাকে যন্ত্রূপে 
ব্যবহার করিয়া তাহা পরোক্ষে সক্রিয় হয় মাত্র, তাহার শক্তি ও অধিষ্ঠান স্বরূপে 
প্রকাশিত ব৷ ব্যক্ত নয়। আমর তাহা হইলে নিশ্চিত ভাবে বলিতে পারি 
অনস্তচৈতন্যের স্থিতি ও গতিতে এই তিনটি শক্তিরই প্রকাশ সম্ভবপর, এবং 
যে বহুতাবে ইহার! ক্রিয়াশীল হয় তাহা বিচার করিয়া মায়ার খেলার রহস্য 
বুঝিবার একটা সুত্র আমরা পাইতে পারি। 

এখানে প্রসঙ্গত; বলিতে পারি একদিকে যে শুদ্ধ চৈতন্য, শুদ্ধ অস্তা, 
শুদ্ধ আনন্দ এবং অন্যদিকে জগৎ ভূড়িয়া সত্তা চৈতন্য ও আনন্দের যে বিপুল 
ক্রিয়াশীলতা। যে বিচিত্র উপায়প্রয়োগ যে অন্তহীন ঘটন৷ বিপধ্যয় চলিতেছে 
এ দুই-এর মধ্যে আমাদের মন যে বিরোধ দেখে তাহার উপর এইভাবে কিছু 
আলোকপাত হয়। শুদ্ধ চৈতন্য এবং শুদ্ধ সত্তার স্থিতিতে আমরা একমাত্র 
তৎস্বরূপের অনুভব পাই অর্থাৎ সে অনুভবে পাই যে তাহা শুধু নিজেতে নিজে 
বর্তমান ব৷ স্বয়ন্তু, অবিচল এবং অপরিবর্তনীয়, নামরূপরহিত এবং তখন 
আমাদের মনে হয় ইহাই একমাত্র সত্য এবং বাস্তব। অপরদিকে তাহার 
সক্রিয়তার দিকে দৃষ্টি করিয়া আমরা অনুভব করি যে তাহার ক্রিয়াশীলত৷ 
পৃণরূপে সত্য এবং স্বাভাবিক, এমন কি এতদূর পর্যন্ত মনে করিতে পারি যে 
শুদ্ধ চেতনার পৃব্বোক্তর্ূপের কোন অনুভব লাভ করা সন্ভবই নয়। অথচ 
এখন একথা স্পষ্ট যে অনর্ত-চৈতন্যে নিঙ্ষিয়তা এবং সক্রিয়তা উভয়ই সম্ভব , 
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ইহারা তাহার দূইাটি বিভাব এবং সব্বগত বা সার্বভৌম চৈতনো এই নিক্ষিয়তা 
এবং সক্রিয়ত৷ যুগপৎ বর্তমান থাকিতে পারে, ইহার এক বিতাব অন্য বিভাবের 
সাক্ষীরূপে তাহাকে ধারণ করিয়া বর্তমান থাকিতে অথবা সাক্ষীরূপে ন! থাকিয়াও 
স্বতঃই তাহার স্বাভাবিক আশ্বয় হইতে পারে ; অথবা নিস্তব্ধ স্থিতি ক্রিরাশীলতার 
মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইয়াও থাকিতে পারে অথবা নিশ্চল সমুদ্র যেরূপ তরঙ্গের 
চাঞ্চল্যকে উৎক্ষিপ্ত করে তদ্রপ নিক্ষিয় এবং নিশ্চল স্তব্ধতা হইতে উচ্ছুসিত 
হইয়া উঠিতে পারে সক্রিয়তার বাণীরপ। এইজন্য কোন কোন অবস্থায় 
একইসঙ্গে বু বিভিন্ন চেতনাকে অনুভব করা আমাদের পক্ষে সম্ভব হইতে 
পারে । যোগযুক্ত অবস্থায় সত্তার এমন একটা অবস্থা অনুভব করা যায়, যখন 
আমর! দূইটি চেতনা যুগপৎ লাভ করি বা একসঙ্গে দুইটি চেতনা হইয়া যাই ; 
তাহার একটি বহিশ্চর চেতনা, তাহা ক্ষুদ্র, চঞ্চল এবং অবিদ্যাচছনু, তাহা ভাবনা 
বেদন৷ সুখ দুঃখ এবং সব্বপ্রকার প্রতিক্রিয়া দ্বারা শাসিত ও পরিচালিত ; 
ভিতরে স্থিত অপরটি শান্ত, বৃহৎ সমত্বগুণসম্পন্, যাহা বহিশ্চেতনাকে অবিচল 
ভাবে উপেক্ষা করে বা! প্রশ্য় দেয়, অথবা ইহাঁও হইতে পারে তাহার 
চাঞ্চল্যকে দমন করিয়া প্রশান্তিতে এবং ওঁদাধ্যে তাহাকে রূপান্তরিত করিবার 
জন্য তাহার উপর ক্রিয়া করে। আমরা উর্থস্থিত এইরূপ এক বৃহৎ 
চেতনায় উঠিয়া যাইতেও পারি এবং তথা হইতে আমাদের ভিতরের বা বাহিরের 
সকল বিভাবকে, মন প্রাণ দেহ এবং সব্বনিম়স্থিত অবচেতনকে অধাৎ 
আমাদের সকল অংশকে পধ্যবেক্ষণ করিতে এবং তাহাদের একের বা অন্যের 
অথবা সমগ্র নিমৃতর সত্তার উপর শক্তি প্রয়োগ করিতে পাৰি । আবার উদ্ী তন 
চেতনার সেই বা অন্য কোন ভূমি হইতে আমরা নামিয়া যে কোন নিমৃস্তরেও 
আসিতে পারি এবং সেখানকার স্তিমিত আলোক বা তাহার অন্ধকারের মধ) 
আমাদের কর্মের ক্ষেত্র স্থাপিত করিতে পারি এবং স্বরূপের অপরাংশ সাময়িক- 
তাবে তুলিয়া রাখিতে বা পশ্চাতে সরাইয়া দিতে পারি অথবা তাহাকে এমন 
এক ক্ষেব্ররূপে রাখিতে পারি যেখান হইতে আনুক্ল্য, অনুমতি, আলোক 
বা প্রভাব লাভ করি, অথবা এমন এক ভমি বা স্থিতিরপে থাঁকিতে পারে যাহাতে 
আমরা আরূঢ় হইতে বা যাহার মধ্যে ফিরিয়া আসিতে এবং তথা হইতে নিমৃতর 
ক্রিয়। ও গতিকে পধ্যবেক্ষণ করিতে পারি। অথবা আমরা সমাধিতে ডুবিয়৷ 
নিজের অন্তরের গভীরে চলিয়া যাইতে পারি এবং সেখানে সচেতনভাবে 
থাকিতে পারি---তথন বাহিরের কোন পদার্ধের জ্ঞান আর থাকে না ১ অথবা 
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এই অন্তরের জ্ঞানকেও অতিক্রম করিয়া গভীরতর অন্য কোন চৈতন্যের অথবা 
কোন উচচ অতিচেতনার মধ্যে নিজেদিগকে হারাইয়া ফেলিতেও পারি। 
ইহা ছাড়া এক সব্বব্যাপী সমত্বচেতনার ক্ষেত্র আছে সেখানেও আমরা প্রবেশ 
করিতে এবং এক সব্বগ্রাহী দৃষ্টি বা সর্বব্যাপী জ্ঞানের মধ্যে আমাদিগের 
সকলকে এক এবং অখগ্ুরূপে দেখিতে পারি। যাহা অন্তরস্থিত উচচতর 
এবং পূর্ণ সত্য হইতে বিচ্ছিনু, আমাদের সীমিত অবিদ্যা এবং তাহার গতি 
ও ক্রিয়ার মধ্যে যাহা অবস্থিত, আমাদের সাধারণ প্রাকৃত অবস্থা মাত্র যাহার কাছে 
পরিচিত, সেই বহিশ্চর বুদ্ধি এ সমস্তকে অদ্ভুত, অনৈসগিক অথবা আজগুবি 
মনে করিতে পারে, কিন্তু বৃহত্তর বুদ্ধি এবং অনস্তের ন্যায়ের আলোকপাতে 
অথবা যাহা মূলতঃ অনন্তের সঙ্গে এক, আমাদের মধ্যস্থিত সেই আত্মার বৃহত্তর 
অমেয় শক্তিকে মানিয়৷ লইলে, এ সমস্ত সহজেই বুঝা বা স্বীকার করিয়া নেওয়া 
যায়। 

সত্যন্বরূপ বৃল্ধ পরম তত্ব, তাহা আপনাতে আপনি অবস্থিত, মায়া তাহার 
চেতনা এবং শক্তি। বিশ্বের দিক হইতে এই বকে সকল সত্তার আত্মা বা 
বিশ্বাস্বা বলিয়া মনে হয় কিন্তু তিনি নিজের বিশ্বতাবকে অতিক্রম করিয়া 
বিশ্বাহীত পরমাত্বারপে অবস্থিত আছেন ইহাও বুঝা যায় এবং সেই সঙ্গেই 
তিনি প্রত্যেক সত্তার প্রত্যেক জীবের মধ্যে ব্যা্টি সব্বগত (10915104191 
01015615981) রূপেও রহিয়াছেন ; মায়াকে তখন আত্মার আত্মশক্তি বলিয়া 
দেখা যাইতে পারে । ইহা সত্য যে বন্ধের এই বিভাবের জ্ঞান যখন আমাদের 
মধ্যে প্রথম ফুটিয়া ওঠে, তখন সাধারণতঃ সমস্ত সত্তাই নিস্তন্ধতার মধ্যে ডুবিয়া 
যায় অথবা অন্ততঃপক্ষে সমস্ত বহিশ্চর ক্রিয়া হইতে নিবৃত্ত এবং অন্তরাবৃত্ত 
হইয়া নীরবতাতে অবস্থিত হয়। তখন মনে হয় যে আত্বা নিত্য নেঃশব্দ্যে 
বা সক্রিয় নহে, সতত ক্রিয়াশীল মায়া হইতে যেন দূরে অবস্থিত। এই রূপে 
আমরা তাহাকে প্রকৃতি হইতে ভিন্ন, প্রকৃতির ক্রিয়া হইতে উপরত এক চেতন 
সত্তা বা পুরুধরূপেও দেখিতে পারি। কিন্তু ইহা হইবে একটা এঁকান্তিক 
অভিনিবেশ যাহা নিজেকে অধ্যাত্ব স্থিতির একটা অবস্থাতে অবরুদ্ধ রাখে 
এবং বদ্ধ বা স্বয়স্তূসত্তার নিজের সকল ক্রিয়া ও প্রকাশ হইতে যে স্বাতশ্থ্য ও 
স্বাধীনতা আছে, তাহা অনুভব করিবার জন্য সমস্ত সক্রিয়তা নিজের নিকট 
হইতে দূরে সরাইয়৷ দেয়। ইহা একটা মৌলিক এবং অপরিহার্য অনুতৰ 
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কিন্ত পূণ অনুভব নয় । কারণ আমরা দেখি, যে শক্তি বা চিত্ত্রপত়্‌ ক্রিয়া ও ত্যটটি 
কনে তাহ] মায় ব৷ বন্ধের সন্ববিদ্যা ভিন্ন অন্য কিছু নহে। এ শক্তি আত্মারই 
শক্তি, সচেতন সত্তা বা পুরুঘ যখন নিজ স্বভাব বশে সক্রিয় হন তখন তাহাকে 
প্রকৃতি বলে; আত্বা এবং জগংশক্তি, নীরব আত্মা এবং আত্মার সৃষ্টিশীল শক্তি 
বস্ততঃ দুই বা পৃথক নহে, ইহাকে দ্বেক বা একভাবের দুইটি দিক বলিতে 
পারি। বলা হইয়াছে অগ্নি এবং অগ্রির শক্তিকে যেমন পৃথক করা যায় না 
তদ্ধপ দিব্য পরমতত্ব এবং তাহার চিতশক্তিকে আমর পৃথক করিতে পারি 
না। যাহা অতি গভীরভাবে নীরব ও অচল, যাহা পূণ নিক্কিয় এমন কিছু 
রূপে আমাদের আম্মার যে প্ুখম অন্ভূতি হয় তাহা আত্মার পৃণ সত্য নে, 
আরও একটা উপলব্ধি হইতে পারে, যাহাতে নিজের শক্তির মধ্যে স্থিত বা 
জগত ক্রিয়া 'ও জগৎ সন্তার নিমিত্ত বূপী আত্মাকে অনুভব করা যায়। তথাপি 
আত্ম। বঙ্দের একটা মৌলিক বিভাব, যদিও তাহাতে তাহার নেব্যাক্তিকতার 
উপর কিছু অতিরিক্ত জোর দেওয়া হইয়াছে ; মেইজন্য আত্মার শক্তিকে এমন 
মনে হয় যে তাহা স্বতঃপ্রবৃত্ত হইয়া কাধ্য করে, আত্মা তাহাকে ধারণ.করিয়৷ 
রাখিরাছে, আত্াই তাহার ক্রিয়ার সাক্ষী আশবয় প্রবন্তক ও ভোক্তা, কিন্ত মুহত্তের 
জন্যও আত্মা সে ক্রিয়াবলির সঙ্গে জড়ীভূত হয় না। যখনই আমরা আত্মার 
অনুভব লাভ করি, তখনই আমরা তাহাকে নিত্য, অজ, অরূপ এবং নিজের 
কর্মে নিলিপ্ত এই রকম বোধ করি । আমাদের সন্তার অন্তরে তাহাকে অব্যক্ষ- 
রূপেও অনুভব করি, তিনি চারিদিকে অবস্থিত আছেন তেমনি তিনি উপরেও 
রহিয়াছেন এবং উদ্ব হইতে তাহার রূপারণকে দেখিতেছেন। অনুভব করি 
যে তিনি সব্বব্যাপী, সব্বপদাথে সম বা এক, অনন্ত, শুদ্ধ, নিত্য, অস্পশয 
এই আশ্বাকে ব্যষ্টির আত্বা, চিন্তাকারীর, কন্দীর এবং ভোক্তার আত্মা বলিয়াও 
অনভব করা যায়, কিন্তু সে সময়েও তাহার বৃহত্তর বা পরা প্রকৃতি সব্নদা বর্তমান 
থাকে ; কারণ তাহার ব্যক্তি বা ব্য্িত্বের সঙ্গেই থাকে তাহার সাব্বভোমস্ব 
বা সব্বভূতাধিবাসত্ব এবং অতি সহজে সেই ভাবের মধ্যে তাহা চলিয়া যাইতে 
পারে এবং তাহার পরের ধাপে বিশ্বকে নিঃশেঘে অতিক্রম করিয়া পুণরূপে 
অনিব্বাচ্য চরম তত্বের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইতে 9 পারে । আত্বা বৃদ্ধের সেই 
বিভাব যাহার মধ্যে আমরা যুগপং পাই জীবভূত, বিশ্বাত্বক এবং বিশ্বাতীত 
স্বরূপের অন্তরঙ্গ অনুভব। আত্মার উপলব্ধিই সহজ সরল পন্থা, যাহ। ক্ষিপ্রতার 
সহিত ব্যক্তির মক্তিতে, নিশ্চল বিশ্বাত্বতাবে এবং প্রকৃতির উদ্ধে স্থিত স্থিতির 
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দিকে লইয়া যায়। ইহার সঙ্গেই এই আতক্বোপলব্ধির আর একটা দিক আছে 
যাহাতে বোধ হয়, কেবল যে সব্বপদাথের আশয় হইয়া সব্বত্র ব্যাপ্ত হইয়। 
সকলকে ঘিরিয়া৷ আত্বা বর্তমান আছে তাহা নহে, কিন্তু আত্বাই সবর্বপদা 
হইয়াছে, তাহা প্রকৃতির সকল সম্ভৃতির সহিত স্বাধীন ভাবে একীভূত, কিন্ত 
এখানেও স্বাধীনতা এবং নৈর্ব্যক্তিকতাই আত্মার স্বভাব। জগতে পুরুষের 
যেমন প্রকৃতির আপাঁতবশ্যতা দেখা যায়, তাহা৷ আত্বাতে নাই । নিজশক্তির 
বিন্দুমাত্র অধীনতাও তাহাতে দৃষ্ট হয় না। আত্বাকে উপলব্ধি করিবার অর্থই 
হইল চিৎসত্তার নিত্যস্বাধীনতার উপলব্ধি। 

সেই চেতন-সত্ত। যখন প্রকৃতির রূপ ও ক্রিয়ার প্রবর্তক, সাক্ষী, ভর্তা, প্রভু 
এবং ভোক্তা তখন তিনি হন পুরুঘ। জীবভূত ও বিশ্ৃভৃত, সন্ভূতির সঙ্গে 
একীভূত ও তাহাদের মধ্যে সংবৃত হইয়াও যেমন আত্মার্প বিভাব তাহার 
মৌলিক বিশ্বাতীত স্বভাব হইতে কখনও বিচ্যুত হয়না, তেমনি পুরু রূপ 
বিভাবও তাহার সার্রিক-ব্যক্তি স্বভাবের (0101501521-1170110091) 
পরিচয় দেয়; তাই পুরুধ যখন প্রকৃতি হইতে বিবিক্ত বা পৃথক হইয়া 
থাকে তখনও প্রকৃতির সঙ্গে তাহার অন্তরঙ্গ যোগের হানি হয় না। এইজন্য 
চিন্ময পুরুঘ তাহার নৈব্যক্তিকতা, নিত্যতা এবং সাব্বভৌমতা বজায় রাখিয়াও 
অধিকতর ভাবে ব্যক্তিকতা* গ্রহণ করে ; ইহ! প্রকৃতির মধ্যস্থ নৈব্বক্তিক- 
ব্যক্তিক পুরুষ, প্রকৃতি হইতে যাহা পূর্ণপে বিচ্ছিন্ন কখনও হয় না ; প্রকৃতি 
পুরুঘের জন্যই ক্রিয়াশীলা হয়__তাহার অনুমতিতে তাহারই ইচ্ছা এবং 
ভোগের জন্য । আমরা যাহাকে প্রকৃতি বলি চিন্ময় পুরুঘই সেই শক্তির 
উপর নিজ চৈতন্য আরোপ করে, দর্পণের মত সেই চৈতন্যে প্রকৃতির ক্রিয়া 
গ্রহণ করে, বিশ্বের কার্যকরী শক্তিনূপে প্রকৃতি যে রূপ স্থষ্টি করিয়া তাহার 
উপর আরোপ করে তাহাকে স্বীকার করে, প্রকৃতির ক্রিয়া ও গতিতে কখনও 
অনুমতি বা অনুমোদন দেয়, কখনও ব৷ তাহা প্রত্যাহার করিয়া নেয়। প্রকৃতির 
সহিত সম্বন্ধযুক্ত চিন্ময় পুরুঘের অর্থাৎ পুরুষ প্রকৃতিরূপী এই ছবয়ীর উপলব্ধির 
বাস্তব মূল্য খুব বেশী; কারণ ইহাদের বিভিনু সম্বন্ধের উপর শরীরী জীবের 


* সংখা দর্শন এই ব্যক্তিকতার উপর জোর দিয়াছে, বহুপুরুষকে ম্বীকার করিয়াছে এবং 
প্রকৃতিকে বিশ্বজনীনত৷ বা দাধ্ধভৌমত্ব দান করিয়াছে ; এই মতে প্রত্যেক পুরুষের স্বতন্ত্র সত্তা 
আছে যদিও সকল পুরুষই ভোগ করে এক বিব্যাগী সামান্ প্রকৃতিকে। 


খে 


ব্রহ্ম, পুরুষ, ঈশ্বর- মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


চেতনার সমস্ত খেলা, সকল ক্রিয়া নির্ভর করে। আমাদের মধ্যস্থিত পুরুঘ 
যদি নিক্ষিয় থাকিয়। প্রকৃতিকে ক্রিয়া করিতে দেয়, প্রকৃতি যাহা তাহার উপর 
আরোপ করে তাহা স্বীকার করিয়া নেয়, তাহার কার্যে সব্বদা যদি স্বত:ই 
অনুমোদন করে, তাহা হইলে আমাদের মনপ্রাণদেহের মধ্যস্থিত জীবসত্ত৷ 
বা আমাদের মনোময় প্রাণময় এবং জড়ময় সত্তা হইয়া পড়ে আমাদের 
প্রকৃতির অধীন, প্রকৃতির রূপায়ণের দ্বারা হয় শাসিত, তাহার ক্রিয়াবলি দ্বারা হয় 
পরিচালিত , অবিদ্যার মধ্যস্থিত আমাদের ইহাই স্বাভাবিক অবস্থা । কিন্ত পুরুঘ 
নিজেকে সাক্ষীস্বরপ জানিয়া যদি প্রকৃতি হইতে সরিয়া দাঁড়ায়, তবে তাহাই 
হয় জীবের স্বাধীনতালাতের প্রথম পদক্ষেপ, কারণ সে তখন হয় প্রকৃতি 
হইতে বিচিছনন এবং মুক্ত এবং তাহার পক্ষে প্রকৃতি ও তাহার ক্রিয়াপদ্ধাতি- 
সমূহকে পূর্ণ স্বাধীনভাবে জানাও হয় সম্ভব, কারণ তখন সে প্রকৃতির কাজের 
সঙ্গে জড়ীভূত থাকে ন। বলিয়। প্রকৃতির কার্ধ্যকে স্বীকার ব৷ অস্বীকার উভয়ই 
করিতে পারে, প্রকৃতির কাধে তখন আর তাহার স্বতঃ অনুমোদন থাকে না, 
স্বাধীনভাবে অনুমতি দিতে এবং তাহা কার্যকরী করিতে পারে ; প্রকৃতি 
আমাদের মধ্যে কি করিবে বা না করিবে তাহার নিয়স্তা তখন আমরাই হইতে 
পারি অথবা তাহার কার্য হইতে সম্পূর্ণভাবে সরিয়া গিয়া সহজেই আত্মার 
চিন্ময় নৈঃশব্দ্যের মধ্যে প্রবেশ করিতে পারি অথবা তাহার বর্তমান বূপায়ণ- 
সমূহকে বর্জন করিয়া সত্তার কোন আধ্যাত্বিক স্তরে উঠিয়া যাইতে এবং তথা 
হইতে আমাদের জীবনকে নূতন করিয়। গড়িয়া তুলিতে পারি। পুরুষ তখন 
আর অনীশ নয়, নিজের প্রকৃতির অধীশ্বর ৷ 

সাংখ্য দর্শনে পুরুষপ্রকৃতিতত্বের সব্বাপেক্ষা৷ বিস্তৃত এবং গভীর আলোচনা 
পাই। এই দৃই সেখানে চিরকালই পরস্পর হইতে তিন কিন্ত পরস্পরের সহিত 
সম্বদ্ধ, সেখানে প্রকৃতি ক্রিয়াশক্তি কিন্ত তাহার চৈতন্য নাই ; কারণ চৈতন্য 
আছে পুরুষের” তাই পুরুঘ হইতে বিষুক্ত প্রকৃতি জড়, অচেতন এবং যন্ত্রধন্মী ; 
প্রকৃতি তাহার রূপায়ণের ও ক্রিয়ার তিত্তিরূপে আদিভৃত জড়কে গঠিত করে, 
এবং তাহার মধ্যে প্রাণ ইন্দ্রিয় মন ও বুদ্ধিকে ফুটাইয়া৷ তোলে ; কিন্ত প্রকৃতির 
অংশ এবং জড়ভূতের মধ্যে প্রকৃতি দ্বারা নিন্সিত বলিয়া বুদ্ধিও হয় জড়, যন্ত্র 
এবং অচেতন : জড়বিশবে নিশ্চেতনের ক্রিয়াবলির মধ্যে পরম্পরের যথাযোগ্য 
পূর্ণ সম্বন্ধ এবং ছন্দ কি করিয়৷ বজায় থাকে এ প্রশ্নের উপর সাংখ্যের এই সিদ্ধান্ত 
অনেকটা আলোকপাত করে ; ইন্দ্রিয়মানস এবং বুদ্ধির যাস্ত্রিক ক্রিয়াবলির 


৬৯ 


দিব্য জীবন বাতা 


উপর চিদ্রূপী আত্মার আলোক আসিয়৷ পড়ে বলিয়া তাহারই চেতনায় তাহার৷ 
হয় সচেতন, তেমনি সেই চিৎসভ্ভার অনুমতি ও অনুমোদনে তাহারা হয় সক্রিয় । 
প্রকৃতি হইতে সনিয়া দাঁড়াইয়া পুরুষ হয় স্বাধীন স্বতন্ত্র, জড়ের সঙ্গে জড়ীভূত 
হইতে অস্বীকার করিয়া হয় প্রকৃতির প্রভু । প্রকৃতির উপাদান এবং ক্রিয়ার 
মধ্য আছে তিনটি তত্ব, তিনটি প্রণালী বা তিনটি গুণ: এই ত্রিগুণই আমাদের 
শরীর ও মনের মূল উপাদান এবং ক্রিয়াবলির নিমিত্ত; এই তিনগুণের একটি 
জড়তন্ত্ব ( তমোগুণ ), দ্বিতীয়টি গতিতন্ব( রজোগুণ ), তৃতীয়টি প্রকাশতত্ব, 
সাম্য. আলোক এবং সামঞ্চস্যে যাহার পরিচয় পাওয়া যায় ( মত্বগুণ ); এই 
সমস্ত গুণের মধ্যে যখন বৈঘম্য দেখা দেয় তখন প্রকৃতি হয় সক্ক্রিয় এবং যখন 
গুণগাম্য আসিয়া পড়ে তখন সে হয় নিক্ষিয়। জাংখ্যমতে পুরুঘ বছ, 
এক এবং অদ্বিতীয় নয়, কিন্ত প্রকৃতি এক | মনে হয় ইহা হইতে এই সিদ্ধান্ত 
করা যায় যে জগতে আমরা যেটুক একত্বের তত্ব দেখিতে পাই তাহা প্রকৃতির 
অন্তগত ; কিন্ত প্রত্যেক পুরুঘই স্বতন্ত্র এবং অনন্যসাধারণ ; প্রকৃতিকে 
তোগ করিবার অখবা৷ তাহ! হইতে মুক্ত হইবার ব্যাপারে প্রত্যেকেই একা এবং 
অন্য হইতে পৃথক | যখন আমরা ব্যাষ্টি আত্বা এবং বিশবপ্রকৃতির তত্বাবলি 
প্রত্যক্ষ অশ্থর-স্পশ ও অনুভূতি দ্বারা জানি, তখন দেখিতে পাই যে সাংখ্যের এ 
সমস্ত সিদ্ধান্তই সত্য ; কিন্ত এ সমস্ত ব্যবহারিকভাবে সত্য এবং আমরা এ সমস্তকে 
আত্মা এবং প্রকৃতির কাহারও সমগ্র সত্য বা মূল সত্যরূপে গ্রহণ করিতে বাধ্য 
নই। জডজগতে প্রকৃতি শক্তিরপে দেখা দেয় বটে, কিন্তু ক্রমে 
যেমন চেতনা উপরের ধাপসমূহে উঠিতে খাকে, তখন দেখিতে পাই প্রকৃতি 
ক্রমশ: অধিকতররূপে নিজেকে চেতন শক্তিরূপে ব্যক্ত করিতে থাকে এবং 
আমরা অনুভব করি তাহার নিশ্চেতন৷ এক গুপ্ত চেতন্যকে গোপন করিয়া 
রাখিয়াছিল : তেমনি ব্যষ্টিচেতনায় দেখি পুরুঘ বহু বটে, কিন্তু তাহার স্বরূপে 
তাহাকে সব্রের মধ্যে এক এবং তাহার নিজের স্বরূপস্থিতিতৈে এক বলিয়া 
অনুভব করিতে পারি। তাহা ছাড়া, পুরুষ-প্রকৃতিকে দুই বলিয়৷ যে অনুভূতি 
তাহা সত্য কিন্তু তাহারা যে এক এ অনুভূতিও সত্য । প্রকৃঠত বা শক্তি তাহার 
রূপ এবং ক্রিয়া পুরুঘের উপর আরোপ করিতে যে সক্ষম হয় তাহার কারণ 
এই যে পুকৃতি বা শক্তি পুরুষের শরান্সপ্রকৃতি বা আত্মশক্তি ; তাই পুরুষ 
তাহাদিগকে নিজের বলিয়। গ্রহণ করিতে পারে, আবার পরুষ প্রকৃতির প্রভু 
হইতে পারে, যেহেতু ইহা তাহার নিজের প্রকৃতি যাহাকে তাহার ক্রিয়ার মধ্যে 


প৩ 


ক্ষ, পুরুষ, ঈশ্বর-_মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


সে নিক্ষিয় থাকিয়া দেখিতেছিল : কিন্ধ তাহাকে শাসিত এবং নিয়ন্ত্রিত করিবার 
শক্তি তাহার আছে, এমন কি নিক্র্িয়তার মধ্যেও প্রকৃতির কার্যে পুরুঘের 
অনুমতি বা অনুমোদন্নে প্রয়োজন দ্বিল ; ইহাতেই প্রমাণ হয় যে এই দুই 
তন্ত্র কখনও পরস্পরের অনান্ত্রীয় ঘয়। সন্তার আত্বপ্ুকাখের ক্রিয়ার জন্য দ্বৈতের 
বা দইন্ধপে স্থিতির এই অবস্থা গ্রহণ করিবার প্রয়োজন ছিল বলিয়াই এ ব্যবস্থা ; 
কিন্ত তাহা বলিরা সন্ভ। এবং চিশক্তিতে, পুরুঘ এবং প্রকৃতিতে কোন মৌলিক 
নিত্যভেদ বা দ্বিত্ব নাই। 


সত্বস্ত্ত বা আত্বাই চিন্ময় পূরুঘরূপে অবিষ্ঠিত হইয়া নিজের প্রকৃতির 
ক্রিয়া পর্যবেক্ষণ এবং স্বীকার বা শাসন করেন। পরুঘপ্রকৃতির মধ্যে একটা 
আপাত দ্বৈতবোধ স্পট হয়ঃ যাহাতে পুরুঘের অনুমোদনে প্রকৃতি স্বাধীনভাবে 
নিয়ন্ত্রণ করিবার পক্ষে পুরুষের স্বাধীন 'ও সব্বতোমুখী শক্তি বর্তমান থাকে ; 
গ্বৈতৈর আরও প্রয়োজন এই জন্য যে পুরুঘ যে কোন যুহত্তে প্রকৃতির কোন 
বূপায়ণ হইতে স্বাধীনভাবে সরিয়৷ দাড়াইতে পারে এবং সমস্ত রূপায়ণকে 
ভাঙ্গিয়া দিতে পারে অথবা কোন নূতন বা উচচতর বূপাষন স্বীকার বা ফ্টাইয়া 
'তুলিতে প্রকৃতিকে বাব্য করিতে পারে । পুরুষের নিজের শক্তি বা প্রকৃতির 
সঙ্গে এই সমস্ত সন্বন্ধের এবং ব্যবহারের যে স্পঃ সন্তাবনা আছে, তাহা আমাদের 
অভিজ্ঞতায় দেখা যাইতে বা প্রমাণিত হইতে পারে । যে সমস্ত শক্তি অনন্ত 
ঠৈতন্যে স্বাভাবিকভাবে বর্তমান আছে দেখিয়াছি এ সমস্ত তাহার যুক্তিসিদ্ধ 
পরিণাম । পূুরুঘ-বিভাব এবং প্রকৃতিবিভাব সব্বদা একসঙ্গে বর্তমান 
থাকে এবং প্রকৃতি বা চিৎশক্তি ক্রিয়ার মধ্যে যে স্থিতি গ্রহণ করে, 
প্রকাশ করে বা ফুটাইযা তোলে, পুরুঘে তাহার অনুরূপ স্থিতি দেখা 
দেয়। চরম ও পরম স্থিতিতে যখন পুরুধ পরম চৈতন্যময় বা পুরুঘোত্তম, 
তখন চিংশক্তি হয় তাহার পরাপ্রকৃতি। প্রকৃতির ক্রমগতির প্রত্যেক 
ধাপে বা স্থিতিতে পূরুঘ সেই ধাপের অনুরূপভাবে স্থিত হয়, মন:- 
প্রকৃতিতে হয় মনোময় পুরুষ, প্রাণপ্রকৃতিতে প্রাণময় পুরুষ, জড়প্রকৃতিতে 
অনুনয় পুরুঘ, অতিমানসে বিজ্ঞানময় পুরুঘ, পরম অধ্যাত্্ স্বিতিতে হয় আনন্দ- 
নয় পুরু বা শুদ্ধ সৎস্বরূপ | ইহাই আমাদের মত শরীরী ব্যাষ্টি জীবসমূহের 
মধ্যে চৈত্যপূরুঘ বা অস্তরাস্্াবূপে সব্বপশ্চাতে অবস্থিত থাকিয়া আমাদের 
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চেতনা এবং চিন্ময়সত্তার অন্য সকল রূপায়ণকে ধারণ করিয়া রহিয়াছে । 
আমাদের মধ্যের জীবাস্সা বা ব্যষ্টিপুরুঘই বিশ্বে বিশ্বাত্বা এবং বিশ্বাতীত অবস্থায় 
বিশ্বাতীত সত্তা বা বিশ্বাতীত পুরুঘ , এই ব্যষ্টিপুরধ এবং আত্মার একাত্বত৷ 
খুবই স্পষ্ট, ইহা বস্ত বা সত্তার মধ্যে শুদ্ধ নৈব্যক্তিক-ব্যক্তিক (120100:501991- 
[61501291) রূপে আত্মার স্থিতি__নৈব্যক্তিক কেননা ব্যক্তিগত গুণদ্বারা 
তাহার মধ্যে ভেদের স্থষ্টি হয় নাই, ব্যক্তিক কেনন! প্রত্যেক ব্যষ্টিতে আত্ম! 
যে ব্যাষ্টভাবাপন্ন হইতেছে ইহাই তাহাবু শান্তা বা নিয়ামক- _-আত্বাই তাহার 
চিৎশক্তি বা তাহার নিজপ্রকৃতির কার্ধযকরী শক্তির সকল ক্রিয়ার বিধাতা, সেই- 
জন্য ক্রিয়ার অনরূপভাবে পব্রে পব্রে তাহার অবস্থান । 
পুরুঘপ্রকৃতির বিশেষ কোন মিলনে পুরুষ যে রূপই গ্রহণ করুন না কেন, 
উভয়ের মধ্যে যে সম্বন্ধ হাপিত হউক না কেন, ইহা স্পষ্ট যে মৌলিক সমস্ত বিশব- 
ভাবনায় পুরুষই প্রকৃতির প্রভু এবং নিয়ন্ত৷ ; কারণ যখন পুরু প্রকৃতিকে নিজের 
ভাবে নিজ নিব্বাচিত পথে চলিতে দেন, তখনও প্রকৃতির কর্মে পুরুঘের 
সম্মতির প্রয়োজন থাকে । এই তন্বাটির পূর্ণ তম প্রকাশ পায় সত্যস্বরূপ 
বঙ্গের তৃতীয় বিভাবে অথাৎ ঈশ্বরে, যিনি জগতের স্রষ্টা ও প্রভু । এ বিভাবে 
যিনি পরম পূরুঘ, যিনি বিশ্বাতীত হইয়া ও বিশ্বাত্বিকা চেতনা ও শক্তিতে প্রকা- 
শিত, তিনি সন্মুখে আসিয়। দঁড়ান,__তিনি সব্বশক্তিমান্, সব্বজ্ঞ, সব্বশক্তির 
পরিচালক সকল সচেতনের বা নিশ্চতনের চেতনা, সকল আত্মার, মনের 
হৃদয়ের, দেহের মধ্যে তিনি অন্তর্যযামী, অধিবাসী, সব্বকর্নের নিয়ন্তা ও 
অধ্যক্ষ, সকল আনন্দের সকল রসের ভোক্তা, নিজের সত্তার মধ্যেই সব্ববস্তর 
সষ্টা, তিনি সব্বময় পুরুষ, সকল পুরুঘ, সকল সত্তা যাহার ব্যষ্টি অভিব্যক্জি, 
যিনি বিশ্বের সকল শক্তির মূল শক্তিস্বপ; তিনি পরমাত্বা সবর্বভূতাত্বা ; 
সতরূপে তিনি জগৎপিতা, চিৎ্শক্তিরূপে জগনমাত।, সব্বপ্রাণীর বন্ধু, সকল 
আনন্দের ঘনবিগ্রহ এবং সব্বসুন্দর, জগতের সকলরপ ও আনন্দের সকল 
ধারাই যাহার প্রকাশ, যিনি পূণ বা সব্বপ্রেমিক এবং সব্ব প্রেমাস্পদ। এই 
ভাবে দেখিলে এবং বুঝিলে সত্যস্বরূপের সকল বিভাবের মধ্যে এই বিভাবই 
এক হিসাবে সর্বাপেক্ষা ব্যাপক মনে হয়, কেন না এখানে এক রূপের মধ্যে 
সকল আসিয়া মিলিত হইয়াছে ; কারণ ঈশ্বর যুগপৎ বিশ্বাতীত এবং বিশ্ব গত 
বা বিশ্বের মধ্যে অনুস্যত, সকল ব্যক্তিত্বের তিনি আশ্রয় ; সকল ব্যক্তির মধ্যে 
তিনিই অধিবাপী এবং সকল ব্যক্তিত্ব অতিক্রম করিয়া তিনি বর্তমান , তিনি 
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পরম এবং সব্বগত বন্ধ, চরম তত্ব, পরমাত্বা এবং পুরুঘোত্তম।* কিন্তু ইহা 
খুবই স্পষ্ট যে সাধারণে প্রচলিত ধর্মে যাহাকে ঈশ্বর বলে তিনি তাহা নহেন, 
কেননা সে ঈশ্বর তাহার গুণ দ্বারা সীমিত, বিশিষ্ট ব্যক্তি এবং অন্য সকল 
হইতে পৃথক ; এই সমস্ত ব্যক্তিক দেবতা সেই এক অন্বয় ঈশ্বরের সীমিত 
প্রতিনিধি বা খণ্ড নাম এবং দিব্য ব্যক্তি সত্তা । যিনি সক্রিয় এবং সব্বগুণের 
আধার সেই সবিশেষ বৃদ্ধ, তিনিও এ ঈশৃর বা পুরুঘোত্তম নহেন, কারণ সগ্ুণ 
বন্ধ তাহার একটি বিভাব মাত্র ; তেমনি নি ণ নিক্ষিয় বৃ্ধও তাহার সত্তার 
আর একটি বিভাব। ঈশুরই সত্যস্বরূপ বন্দ, আত্বা ও চিৎসত্তা , তাহার 
আত্বসত্তার তিনি আশ্রয় এবং ভোক্তা : তিনিই বিশৃম্রষ্টা, বিশ্বের সহিত এক 
বা বিশ্ববূপ .অথচ জগদতীত, তিনি নিত্য, শাশ্বত, অনন্ত, অনিব্বাচ্য এবং 
সব্বাতীত দিব্যসত্তা | 

মানসিক ভাবে চিন্তা করিতে গিয়া আমরা ব্যক্তিভাব এবং নৈব্যক্তিকতার 
মধ্যে যে অত্যন্ত বিরোধ দেখিতে পাই, তাহা জগতের বাহ্য পরিচয়কে ভিত্তি 
করিয়া যমনেরই স্থ্টি , কারণ এই পাথিব জগতে যে নিশ্চেতন হইতে সব্্ব- 
পদার্থ উদ্ভূত হইয়াছে তাহা পৃ নৈরাক্তিক; অচেতন শক্তিরূপ প্রকৃতি 
তাহার ব্যক্ত সম্তায় এবং ক্রিয়াতে নিতান্তই নৈব্যক্তিক ; সমস্ত শক্তি পরিয়া 
আছে এই নৈব্যক্তিকতার মুখোস ; বস্তর সমস্ত গুণ এবং বীধ, এমন কি প্রেম 
আনন্দ এবং চেতনাতেও এই নৈব্যক্তিকতা দেখিতে পাই । নেব্যক্তিক এই 
জগতে ব্যক্তিভাব চেতনার স্থষ্ট একটা ছায়ামূত্তি বলিয়াই যেন মনে হয় ; 
শক্তির, গুণের, প্রকৃতির অভ্যস্ত ক্রিয়ার সঙ্কোচ বা সীমার দ্বারা গঠিত একটা 
রূপায়ণের মধ্যে ব্যক্তিভাব জাত হয়, ইহা আত্মানুতবের একটা সঙ্কীণ সীমার 
মধ্যে বদ্ধ, ইহাকে আমাদের অতিক্রম করিতে হইবে, বিশ্বাম্বভাব লাভ করিতে 
গেলে এ ব্যক্তিভাবকে ভাঙ্গিতে হয়, আর বিশ্বাতীতভাবে পৌ ছিতে গেলে 
ত কথাই নাই । কারণ আমরা এইভাবে যাহাকে ব্যক্তিভাব বলি তাহা বহিশ্চর 
চেতনার একটা বূপায়ণ মাত্র : ইহাব পশ্চাতে আছেন এক পরম ব্যক্তি যিনি 
বহু ব্যক্তিভাব গ্রহণ করেন, এবং বনু ব্যক্তিভাব গ্রহণ করিলেও তিনি সত্য 
এবং শাশ্বত যে অস্য় ছিলেন তাহাই থাকেন। বৃহত্তর দৃষ্টি দিয় দেখিলে আমরা 
বলিতে পারি নৈব্যক্তিকতা এই পরম ব্যক্তিরই একটা শক্তি মাত্র ; সৎ পুরুষ 
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না থাকিলে শুধু সৎ বা সম্ভার কোন অর্থই হয় না, সচেতনরূপে কেহ না থাকিলে 
চেতনার দাঁড়াইবার কোন স্থান থাকে না, ভোক্তা কেহ না থাকিলে আনন্দ 
হয় নিরর্ধক এবং আনন্দ যে আছে ভাহার প্রমাণ হয় না; প্রেমিক না হইলে 
প্রেমের ভিন্তি খভির৷ পাওয়া যায় না, প্রেম পূর্ণ ও সাথক হয় না, একজন সব্ব- 
শক্তিমান না খাকিলে সব্বশক্তিই হয় ব্য ও নিক্ষল। কারণ আমর! পুরুষ 
বা ব্যক্তি বলিতেই বুঝি চৈতন্যময় সস্তা ; এ জগতে ব্যক্তিভাব নিশ্চেতনেরই 
একটা রূপ, একটা পরিণাম রূপে উন্ম্ঘিত হইলেও প্রকৃত পক্ষে সে তাহা 
নয়; কারণ নিশ্চেতনা নিজেই গোপন চেতনার এক বিভূতি ; দেখিতে পাই 
বৃহত্তর বা মহন্তর , তাই জড়ের চেয়ে মন বড়, মনের চেয়ে অন্তরাত্বা বড়, 
আর মকলের চেয়ে বড হইল চিদ্বস্ত্র, যাহা গুহাতিম চরম তিন্ব, যাহার উন্মেষ 
ও প্রকাশ হয় সব্বশেষে এবং এই চি্বস্বই পুরুষ, সব্বব্যাপী চৈতন্যময় সন্তা 
সব্র্বব্যক্তি (05 4১11-0১07501) | আমাদের মন এই খাঁটি পরম পুরুমকে 
জানে না ; সে ভুল করিয়া আমাদের বহিশ্চর অহং এবং সীমিত ব্যষ্ট প্রকাশের 
অনুভবকে ব্যক্তিভাব বা পুরুষ তত্ব মনে করে, এবং এক নিশ্চেতন সত্তা হইতে 
সীমিত চৈতন্য এবং ব্যক্তিত্বের ভ্রমোৎপাদনকারী প্রাতিভাসিক উন্মেষ শুধু 
দেখে-_এইসমস্ত কারণে সত্যবস্তবর ব্যক্তিভাব এবং নৈর্বাক্তিকতা এই দুই 
বিভাবের মধ্যে এক বিরোধ আনিয়া ফেলে কিন্ত বস্তুতঃ কোন বিরোধ নাই । 
এক অনন্ত স্বয়ন্তু সংই ($916-6%1502106) পরম সদ্বস্ত কিন্ত সেই 
সতের সত্য এবং তাৎপধ্য হইতেছে বিশ্বাতীত পরম শাশ্বত পুরুঘ বা 
পুরুঘোত্তম__তাহাকে অনস্ত পুরুথ বলিতে পারি, কারণ তিনিই সকল ব্যক্তি- 
তাবের স্বরূপ এবং উৎস ; তেমনি বিশ্ববূপে যাহা অবস্থিত বিশ্বাত্বা বিশ্বসত্তা 
বা বিরাট পুরুঘই তাহার সত্য বা তত্ব এবং তাৎপর্য ; সেই একই আত্মা, চিৎ 
বস্ত, সত্তা বা পূরুঘই,__যিনি বহুরূপে আত্মপ্রকাশ করিতেছেন-_ব্যট্টিবপে 
যাহা স্থিত তাহারও সত্য এবং তাৎপধ্্য। 

যাহাকে দিব্যপুরুষ, পরমপুরুঘ এবং সব্বপুরুষ বা বিরাটপুরুষ বলিতেছি 
তাহাকেই যদি ঈশৃর বলি তবে তাহার শাসন বা জগতপ্রশাসন বৃর্ঝিবার পক্ষে 
আমাদের এক অন্তরায় আসিয়া উপস্থিত হয় : কিস্তু তাহার কারণ আমরা 
তৎক্ষণাৎ মানব শাসকের সম্বন্ধে আমাদের যে মানসিক ধারণা আছে তাহাই 
তাহার উপর আরোপ করিয়া বসি; আমরা তখন তাহার যে ছবি আঁকিয়া 


৭8 


ক্ষ, পুরুষ, ঈশ্বর-_মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


বসি তাহাতে দেখাই, তিনি সব্বশক্তিমান রূপে জগতে আপনার খেয়াল খুশিতে 
মন ও মানসিক সঙ্কলপ দ্বারাই কাধ্য করেন এবং সেই জগতের উপর তাহার 
নিজের মানসিক ধারণা বা কল্পনাকেই আইন বা বিধান বলিয়া চাপাইয়। 
দেন ; আবার তাহার ইচ্ছাকে ও দেখি তাহার ব্যক্তি স্বভাবের একটা বন্ধনহীন 
খুশির খেলা বলিয়া | কিন্তু সব্বশক্তিমান অথচ অজ্ঞান মানুঘের মত এরকমে 
অভ্ঞানের যদি সব্বশক্তিমত্তা আদৌ সম্ভব হয়, তবু যথেচছাচারী এক ইচ্ছা 
বা ভাবনার দ্বারা দিব্য পুরুঘের কাজ করিবার কোন প্রয়োজন নাই ; কারণ 
তিনি ত মন দ্বারা সীমিত নহেন, তাহার অখণ্ড বা সবর্বচেতনা আছে যাহাতে 
সব্বভূতের সকল সত্যের জ্ঞান বর্তমান আছে ; তিনি জানেন যে তাহার সব্ধজ্ঞান 


সকলের মব্যস্থিত সত্য অনুসারে তাহাদের তাৎপধ্য, তাহাদের নিয়তি 
(70095510) বা সম্ভাবনা তাহাদের আত্মস্বতাবের অপরিহাধ্য প্রবর্তনাকে 


ফ্টাইয়া ভুলিতেছে। দিব্যপুরুঘ স্বাধীন, কোন নিয়মের বন্ধন তাহার 
নাই, তখাপি বিধান এবং পদ্ধতির মধ্য দিয়াই তিনি ক্রিয়া করেন কেনন৷ তাহারা 
বস্ত্র সত্যেরই প্রকাশ, সে সত্য যন্ত্রের গণিতের বা অন্য কোন বাহ্যবস্তর স্থল 
সত্য শুধু নয়, কিন্তু তাহা বস্তুর চিন্ময় স্বরূপ সত্য ; যাহা তাহারা হইয়াছে 
এবং যাহা এখনও তাহাদের মধ্যে রহিয়াছে অথচ ফুটে নাই কিন্তু কটাইয়া 
তুলিতে হইবে এ সমস্তের সত্য তাহাতে আছে। তিনি নিজে ক্রিয়ার মধ্যে 
বর্তমান, কিন্ত ক্রিয়া অতিক্রম করিয়াও তিনি আছেন এবং ক্রিয়ানিয়নত্রণ এবং 
সংহরণ করিবার শক্তিও তাহাব আছে ; কারণ একদিকে প্রকৃতি সীমার মধ্যে 
জটটিলব্যবস্থা ও প্রণালীতে কাধ্য করে অখচ আশয়ন্পে সে-ক্রিয়ার মধ্যেও 
আছে দিব্যপুরুঘষের আবেশ ও অধিষ্ঠান, কিন্তু অন্য দিকে উপর হইতে একটা 
দর্শন একটা উচচতর ক্রিয়াশক্তি এবং তাহার প্রযোজনা এমন কি একট! হস্তক্ষেপ 
আছে, তাহা স্বাধীন কিন্তু যথেচছ নহে, তাহা প্রায়ই আমাদের কাছে ভেক্ক 
বা ইন্দ্রজাল মনে হয় যেছেতু তাহা দিব্য পরাপ্রকৃতি হইতে আসিয়া বাহ্য বা 
অপর! প্রকৃতির উপর ক্রিয়া করে; এখানকার প্রকৃতি সেই পরা-প্রকৃতির 
এক সীমিত বা খণ্ড প্রকাশ, তাই তাহার হস্তক্ষেপ বা তথা হইতে আলোক, 
শক্তি এবং প্রভাব নামিয়া আসিবার ফলে এ প্রকৃতির পরিবর্তন সাধন স্বাভাবক। 
এ কথা সত্য যে জড়প্রকৃতি যন্ত্রের মত গণিতের স্বতঃসিদ্ধ বিধান মানিয়া চলে, 
কিন্তু তাহার মধ্যে ক্রিয়াশীন ভাবে চেতনার চিন্ময় বিধানও রহিয়াছে-_যাহা 
প্রকৃতির ক্রিয়াবলিকে ভিতর হইতে একটা নূতন দিকে নেয়, একটা নুতন 


৫ 


দিব্য জীবন বার্তা 


মূল্য অপ ণ করে, তাহাদিগকে সঙ্ঞানে একটা অর্থপূর্ণ যথা পথে একটা গোপন 
প্রয়োজন সাধনের দিকে লইয়! যায় । তাহারও উপরে আছে একটা চিন্ময় 
বা আধ্যাত্তিক স্বাধীনতা এবং স্বাতন্ত্র্য, যাহা চিৎ্-বস্তর সাব্বভৌম এবং পরম 
সত্যকে জানে এবং সেই সত্যের মধ্যে থাকিয়াই ক্রিয়া করে । আমর! দিব্য 
জগৎ্প্রশাসন অথবা তাহার গোপন ক্রিয়াকে হয় পূর্ণরপে মানবোচিত অথবা 
অপরিবর্তিনীয়রূপে যাস্ত্রিক ক্রিয়ার মতই ভাবি। এই উভয় ভাবের দৃষ্টির মধ্যে 
সত্যের কিছু উপাদান আছে বটে, কিন্তু ভাহ৷ সত্যের একটা বিভাব একটা দিক 
মাত্র কিন্তু খাটি সত্য এই যে যিনি সব্বের মধ্যে অদ্বয়রূপে এবং সব্রের উপর 
সব্বাতীতরূপে আছেন যিনি নিজের চেতনায় অনন্ত, তিনিই জগৎ শাসন করি- 
তেছেন, স্গুতরাং অনন্ত চৈতন্যের বিধান এবং ন্যায় অনুসারেই আমাদিগকে 
বিশ্বের অথ, উৎপত্তি এবং গতিপ্রকৃতি বুঝিতে চেষ্টা করা উচিত। 

অদ্বয় সদ্বস্তর এই বিভাবের সঙ্গে তাহার অন্যান্য বিভাব নিবিডভাবে 
যুক্ত করিয়৷ দেখিলে, যাহা নিজেতে নিজে বর্তমান সেই শাশ্বত আত্মসত্তার 
(9615-15%15001)09) এবং যাহার দ্বারা তাহা জগৎ প্রকাশ করে, তাহার 
সেই চিৎশক্তির গতি ও ক্রিয়ার মধ্যে কি সম্বন্ধ তাহা বুঝিতে পারি। যদি 
আমরা নিজেদিগকে নিশ্চল নিক্ষিয় স্বয়ন্তুসত্তার নৈঃশব্দ্যের মধ্যে স্থাপিত 
করি, তাহা হইলে বোধ হুইবে যে যাহার সকল ধারণা ও ভাবনাকে বূপায়িত 
করিবার সাম্য আছে তেমন এক চিৎশক্তি ৰা মায়া, যিনি সেই নীরব পুরুঘের 
সক্রিয় লীলা-সঙ্গিনী, তিনিই সকল ক্রিয়া করিতেছেন ১ চিৎশক্তি নিশ্চল 
নিক্ষিয় শাশুত সত্তাতে প্রতিষ্ঠত থাকিয়৷ সেই চিন্ময় বস্তকে নানাভাবে ঢালিয়া। 
সকল প্রকার বিচিন্র রূপ 'এবং গতি ফুটাইয়৷ তুলিতেছে, আর নিক্রিয় পুরুঘ 
তাহাতে সম্মতি দিতেছেন অথবা নিরপেক্ষ এক আনন্দ ভোগ করিতেছেন, 
সে আনন্দ তাহারই স্থাষ্টি এবং ক্রিয়াশীল সত্তার নিশ্চল বা নিক্ষিয় আনন্দ। 
এই সক্রিয় সত্তা সত্য হউক বা ভ্রম হউক ইহাই তাহার তত্ব ও তাৎপর্য । 
চৈতন্য বা! প্রকৃতি, সত্তা বা পুরুঘের সহিত লীলারত ; প্রকৃতির শক্তি সত্তাকে 
লইয়া যাহা খুশি তাহা করিতেছে, সত্তাকেই তাহার ত্ষ্টির উপাদানরূপে 
গ্রহণ করিয়াছে কিন্ত ইহা সম্ভব হইতেছে প্রতিপদে গোপনভাবে সত্তার সম্মতি 
রহিয়াছে বলিয়া | এই অনুভূতিতে একটা স্পষ্ট সত্য আছে, আমাদের ভিতরে 
এবং আমাদের চতুর্দিকে সব্বত্রই ইহা ঘটিতে দেখি ; ইহা বিশ্বের একটি 
সত্য সুতরাং নিত্য সত্যবস্তর কোন মৌলিক সত্যবিতাবের সঙ্গে নিশ্চয়ই 


শী 


ব্রহ্ম, পুরুষ, ঈশ্বর__ মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


যোগ আছে বা সেই বিভাব হইতে জাত হইয়াছে । কিন্ত আমরা যখন বস্ত্বর 
সক্ক্িয় বাহ্য প্রতিভাস হইতে ভিতরে প্রবেশ করি- সাক্ষী পুরুঘের নৈঃশব্দ্যে 
নয়, কিন্ত চিদ্বস্তর বা বৃদ্ধের সক্রিয় লীলার আন্তর অনুভূতিতে--তখন আমরা 
এই চিত্শক্তি বা মায়াকে সম্ভার, স্বয়ন্তূ সংপুরুঘের বা ঈশৃরেরই শক্তি বলিয়। 
দেখিতে পাই। এই পরম পুরুঘ মায়ার এবং সব্বভূতের অধীশৃর, আমরা 
দেখি যে তাহার প্রভূত্বশক্তিতে তিনিই তাহার আত্মপ্রকাশের সষ্টা এবং শাস্তারপে 
সব কিছু করিতেছেন ; অথবা যদি তিনি পশ্চাতে অবস্থিত থাকেন এবং 
প্রকৃতির শক্তি এবং তাহার স্চষ্ট পদার্থ সকলকে ক্রিয়ার স্বাধীনতা দেন তথাপি 
তথায় তাহার অনুমতির মধ্যে স্বভাবতই রহিয়াছে তাহাকে প্রভু বলিয়া স্বীকার ; 
প্রতি পদে তথাস্ত' “তাহাই হউক' বলিয়া আছে তাহার অনুচচারিত বা! প্রচ্ছন্ু 
অনুমোদন ; কারণ তাহা৷ না হইলে জগতে কোন কাজই চলে না, কিছু ঘটে না । 
শুদ্ধ সত্তা এবং তাহার চিৎশক্তিতে, পুরুঘ এবং প্রকৃতিতে স্বরূপত: কোন দ্বৈত 
থাকিতে পারে না ; প্রকৃতি যাহা করে তাহা বস্তত: পুরুষের ছ্বারাই কৃত হয়। 
আমরা যখন অজ্ঞানের আবরণ উনেমাচন করিয়া ভিতরে যাই তখন এমন এক 
সজীব সত্যবস্তর অধিষ্ঠান অননভব করি যাহাই সব্ববস্ত এবং সব্বনিয়ামক ও 
সব্্বশক্তিমান এবং সকলের শাস্তা ও নিয়ান্তা ; যিনি চরম ও পরম সত্য ইহাও 
তাহার এক মূল সত্যবিভাব। 

আবার আমরা যদি নৈঃশব্দ্যে সমাহিত হইয়া তাহাতে ডুবিয়া থাকি, তাহা 
হইলে স্থ্টিশীল৷ চেতনা এবং তাহার সমস্ত ক্রিয়াবলি নৈঃশব্দ্যের মধ্যে অন্তহিত 
হইয়া যায় ; তখন প্রকৃতি এবং স্থষ্টি আর আমাদের কাছে থাকে না অথবা তাহা 
আর সত্য থাকে না। পক্ষান্তরে সম্ভার সেই বিভাবের উপর যদি একান্তিক 
দৃষ্টি স্বাপন করি যে বিভাবে তিনিই একমাত্র বর্তমান পুরুঘ এবং শান্তা, তবে যে 
শক্তি দ্বারা তিনি সবর্ব কার্ধয করেন তাহা তাহার অদ্বিতীয়তার মধ্যে লুকাইয়া পড়ে 
অখবা তাহার বিশ্বব্যাপী বাক্তিভাবের একট৷ গুণ, ধর্ম বা বিভূতি হইয়া যায় ; 
বিশ্বের মধ্যে তাহা হইলে একই সম্ভা বা পুরুঘকে দেখি একচ্ছত্র স্মাটরূপে। 
কিন্তু এ উভয়বিধ অনুভবই মনের কাছে নানা বিরোধ ও বাধার স্যট্টি করে, তাহার 
কারণ স্থিতি অথবা গতিতে মন আত্মশক্তির সত্য অনুভব করে না, অথবা একাস্ত 
ভাবে আত্মার নেতিভাবের অনুভবের দিকেই শুধু ঝুঁকিয়৷ পড়ে কিম্বা পরম 
পুরুঘের জগংশাসনের উপর মানুষী তাবের আরোপ করে। স্প্ই দেখি, 
আমরা যে অনন্তের দিকে দৃষ্টি দিতেছি তাহার আত্মশক্তিতে আছে বছক্রিয়া 
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বহুগতি প্রকাশ করিবার সামধ্য এবং সে গতির প্রত্যেকটি সত্য । তাই আরও 
বৃহৎ ভাবে যদি দেখি এবং নৈব্ব্যক্তিকত৷ ও বাক্তিভাবে যে সত্য আছে তাহাকে 
একই সত্য বলিয়া বুঝি, এবং সেই আলোকে অর্থাৎ নৈব্ব্যক্তিকতার মধ্যস্থিত 
ব্যক্তিভাবের আলোকে, যদি দেখি তাহা হইলে আত্মা এবং আত্মশক্তির ছৈক 
বিভাব দেখিতে পাইব, তখন সত্যবস্তর পরম ব্যক্তিভাব হইতে আবির্ভত 
এক দ্বিমুন্তির-_ঈশ্বর ও প্রকৃতির, জগত্মষ্টা দিব্যআত্মা এবং জগত্সম্ত্রী দিব্য 
মাতুমুত্তির দেখা মিলিবে ; তাহা হইলৈ বি'শুর পুরুঘ-ও-সত্রীতত্বের খেল৷ 
এবং পরস্প্ররের মিলন অথব। ক্রিরা এবং প্রতিক্রিয়া যে জগং-স্থ্টির জন্য অবশ্য 
প্রয়োজন তাহা বুঝিব। স্বয়ন্ত সত্তার অতিচেতন সত্যে এই তত্ব গলিয়া মিলিয়া 
এক হইয়া বা সেখানে প্রত্যেকের ভিতরে অপরে অন্তভুক্ত হইয়া আছে ; 
সেখানে উভয়ের এক হইতে অন্যকে পৃথক করা যায় না কিন্তু জাগতিক গতি 
ও ক্রিয়ার মধ্যে, ব্যবহারিক অধ্যাত্ব সত্যে তাহারা উন্মিঘিত ও ক্রিয়াশীল হন ; 
মায়া বা পরা প্রকৃতি বা চিৎশক্তিরূপিণী বিশৃত্রপ্টী দিব্য জগন্মাতা একদিকে 
বিশ্বাত্বা-ঈশ্বরকে এবং অন্যদিকে নিজের আত্বশক্তিকে এই দ্বেত তত্বরূপে 
প্রকটিত করেন। বৃদ্ধ, আত্বা বা ঈশুর তাহার মধ্য দিয়াই ক্রিয়া করেন এবং 
তাহাকে ছাড়িয়া কিছুই করেন না; তাহার মধ্যে ঈশুরের ইচ্ছা বা সঙ্কল্প 
অন্তনিহিত আছে বটে, কিন্তু সেই পরমা চিৎশক্তিবূপিণীই সকল ক্রিয়া করেন 
সব্ববিশ প্রকটিত করেন কারণ সেই বিশ্বজননী আপন গর্ভে ভ্রণের আকারে 
সমস্ত আগা এবং সত্তাকে ধারণ করিয়া আছেন ; এবং পরমেশ্রের কার্যকারিশী 
শক্তিনপে সমস্ত প্রকাশ করেন ; প্রকৃতির বিধানানুসারেই সবকিছু বর্তমান 
আছে এবং ক্রিয়া করিতেছে ; চিংশক্তিই পরম পুরুঘের সত্তাকে কোটি কোটি 
গতির ধারাতে এবং অন্তহীনবূপে চালিত করিয়া তাহাকে প্রকাশ করেন এবং 
তাহার এই অনন্তরূপের সঙ্গে খেলা করেন; এইভাবে এই যাহা কিছু আছে 
সবই সেই চিংশক্তির খেলা । যখন আমরা তাহার ক্রিয়া হইতে সরিয়া আসি 
তখন সমস্তই একটা নীরব প্রশান্তিতে ডুবিরা যাইতে পারে এবং আমরা একটা 
নৈঃশব্দ্যের মধ্যে প্রবেশ করিতে পারি, ইহা সম্ভব হয় কেননা তখন প্রকৃতি 
নিজ গতি স্তব্ধ বা নিজ ক্রিয়া নিবৃত্তি করিতে সন্মত বা ইচছুক হন, কিন্তু আমর 
তখন তাহারই প্রশান্ত ও নিস্তব্ধ স্থিতিতে ডুব দিয়াই সে প্রশান্তি সে নৈঃশন্দ্যকে 
লাভ করি। যখন আমরা প্রকৃতি হইতে স্বতন্ত্র হইতে চাই, তখনও সেই 
প্রকৃতিই আমাদিগকে ঈশুরের সেই পরমা এবং সব্বব্যাপিনী শাক্তকে প্রকাশ 
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করেন, ঈশ্বরের সম্ভাতেই যে আমাদের সত্তা তাহাও বুঝাইয়া দেন, কিন্ত প্রকৃতি 
নিজেই সেই পরমাশক্তি এবং তাহারই পরাপ্রকৃতিতে আমরাও তাহাই। 
যদি আমরা সত্তার কোন উচ্চতর রূপায়ণ বা স্থিতিতে পো'ছিতে চাই, তবে 
তাহাও হইবে প্রকৃতির বা দিব্যশক্তির পরম সত্যের এই চিৎশক্তির মধ্য 
দিয়া ; আমাদিগকে জগজ্জননীর মধ্য দিয়াই ভগবানের কাছে আত্মসমপণ 
করিতে হইবে ; কারণ ভগবানের এই পরাপ্রকৃতিতেই আমাদিগকে অধিবূঢ় 
হইতে হইবে এবং তাহা কেবল তখনই সম্ভব হইতে পারে, যখন অতিমানসী 
শক্তি আমাদের মনকে গ্রহণ করেন এবং তাহাকে অতিমানসে রূপান্তরিত 
করিয়া দেন। সুতরাং আমরা দেখিতে পাইতেছি যে সংস্বরূপের এই তিনাটি 
বিভাবের মধ্যে কোন বিরোধ বা অসামঞ্জস্য নাই, তাহাদের নিত্য স্থিতিতেও 
নাই অথবা যে তিন ভাবে জগতে তাহাদের ক্রিয়া চলে তাহাতেও নাই । একই 
সত্তা একই সত্য নিজের চিৎশক্তি বা আত্ম শক্তি দ্বারা মায়া, প্রকৃতি ও শক্তি 
রূপে বিশু স্য্ট করিয়া তাহাকে ক্রিয়া ও গতির মধ্যে রক্ষা করিতেছেন । 
তিনিই আত্বারূপে বিশ্বপ্রকাশের ভিত্তি হইয়াছেন, বিশ্বকে ধারণ করিয়া আছেন 
আশ্বয় দিতিছেন এবং তাহার মধ্যে বাস করিতেছেন, তিনিই পুরুঘ বা চেতন্য- 
ময় সত্তাবূপে থাকিয়া তাহাকে ভোগ বা অনুভব করিতেছেন আবার 
তিনিই ঈশুররূপে থাকিয়া তাহার প্রভু হইয়া আছেন, শাসন ও নিয়ন্ত্রণ 
করিতেছেন, তাহার মধ্য দিয়া নিজ সন্কল্প সাধন করিতেছেন । 
আমাদের মনে অদ্বয় সত্য বস্তর এই তিন বিভাব বা তিন দিকের সামগ্তস্য 
বিধান কর! দুরূহ হইয়া পড়ে, কেননা যাহা সত্য বস্ত হইতে বিচ্ছিন্ন নহে, 
পরস্ত এমন কিছু যাহা অধ্যাত্ব চেতনায় জীবন্ত এবং গভীরভাবে সত্যবস্ত, 
তাহার কথা বলিতে গিয়া আমাদিগকে সামান্য প্রত্যয় বা নিব্বস্তক ধারণ! 
(8050:800 ০0130600101) ব্যবহার করিতে এবং সংজ্ঞা নির্দেশ ছারা 
এক বস্তকে অন্য বস্ত হইতে পৃথক করাই যাহার কাধ্য তেমন বাক্য এবং ভাঘার 
সাহায্য নিতে হয়। বস্ত হইতে বিচ্ছিন করিয়া যে ধারণাসকল আমরা 
দৃঢ়রাপে গড়িয়া তুলি তাহাদের পরস্পরের মধ্যে তীক্ষু ভেদ রেখ সকল থাকিয়া 
যায়, কিন্তু সত্যবস্তর প্রকৃতি তো৷ তেমন নয় ; তাহার বহু বিতভাব আছে বটে, 
কিন্তু সে সমস্ত পরস্পরের মধ্যে মিলিয়া যায় । কেবলমাত্র সেই ভাবের ভাঘায় 
ইহার সত্যকে প্রকাশ করা যাইতে পারে যাহার ভাব এবং উপমা বা রূপক এক 
দিকে যেমন হইবে দাশনিক তেমনি অন্যদিকে হইবে জীবন্ত এবং বাস্তব ; শুদ্ধ 
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বুদ্ধি এ সমস্ত উপমাকে প্রতীক ব৷ ভাঘার অলঙ্কার মনে করিতে পারে বটে কিন্ত 
তাহার তাহার চেয়ে বেশী কিছু, বোধির দশন এবং অনুভবে এ সমস্তের 
গভীরতর অর্থ ফুটিতে পারে, কারণ তাহারা অধ্যাত্ব চেতনার জীবন্ত অনুভূতিতে 
লব্ধ সত্যের মুত্তি। বস্তর নৈব্ব্যক্তিক সত্যকে শুদ্ধ বুদ্ধির নির্বস্তক সূত্রে অনু- 
বাদ করা যাইতে পারে, কিন্ত সত্যের আর একটা দিক আছে যাহা কেবল অধ্যাত্ব 
এবং সৃক্ষা দৃষ্টিতে ধরা পড়ে এবং সত্যের সেই অন্তর্দষ্টি যাহাতে নাই 
এমন বস্তনিরপেক্ষ সূত্র বা ভাষা কখনও জীবন্ত বা পূর্ণ হয় না । বস্তর রহস্যের 
মধ্যেই আছে বস্তর খাটি সত্য ; বুদ্ধি আমাদের কাছে, বস্তনিরপেক্ষ প্রতীক 
রূপে যাহা উপস্থিত ক'রে তাহা৷ সত্যের বাহ্যপ্রতিমৃত্তি মাত্র, তাহা যেন কিউ- 
বিষ্ট (00150) নামক শিল্পীদিগের মত বাক্য দিয়া আঁকা ভাবনার ছবি, 
যেন জ্যামিতিক ক্ষেত্র। বুদ্ধি এইভাবে যাহা উপস্থিত করে দাশনিক বিচারে 
প্রধানতঃ তাহার মধ্যে আবদ্ধ থাকা প্রয়োজন হইতে পাবে, কিন্তু মনে রাখ! 
উচিত যে তাহা সত্যের বস্তনিরপেক্ষ একটা রূপ মাত্র ; পূর্ণরূপে বুঝিবার 
এবং পর্ণরূপে প্রকাশ করিবার জন্য চাই একটা বাস্তব অভিজ্ঞতা এবং আরও 
জীবন্ত এবং পূৃ্াঙ্গ একটা ভাঘা | 

এইবার এক এবং বহুর যে সম্বন্ধ আমরা আবিষ্কার করিয়াছি তাহা সত্যবস্তর 
এই দিক দিয়৷ দেখিলে কিরূপ দেখা যায় তাহা বুঝিবার চেষ্টা করা সুবিধাজনক 
হইবে ; ইহা দ্বার! ব্যষ্টিব্যক্তি এবং ভগবৎসত্তা, জীবাত্বা এবং ঈশ্বরের মধ্যে 
সত্য সম্বন্ধ কি তাহাও ব্যক্ত হইবে । সাধারণে প্রচলিত ঈশৃরবাদের বহু 
জীব কৃম্তকার যে ভাবে ঘট গড়িয়া তোলে তেমনি ভাবে ঈশৃর দ্বারা স্থষ্ট বা গঠিত, 
তাহারা স্রষ্টার আশ্বিত ও অধীন। কিন্ত এই বৃহত্তর দৃষ্টিতে বহুও তাহাদের 
অন্তরতম স্বরূপসত্যে অহ্য় বৃন্ন, বিশ্বাতীত এবং বিশ্বাত্বক স্বয়ন্তুসত্তার ব্যষ্টি 
আত্বা বা ব্যক্তিরূপ : নিত্য সত্যবস্তর মত তাহারাও নিত্য কিন্তু তাহার সত্তার 
মধ্যে থাকিয়াই নিত্য ; আমাদের জড়ময় সত্তা প্রকৃতির বিস্া্টি বটে কিন্ত 
জীবাত্ব। ঈশ্বরের সনাতন অংশ ( অংশঃ সনাতনঃ) এবং প্রাকৃত জীবের পশ্চাতে 
ভগবানই আছেন তাহার আশ্বয়রূপে, তবু অদ্বয়তত্বই সত্তার মুল সত্য, একেতেই 
বু রহিয়াছে, তাই প্রকাশিত সত্তা বা জীব সম্পূর্ণনপেই ঈশুরের অধীন ও 
আশ্িত। প্রাকৃত অহং অন্যনিরপেক্ষতভাবে থাকিবার চেষ্টা করে, তাহার 
ভেদাত্বক অবিদ্যার জন্য সে যে.ঈশ্বরের একান্ত,আশ্বিঅবস্ত, এ বোধ ঢাক! পড়িয়া 
পড়িয়া যায় যদিও প্রতিপদে স্প্টত: দেখ! যায় যে যে বিশ্বশক্তি তাহাকে 


৯৮৩ 


রঙ্গ, পুরুষ, ঈশ্বর-_মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


স্থা্টি করিয়াছে তাহার সে অধীন রহিয়াছে, সেই শক্তিদ্বারাই সে পরিচালিত 
হইতেছে, সে নিজে বিশৃময় সত্তা ও তাহার ক্রিয়ার অংশ : কামময় অহংএর 
এ চেষ্টা স্পষ্টতঃ নিজের মূল্য নির্ণয় করিবার শক্তিহীনতা হইতে জাত, আমাদের 
মধ্যে অস্তগুঢভাবে যে স্বয়ন্ত, সত্তা বর্তমান আছে, অহং তাহার সত্যকে ভুল 
করিয়া নিজের উপর প্রতিফলিত করে বলিয়াই তাহাতে এ বোধ জাগে । 
ইহা সত্য যে আমাদের মধ্যে এমন কিছু আছে যাহা বিশ্বপ্রকাতিকে অতিক্রম 
করিয়! যায়, বিশ্বাতীত সততায় যাহার প্রতিষ্ঠ। কিন্তু তাহা অহংএর মধ্যে নাই, 
আছে আত্বাতে আমাদের অন্তরতম সত্তায়। কিন্ত প্রকৃতি হইতে এই স্বাতন্বৰা 
লাভ কর! যায় কেবল তখনই, যখন আমরা এক উচ্চতর সত্যের আশয় গ্রহণ 
করি ; দিব্যপুরঘের কাছে আমাদের জীবচেতনা এবং জীবপ্রকৃতির পূর্ণ 
আত্মসমর্পণের দ্বারাই আমরা আমাদের উচচতম আত্মভাব এবং পরমসত্যে 
প্রতিষ্ঠিত হইতে পারি , আমরা৷ শ্বয়ন্তূ এবং নিত্য, কেবল সেই পুরুঘের স্বয়ন্তুভাবে 
এবং নিত্যতায়। এই আশয়গ্রহণ বন্ধের সহিত একত্ববোধের বিরোধী নহে 
বরং সেই একত্বের অনুভূতি লাতের দ্বার স্বরূপ; এখানে আবার যাহা 
সব্বদা বিশ্বের গতি ও ক্রিয়ার মূল এবং গোপন রহস্য তাহার সাক্ষাৎ পাই, 
দেখি দ্বৈতের প্রতিভাস অদ্বৈতকে প্রকাশ করিতেছে, ছ্বৈত অদ্বৈত হইতে বাহিরে 
আসিয়। আবার অছৈতে ফিরিয়া যাইতেছে । অনন্তের চৈতন্যের এই 
সত্যই এক এবং বহর মধ্যে নানা বিচিত্র সম্বন্ধের সন্ভাবনাসকল স্থষ্টিকরে, 
তাহাদের মধ্যে মনে একত্বের অনুভূতি, হৃদয়ে সেই অদ্বৈতের অধিষ্ঠান-বোধ, 
প্রতি অঙ্গে সেই পরম একের অস্তিত্বের অনুভব, এ সমস্তই উপলব্ধির এক উচচ- 
তম শিখর, কিন্ত তথাপি ইহাতে বন্ধের সঙ্গে অন্য ব্যক্তিগত সম্বন্ধ সকল নষ্ট 
হয় না, বরং তাহার দৃঢ়তররূপে প্রতিষ্ঠিত হয়, পৃণতা৷ পায়, পৃণানন্দে ভরিয়া 
ওঠে এবং পূর্ণ সার্থকতা লাভ করে । ইহাও অনন্তের একট! ইন্দ্রজাল মনে 
হয় কিন্তু তবু ইহা অনস্তের ন্যায়সন্মত। 

আর একটা সমস্যার সমাধান বাকি আছে । সে সমাধানও এঁ একই ভিত্তিতে 
পাওয়া যাইবে ; তাহা হইল প্রকাশ এবং অপ্রকাশ বা ব্যক্ত এবং অব্যক্তের 
বিরোধের সমস্যা । আপত্তি উঠিতে পারে এ পর্যন্ত যাহা বল! হইয়াছে তাহা 
প্রকাশিত বিশ্বের সম্বন্ধে সত্য হইতে পারে, কিস্তু ব্যক্ত ভাব ত একটা নিমুস্তরের 
সত্য, অব্যক্ত সত্য ব৷ সত্তা হইতে জাত একটা আংশিক গতি ও ক্রিয়া ; অব্যক্ত 
সেই পরম সত্যে অনুপ্রবিষ্ট হইলে বিশ্বের এই, সমস্ত সত্যের আর কোন 


৬ ৯৮১ 


দিব্য জীবন বার্ড 


মূল্য বা প্রামাণিকত। থাকে না । যাহা ব্যক্ত হয় নাই তাহা কলাতীত পূর্ণরূপে 
শাশ্বত এক পরম স্বয়ন্তু সত্তা, তাহার কোন প্রকার ন্যুনতা সাধন অসম্ভব, তাহার 
সম্বন্ধে যাহা ব্যক্ত এবং সীমাবদ্ধ তাহা কোন প্রকার খবর দিতে পারে না অথবা 
যে খবর দেয় তাহ৷ অপ্রাচুধ্যের জন্য ত্রমাত্বক বা বঞ্চনাযূলক হইয়া পড়ে । ইহা 
হইতে প্রশব উঠে কালের সঙ্গে কালাতীত চি্বস্তর সম্পর্ক কি? আমরা স্বীকার 
করিয়া লইয়াছি যে কালাতীত শাশবতে যাহা অব্যক্তভাবে আছে তাহাই নিত্য- 
কালের মধ্যে ব্যক্ত হয়। যদি তাই হয়, কাল যদি নিত্যের এক অভিব্যক্তি হয়, 
তাহ। হইলে নিমিত্ত বা অবস্থা যতই বিচিত্র বা ভিন, অভিব্যক্তি যতই আংশিক 
এবং অপূণ হউক না কেন, তথাপি কালের অভিব্যক্তির মধ্যে যাহা মৌলিক, 
তাহা বিশ্বাতীত বা তৃবীয় সত্তায় পূর্ব হইতে বর্তমান ছিল এবং সেই কালাতীত 
সত্য হইতেই উৎসারিত হইয়াছে । যদি তাহা ন! হয়, তাহা হইলে আমাদিগকে 
স্বীকার করিতে হয় যে, এই সমস্ত মৌলিক ভাব ব৷ বস্ত্র এমন এক নিরপেক্ষ 
সত্তা হইতে আসিয়াছে যাহা কাল নয় কালাতীতিও নয়, এবং কালাতীত চিৎসত্তা 
হইয়া পড়ে এক পরম আধ্যান্ত্বিক নেতিপত্যয়, এমন এক অনির্দেশ্য যাহা 
কালের মধ্যে যাহা কিছু রূপায়িত হইতেছে, তাহা হইতে নির্মুক্ত হইবার এক 
তিত্তি,---সগুণের সহিত নির্ ণের যে সম্বন্ধ কালের ইতিতাবের সহিত এই 
নেতিভাবের সম্বন্ধ হইবে তদ্রপ। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে আমরা কালাতীত বলিতে 
এই বুঝি যে তাহা চিন্ময় সত্তার এমন এক স্থিতি যাহা কালের গতির অধীন 
নয়, কালের মধ্যে আমাদিগকে যে একটা পরম্পরার, বা অতীত, বর্তমান ও 
ভবিষ্যত্রূপে একটা সন্বন্ধের মধ্য দিয়া অভিজ্ঞতা লাভ করিতে হয় সে সত্তা 
তাহা হইতে নির্মুক্ত। কিন্তু তাহা ধলিয়৷ কালাতীত চিদ্বস্তকে যে একটা শুধু 
মহাশুন্য হইতে হইবে এমন কোন কথা নাই ; বরং সব্বপদাথই তাহার সত্তার 
মধ্যে, তাহার নিত্য অদ্বয় তত্বে বর্তমান আছে, তথায় সকলই আছে তাহাদের 
স্বরূপে বা মুূলরূপে, যেখানে কাল, রূপ, সন্বন্ধ বা পরিবেশের কোন কথা৷ উঠিতে 
পারে না। শাশুত এই কথাটি কাল এবং কালাতীত চিদ্বস্ত এ উভয়ের সম্বন্ধে 
খাটে। যাহা কালাতীত অব্যক্ত, 'নিগৃঢ় এবং স্বরূপে বা বীজরূপে অবস্থিত, 
কালের গতির মধ্যে তাহাই হয় অভিব্যক্ত, অথবা অন্ততঃ পক্ষে বলিতে হয় যে 
তাহাই "পরিকল্পনা এবং সম্বন্ধ, পরিণাম এবং পরিবেশের মধ্যে প্রকাশ পায়। 
অতএব কাল এবং কালাতীতি উভয়ই নিত্য অথবা একই নিত্য শাশৃত বস্তর 
দুইটি স্থিতি ব৷ দুইটি দিক; সত্ত। এবং চৈতন্যের তাহার৷ দুইভাবের স্থিতি, 
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একটা নীরব নিশ্চল শাশুতস্থিতি, অপরটি স্থিতির মধ্যে গতির নিত্য- 
স্বিতি। 

মূল স্বরূপ স্থিতিতে সহ্বস্ত দেশ-কাল-পরিশূন্য ; তাহার ভিতরে যাহ। 
আছে তাহ৷ ফুটাইয়া তুলিবার জন্য সেই সদ্বস্তর যে আত্মপ্রসারণ তাহাই দেশ 
এবং কাল। অন্যান্য ছ্বন্দের মত, দেশ-কাল এবং তাহাদের পরিশূন্যত৷ 
এই দৃই দ্বন্দের মধ্যে পার্থক্য এই যে এক অবস্থায় নিজের স্বরূপ ও তত্বের যে 
গতি যে প্রকাশ যে উচ্ছলন হইতেছে, চিন্বস্তর দৃষ্টি সেই দিকে ; অন্য অবস্থায় 
চিত্বস্তর দৃষ্টি নিজের স্বরূপ সত্তা ও তত্বের দিকে অর্থাৎ সে অবস্থায় তাহা পূণ 
রূপে আত্মসমাহিত। অদ্ধয় তত্বের এই আত্মপ্রসারণকে আমাদের দেওয়া 
নাম হইতেছে দেশ এবং কাল। সাধারণতঃ দেশকে আমরা একটা নিশ্চল 
প্রসারণরূপে দেখি যাহার মধ্যে সব্বপদার্থ একটা বিশিষ্ট এবং নিদিষ্ট শৃঙ্খল৷ 
বা পরিকল্পনার মধ্যে স্থিত বা গতিশীল ; কালকে আমরা একটা গতিশীল 
প্রসারণরূপে দেখি, গতি এবং ঘটন৷ দিয়া যাহার পরিমাপ করি ; তাহা হইলে 
দেশ বৃন্নের নিশ্চলভাবে আত্মপ্রমারণ এবং কাল তাহারই গতিশীল আত্মবিস্তার | 
কিন্ত এ বোৰ প্রথম দৃষ্টিজাত হইতে পারে এবং ইহাতে ভুল থাকিবার সম্ভাবনা 
আছে; দেশ বস্ততঃ সব্বদা গতিশীল হইতেও পারে, কালের সঙ্গে বস্ত- 
সকলের অচল এবং অভ্যস্ত বা সদাবর্তমান সম্বন্ধ হইতেই দেশ অচল এই বোধ 
জাত হইতে পারে, দেশের গতি হইতেই আমাদের বোধ হইতে পারে যেন অচল 
দেশের মধ্যে কালেরই গতি চলিতেছে । আবার বল৷ যাইতে পারে রূপ 
এবং বস্তকে ধারণ করিবার জন্য বন্মের আত্মপ্রসারণের নাম দেশ , তেমনি 
যাহার মধ্যে রূপ এবং বস্ত সকল অন্তনিহিত আছে বন্ধের সেই আত্মশক্তিকে 
গতির মধ্যে দিয়া বিস্তারিত ও প্রসারিত করিবার জন্য বন্নের যে আত্মপ্রসারণ, 
তাহার নাম কাল ; সুতরাং দেশ আর কাল এ উভয়ই শাশুত বিশ্বগত সত্তার 
একই আত্মসম্প্রসারণের দুইটি বিভাৰ বা দুইটি দিক। 

বিশুদ্ধ তৌতিক দেশকে জড়ের এক ধর্ম মনে করা যাইতে পারে ; কিন্তু 
জড়, শক্তিরই গতি ও স্পন্দ হইতে স্থ্ট। সুতরাং জড়-জগতে দেশ জড়শক্তির 
একটা মৌলিক আত্মপ্রসারণ অথবা তাহার অধিষ্ঠানের আন্বসম্ভৃত ক্ষেত্র, যে 
নিশ্চেতন অনন্তের মধ্যে সে সক্রিয় তাহারই একটি প্রতিরূপ ;: আপন ক্রিয়ার 
ও আত্ব-বিস্থাষ্টর সব গতি ও বিধি সংস্থাপন করিবার ক্ষেত্র। কাল 
আবার সেই গতিরই প্রবাহ অথব। সেই গতিপ্রবাহ জাত একট। সংস্কার বা চিহ, 
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এমন একট কিছুর সংস্কার যাহা আমাদের মধ্যে নিয়মিত ক্ষণ-পরম্পরার একটা 
বোধ জাগায়, অবিরাম গতির নিরবচিছুনু আধার হইয়াও সেই গতিকে পারম্পর্ষে 
ভাগ করিয়৷ দেখায়, কেননা গতির মধ্যেই পারম্পর্য্যের একটা নিয়ত ধার! 
বর্তমান আছে। অথব৷ কাল, শক্তির পরিপূর্ণ ক্রিয়ার জন্য যাহা প্রয়োজন 
দেশের তেমন এক আয়তন (012)61)5101)) ; কিন্তু আমাদের বিষয়ী ব 
জ্ঞাতৃন্ূপে অবস্থিত চেতন৷ সেরূপে দেখেনা, কেননা সে ইহাকে শুধু মনন 
গ্রাহ্য (9০)6001৮6) বা চেতন! জাতীয় কিছু মনে করে; মনে উহার 
অনুভূতি হয়, ইন্দ্রিয় দিয়া হয় না, এই জন্য ইহাকে দেশের আয়তন বলিয়া 
স্বীকার করা হয় না, কেননা দেশকে ইন্দ্রিয় দ্বারা স্থষ্ট বা ইন্দ্রিয় ছ্বারা 
অনুভূত ইন্ট্রিয়গ্রাহ্য বিঘয়রূপে প্রসারণ (90)900%০ 061701019) বলিয়াই 
মনে করিতে আমরা অভ্যন্ত। 

যাহাই হউক, যদি চি্বস্তই হয় মূল সত্য, তাহা হইলে দেশ এবং কাল, 
চেতনারই এমন একটা অবস্থা যাহার মধ্য দিয়া চিৎস্বরূপ নিজে শক্তির গতি 
ও ক্রিয়৷ দশন করে--অথবা তাহারা সেই চিৎ্বস্তরই কোন মৌলিক অবস্থা 
বা আত্মবিভূতি, যে চেতনায় তাহার! প্রকাশিত সেই যুল চেতনার বিভিন্ন 
প্রকারের স্থিতি অনুসারে ইহাদের মধ্যেও বিতিন্র প্রকার ভেদ বা বিভিন্ন ভাবের 
স্থিতি দেখা যায়। অথাৎ চেতনার এক একটা ভূমিতে আছে দেশ ও কালের 
এক এক বিশিষ্ট প্রকারের প্রকাশ, এমন কি একই ভুমিতেও তাহাদের প্রকার 
ভেদ দেখা দিতে পারে, অথচ ইহাদের সমস্তই এক মুল চিন্ময় দেশ-কাল-তত্বের 
নানা ভাবের অনুবাদ বা নান৷ বিশিষ্ট ভাবের প্রকাশ ; বস্তৃতঃ আমরা যখন জড়ময় 
দেশকে ছাড়িয়া উপরে উঠি তখন এক চিন্ময় প্রসারণের দেখা পাই যাহা 
জড়ীয় নহে, এবং ইহাও দেখি যে এই প্রসারণের মধ্যে ইহাকে ভিত্তি করিয়। 
সমস্ত গতি ও ক্রিয়া চলিতেছে, স্বরূপে ইহা সেই চিদ্বস্ত যাহা নিজের শক্তির 
সকল ক্রিয়াকে ধারণ করিয়া আছে । জড়ময় দেশ হইতে যতই আমর! সরিয়া 
অন্তরের দিকে অনুপ্রবিষ্ট হই, ততই দেশের উৎপত্তি এবং মুল সত্য আমাদের 
কাছে স্পষ্ট হইতে থাকে, কারণ তখন যাহার মধ্যে মন বাস ও বিচরণ করে 
দেশের তেমন এক মনোময় প্রসারণের কথা জানিতে পারি, যাহা ভৌতিক দেশ 
কাল হইতে পৃথক, তথাপি এই দুই দেশের মধ্যে পরস্পরের অনুপ্রবেশ আছে ; 
কারণ মন আপন দেশে এমনভাবে বিচরণ করিতে পারে যে জড়ময় দেশেও 
গতিক্রিয়। স্থষ্টি করিতে পারে, অথব৷ জড়ময় দেশে বহুদূরে অবস্থিত পদাের 
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উপর ক্রিয়া করিতে পারে । চৈতন্যের আরও গভীরে প্রবেশ করিলে আমরা 
এক শুদ্ধ অধ্যাত্ব বা চিন্ময় দেশের সাক্ষাৎ পাই ; এই জ্ঞানে কালজ্ঞান আর 
থাকে না কারণ সকল গতির হয় নিবৃত্তি, অথব। গতি বা ঘটনা ষদি কিছু থাকেও, 
তবে তাহা কালের কোন অনুভবযোগ্য অনুক্রমের ধার ধারে না। 

অনুরূপ ভাবে অস্তরাবৃত্ত হইয়া যদি আমরা কালের অন্তরালে অনুপ্রবিষ্ট 
হই, তাহার জড়ময় রূপ হইতে সরিয়৷ দড়াই এবং তাহাতে ডুবিয়া না গিয়৷ 
তাহার খেল! দর্শন করি তবে বুঝিতে পারি যে কালের দৃষ্টরূপ ও তাহার গতি 
আপেক্ষিক, কিন্তু কাল স্বয়ং সত্য ও শাশুতি। কালকে কি ভাবে দেখিব 
বা পরিমাপ করিব, তাহা যে-একক দিয়া কালের পরিমাপ করি তাহার উপর 
শুধ নির্ভর করে না, কিস্তু যে দেখে তাহার চেতনা ও অবস্থানের উপরও 
নির্ভর করে, তাহা ছাড়া চেতনার প্রত্যেক ভূমিতে কালের সহিত সম্বন্ধ 
হয় বিভিন্ন; মনের দেশে মানস চেতনার কাছে কালের যে অর্থ ও 
মান ( বা পরিমাণ ) তাহা ভৌতিক দেশের সহিত এক নয়; চেতনার 
অবস্থা ব৷ ভূমির অনুযায়ী ভাবে কালের গতি তভ্রত বা বিলম্বিত হয়। 
চেতনার প্রত্যেক ভূমির নিজস্ব কাল ( বা কালের মান ) থাকিলেও, 
বিভিনু ভূমির মধ্যে কালগত সম্বন্ধ স্থাপিত হইতে পারে ; যখন আমর জড়ের 
বহির্তাগের পশ্চাতে যাই, তখন দেখিতে পাই যে একই চেতনায় যুগপৎ আছে 
কালের নানা স্থিতি এবং গতি । স্বপ্ের মধ্যস্থিত কালকে পর্যবেক্ষণ করিলে 
ইহা স্পষ্ট বুঝা যায়, দেখ! যায় জাগ্রত অবস্থায় যাহা এক সেকেও্ড বা কয়েক 
সেকেও মাত্র সময়, তাহার মধ্যে ম্বপ্রে দেখা দিতে পারে বিচিত্র ঘটনাবলীর 
একটা দীর্ঘ পরম্পরা | তাহা হইলে দেখি যে কালের বিভিন্ন স্থিতির মধ্যে 
সম্বন্ধ থাকিলেও এক অবস্থার কালের পরিমাপের সহিত অন্য অবস্থার কালকে 
মিলাইতে পারি এমন কিছুর সন্ধান পাই না । তাই মনে হয় কালের চৈতন্য- 
নিরপেক্ষ কোন বাস্তব সত্তা বুঝি নাই, সত্তার স্থিতি গতি অনুসারে চৈতন্যের 
ক্রিয়া দ্বারা যে পরিবেশ স্থ্টি হয় কাল তাহার উপর নির্ভর করে, তাই মনে হয় 
কালের সত্তা আছে শুধু চেতনায় ও মনে বা তাহা শুধু মনোময় বস্ত (59)০০- 
0৮5) | মনোময় দেশ এবং জড়ময় দেশের পরস্পরের সম্বন্ধ বিচার করিয়৷ 
দেখিলে মনে হইবে দেশের অস্তিত্বও রহিয়াছে চেতনায় ; অর্থাৎ দেশ ও কাল 
এ উভয়ই মুলত: চিন্ময় প্রসারণ কিন্ত শুদ্ধ মন তাহাকে অনুবাদ করিয়৷ মনে করে 
যে তাহা মনোময় ও মননের ক্ষেত্র এবং ইন্দ্রিয় মানসের অনুবাদে তাহা 


উড 


দিব্য জীবন বার্তা 


ইল্জিয়ানুভূতির আয়তন ব৷ ক্ষেত্র বলিয়া প্রতীত হয়। বিঘয়ী বা জ্ঞাতার চৈতন্যে 
যাহা আছে অর্থাৎ যাঁহা মননগ্রাহ্য (9010)00%০) এবং বিষয় বা ইন্্িয়- 
গ্রাহ্য রূপে (09০)9০0৬০) বাহিরে যাহা আছে, এ উভয়ই একই চৈতন্যের 
দৃইটি দিক, এবং প্রধান কথা এই যে কোন বিশিষ্ট দেশ কিম্বা কাল অথবা দেশ 
কালের কোন বিশেঘ যুগল রূপ সংস্বররপেরই একটা অবস্থা ব! স্থিতি, যাহার 
মধ্যে সত্তার চৈতন্য এবং শক্তির ক্রিয়া আছে, যে ক্রিয়া বিচিত্র ঘটনাবলী স্য্টি 
বা প্রকাশ করিতেছে ; যে চৈতন্য দ্রষ্টী বা সাক্ষী এবং যে শক্তি ঘটনার বপ 
দেয় এদূয়ের মধ্যে একটা সম্বন্ধ আছে; প্রত্যেক ভূমিতেই এ সম্বন্ধ নিত্য বর্তমান, 
এই সম্বন্ধই কালের বোধ জাগায়, কালের গতি, কালের সম্বন্ধ এবং কালের 
পরিমাণ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান ফুটায় । সমস্ত বৈচিত্র্যের অন্তরালে অবস্থিত 
কালের মূল সত্য এবং প্রাথমিক স্থিতি এই যে তাহ নিত্যের নিত্যত্ব, ঠিক তেমনি 
দেশের মূল সত্য এবং মূল অর্থ এই যে তাহা অনস্তের অনস্তত্ব। 

নিজের নিত্যত্ব সম্বন্ধে সৎপুরুঘের চৈতন্যে তিনটি বিভাব থাকিতে পারে । 
প্রথম বিভাবে দেখিতে পাই বন্ধের স্বরূপ সম্তায় অচল প্রতিষ্ঠা সেখানে তাহা হয় 
আত্বসমাহিত নয় আত্মসচেতন ; কিন্তু এই দৃ'ই অবস্থাতেই সত্তা গতি বা ঘটনার 
মধ্য দিয়া আত্মপ্রকাশ করিতে বিরত ; ইহাকেই বলা হয় বন্ধের কালাতীত 
নিত্যতা | দ্বিতীয় বিভাবে যে প্রকাশ নিয়তি-নিদ্দি্ট হইয়া আছে অথবা 
কার্ধযতঃ চলিতেছে তাহার ভূতভব্য সমস্ত সম্ভাবনা, সমস্ত সম্বন্ধের পরম্পরা 
এক সমগ্র চৈতন্যে বিধৃত হইয়া রহিয়াছে, যাহার মধ্যে আমরা যাহাকে অতীত 
বর্তমান এবং ভবিষ্যৎ বলি তাহা সমস্তই একত্রে আছে যেন একট৷ মানচিত্র 
বা নকৃসার মত ; অথবা ইহা যেন শিল্পী, চিত্রকর বা স্থপতির পূর্ণ দৃষ্টির দর্শন 
যাহার মধ্যে তাহার সঙ্কল্পিত স্থষ্টর পূর্ণাঙ্গ এবং পুঙ্খানুপুঙ্থ পরিকল্পনা বস্তমান ; 
একে বলিতে পারি একটা স্থায়ী ব৷ ধ্বাস্থিতি যাহার মধ্যে কালের সমগ্রত৷ 
যুগপৎ বর্তমান আছে। ঘটন৷ যে ভাবে ঘটে তাহাতে আমাদের স্বাভাবিক 
জ্ঞানে কালকে এই ভাবে দেখিতে আমরা সক্ষম নই, যদিও আমাদের অতীতের 
স্মৃতিতে এই ভাবের একটা আভায পাইতে পারি যেহেতু সেখানে জ্ঞাত বিষয় 
সমূহকে একত্র করিয়৷ এইতাবের সমগ্রতার যেন কিছুটা পাওয়া যাইতে পারে ; 
কিন্ত আমরা জানি যে এই চৈতন্য আছে, কারণ অনন্যসাধারণ এই চৈতন্যে 
উন্নীত হওয়া যখন কাহারও পক্ষে কখনও সম্ভব হয় তখন সে কালের একটা 
সমগ্র দৃষ্টির মধ্যে ভূত ভবিঘাৎ এবং বর্তমান ধুগপৎ দেখিতে পায় | তৃতীয় 


৮৮৬ 


' প্র্ধ, পুরুষ, ঈশ্বর- মায়া, প্রকৃতি, শক্তি 


বিভাবে চিৎশক্তির এক ক্রমিক গতি দেখা যায়, নিশ্চল স্থিতির অবস্থায় শাশ্বতের 
দৃষ্টিতে যাহা ভাসিয়৷ উগ্রিয়াছিল এই বিভাবে চিৎশক্তি তাহ! ক্রমশঃ একটা 
অনুক্রমের ভিতর দিয়া ফুটাইয়া তোলে ; ইহাকেই বলি কালের গতি। 
কালের এই তিন বিভাব বা তিন বিভাবের গতি একই নিত্য সত্ভাতে অবস্থিত ; 
বাস্তাবিক পক্ষে স্থিতির নিত্যতা এবং গতির নিত্যতারূপে দুইটি পৃথক নিত্য 
বস্ত নাই; কিন্ত একই নিত্যতার সম্পর্কে চৈতন্য বিতিনু স্থিতি বা ভূমিকা 
গ্রহণ করিতে পারে |! কেনন৷ সমস্ত গতির বাহির হইতে বা তাহার উদ্ছের্বে 
থাকিয়া চৈতন্য সমস্ত কাল পরিণামকে দেখিতে পারে ; যে ক্রগতি পৃব্ব হইতে 
নির্ধারিত ব৷ নিয়তি-নিদ্দিষ্ট হইয়া রহিয়াছে যাহ। ঘটিতে বাধ্য, সেই নির্দিষ্ট 
গতির মধ্যে থাকিয়া চৈতন্য এক স্থায়ী স্থিতি গ্রহণ করিতে পারে, এবং সেই 
স্থিতি হইতে পৃব্রে যাহা ঘটিয়াছে এবং পরে যাহা ঘটিবে তাহা৷ দেখিতে পারে ; 
অথবা চৈতন্য গতির মধ্যে গতিশীল হইতে পারে এবং ক্ষণ হইতে ক্ষণাস্তরে 
চলিতে পারে চৈতন্যের প্রবাহ, তখন চৈতন্য যাহ ঘটিয়াছে পিছনে ফিরিয়। 
তাহার সমস্তই দেখিতে পারে, দেখে ষে তাহারা অতীতে চলিয়া যাইতেছে, 
আবার যাহা ঘটিবে বলিয়৷ ভবিষ্যৎ হইতে তাহার দিকে আসিতেছে তাহার 
সমস্তও তাহার দৃষ্টিপথবত্তাঁ হয়; অথবা সব্বশেঘে সে বর্তমানের মধ্যে 
অভিনিবিষ্ট হইয়াও পড়িতে পারে, যাহা সেই ক্ষণে আছে অথবা তাহার ঠিক 
চারিপাশে বা পশ্চাতে যাহা আছে তাহাই মাত্র দেখে, অন্য কিছু তাহার চোখে 
পড়ে না । আবার অনন্ত সত্তার এক দৃষ্টি বা এক অভিজ্ঞতার মধ্যে এ সমস্ত 
ভূমি এ সমস্ত স্থিতি যুগপৎ অবস্থিত থাকিতে পারে । কালের ভিতর বা বাহির 
উভয় দিক হইতে আবার তাহার মধ্যে না থাকিয়া বা তাহাকে অতিক্রম করিয়াও 
এ দৃষ্টি কালকে দেখিতে পারে ; দেখিতে পারে কালাতীত অবস্থা হইতে চ্যুত 
না হইয়াও কালাতীত কিরূপে কালের গতি ও ক্রিয়ারূপে ফুটিয়া উঠিতেছে, 
এ দৃষ্টি যুগপৎ স্থিতি এবং গতিশীলভাবে সমগ্র গতিকে সমগ্র স্পন্দনকে 
আলিঙ্গন করিতে এবং ক্ষণিক দৃষ্টির মধ্যেও নিজের কিছুটা সেই একই সঙ্গে 
প্রসারিত বা সঞ্ারিত করিয়া দিতে পারে । ক্ষণিক দৃষ্টিতে আবদ্ধ সাস্ত চেতনার 
কাছে যুগপৎ এইরূপ নানাভাবে দেখা অনস্তের একট! ইন্্রজাল ব৷ মায়ার একটা 
ভেভ্িক মনে হইতে পারে : তাহার নিজস্ব দেখার ভঙ্গিতে একটা সীমারেখা 
একটা গণ্ডি ন৷ টানিলে সে দেখিতে পারে না, একসময় একটি অবস্থা শুধু 
না দেখিলে সে সামঞ্জস্য হারীইয়া ফেলে, তাই সে এন্প দৃষ্টিকে সঙ্গতিহীন 


৮৭ 
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বিশৃঙ্খল অবাস্তব কিছু বোধ না করিয়া পারে না| কিন্ত অনস্ত চেতনার পক্ষে 
এক সঙ্গে সমস্ত ভাব সমগ্ররূপে দেখা ও অনুভব কর! পৃণরূপে যুক্তিসঙ্গত এবং 
সুসমগ্রস ;: এই বহু ভাবের দৃষ্টির প্রত্যেকা্ট একটি সমগ্র দৃষ্টির অংশ বা উপাদান- 
রূপে অন্য সকলের সহিত অস্তরঙ্গভাবে সম্বদ্ধ হইয়া সকলের সহিত একত্রে 
এক পরম সামঞ্জস্য স্থাপন করিতে পারে, দৃষ্টির বহত্ব সেখানে দৃষ্ট পদার্থের 
একত্বকেই ফুটাইয়৷ তোলে, অদ্বয় সত্যন্বরপের মধ্যে একসঙ্গে অবস্থিত 
বহবিভাবকে নানা দিক দিয়া চেতনান্ন কাছে আনিয়া উপস্থিত করে। 
সেই অদ্বয় সত্যকে যদি যুগপৎ এইরূপ নানাভাবে দেখ যায় তাহা হইলে 
কালাতীত নিত্যতা এবং কালের মধ্যস্থ নিত্যতাও একসজ্ে বর্তমান থাকা 
অসম্ভব হয় না । ইহাতে নিত্যবস্ত দুই হইয়। যাইবে না, এ দুই ভাব বন্ধের 
একই নিত্যতাকে তাহার আত্মজ্ঞানে দুইভাবে দেখা, এবং তাহাদের মধ্যে কোন 
তেদ বা বিরোধ থাকিতে পারে না; ইহারা অনস্ত এবং নিত্য সত্য বস্তর 
আত্মজ্ঞানের পরস্পরের সম্বন্ধ বিশিষ্ট দুইটি শক্তি ব৷ দুইটি ধারা, একটি হইল 
স্বিতির এবং অপ্রকাশের শক্তি, অপরটি নিজের মধ্য হইতে জাত ক্রিয়া, গতি 
এবং প্রকাশের শক্তি। আমাদের বহিশ্চর সান্ত দৃষ্টির কাছে এই দুই শক্তির 
একসঙ্গে যুগপৎ বর্তমান থাকা যতই বিরোধী এবং তাহাদিগের মধ্যে সামঞ্জস্য 
স্বাপন যতই দুরূহ মনে হউক না৷ কেন, মায়া বা বন্নের আজ্ঞজ্ঞান এবং সব্বজ্ঞানের 
কাছে, ঈশ্বরের নিত্য এবং অনস্ত জ্ঞান ও প্রজ্ঞাশক্তির কাছে, বা স্বয়ন্তু 
সচিচদানন্দের চিৎশক্্রি কাছে তাহা হইবে স্বরূপগত এবং স্বাভাবিক 


তৃতীয় অধ্যায় 


নিত্য ও জীব 


তিনিই আমি। ঈশোপনিষদ (১৬) 

জামারই এক সনাতন অংশ জীবজগতে জীবভূত হইয়াছে 1*5*.**জ্ঞানচক্ষু দেখিতে 
পায় ষে ঈশ্বরই দেহের মধ্যে বাস করিতেছেন ও ভোগ করতেছেন এবং তাহা! হইতে 
উৎক্রানস্ত হইতেছেন। গীতা ( ১৪৭, ১০) 


পরম্পরের সথা এবং সঙ্গী নুন্দর পক্ষবিশিষ্ট ছুইটি পক্ষী একইবৃক্ষে সংসক্ত হইয়া 
আছে; তাহাদের একজন সুমিষ্ট ফল ভক্ষণ করে আর একজন কিছু খায় না এবং অপরের 
দিকে চাহিয়া থাকে ।.***যেখানে পক্ষশোতিত আত্মার, অস্বতের অংশ পাইয়া নিরপ্তর 
বিস্তার কখা ঘোধণা করে, সেইথানে জগৎপাত! অগদীশ্বর আমাকে আলিঙ্গন করিয়া 
ধরিলেন, তিনি আনী আমি অজ্ঞান। ধরখেদ (৫1১৬৪।২০৯২১) 


এক সব্বব্যাপী পরম সন্বস্ত আছে, যাহা বিশ্বের মূল ব৷ সারসত্য, যেখানে 
বিশ্বের কোন বিকাশ নাই সেইখানে, বিশ্বের মধ্যে এবং প্রত্যেক ব্যা্টজীবে 
অর্থাৎ সব্বদিকে এবং সব্বত্র তাহা পবিব্যাপ্ত। এই সব্বগত সদ্বস্তর 
এক সচল শক্তি আছে, এমন এক অনন্ত চিৎশক্তি আছে যাহার ক্রিয়।-সামঘ্থ্য 
সব্বদা স্যষ্টিপরায়ণ এবং আত্ম-প্রকাশশীল। এই আত্বপ্রকাশের গতি ও 
ক্রিয়ার ক্রমপরম্পরায় এমন একটা অবস্থা আছে যাহাতে তাহা জড়ের আপাত 
নিশ্চেতনায় নামিয়া আসে, তারপর সেই নিশ্চেতন হইতে ব্যষ্টিবূপে জাগিয়। 
উঠে এবং সত্যস্বরূপের এক অধ্যাত্ব ও অতিমানস চেতনা ও শক্তির দিকে চলে 
তাহার সততায় ক্রমবিকাশের অভিযান, অভিযান চলে তাহারই নিজের বিশ্বগত 
এবং বিশ্বাতীত পরম আত্মার দিকে, তাহার নিজ সত্তার পরম উৎসের অভিমুখে । 
এই তত্বকেই ভিত্তি করিয়া আমাদের পাথিব সত্তার যে সত্য এবং জড়প্রকৃতির 
মধ্যে দিব্যজীবনের যে সম্ভাবনা রহিয়াছে তাহার ধারণা আমাদিগকে গড়িয়া 
তুলিতে হইবে । এখানে আমাদের প্রধান প্রয়োজন, যে অবিদ্যাকে দেখি 
জড়ের নিশ্চেতনা হইতে উন্মিঘিত হইয়া উঠিতেছে অথবা জড়দেহের মধ্যে 
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থাকিয়া ক্রমশ: আত্মপ্রকীশ করিতেছে, তাহার উৎস কোথায় এবং প্রকৃতি কি 
তাহ। জানা ; আরও জানা যে জ্ঞানকে এই অবিদ্যার স্থানে প্রতিষ্ঠা করিতে হইবে 
তাহার প্রকৃতি কি এবং বিশৃপ্রকৃতি কোন্‌ ধারা ধরিয়া নিজেকে উন্মীলিত 
করিতেছে এবং জীব তাহার স্বরূপে ফিরিয়া যাইতেছে । কারণ বস্ততঃ 
অবিদ্যার মধ্যে বিদ্যা ব৷ জ্ঞান প্রচ্ছন্ন হইয়া আছে ; তাহাকে অর্জন করিতে 
হইবে না, তাহার আবরণ উন্মোচন করিয়া তাহাকে প্রকাশিত হইতে দিতে 
হইবে! এজ্ঞান শিক্ষা করা যায় না,২ইহা ভিতরের এবং উপরের দিকে 
নিজেকে খুলিয়া ধরিয়া নিজেই নিজেকে প্রকাশ করে । কিন্তু এ সমস্ত বুঝিবার 
আগে আর একটা বাধা একটা সংশয় অনিবার্যরূপে আসিয়া উপস্থিত হয়, 
তাহার সন্মুখীন হইতে হইবে এবং তাহাকে আমাদের পথ হইতে সরাইয়৷ দিতে 
হইবে । সে বাধা হইতেছে এই যে আমাদের মধ্যে পরম দেবতা আছেন 
ব৷ প্রকাশ পাইতেছেন, ব্যষ্টি জীবচেতনা বিশ্বপরিণামের অগ্রগতির বাহন, 
এসমস্ত কথা মানিলেও কি করিয়া স্বীকার করি যে ব্যষ্টি কোন এক অথে নিত্য 
অথবা আত্মজ্ঞান এবং বুদ্ধের সঙ্গে একত্ববোধ জাগিলে যখন মুক্তি হয়, তখনও 
জীবের ব্যষ্টিভাবের কিছু থাকিতে পারে ? 

এ সংশয় তর্কবুদ্ধিই আনে, ইহাকে নিরসন করিতে বৃহত্তর এবং উদারতর 
এবং জ্ঞানপ্রদ এক যুক্তি বা তর্কের আশ্বয় নিতে হইবে, অথবা আধ্যাত্বিক 
অনুভূতির দিক হইতে যদি সংশয় আসিয়া উপস্থিত হয় তবে সংশয়োচ্ছেদী 
কোন উদারতর অনুভূতির দ্বারা সে সংশয় দূর করিতে হইবে । নৈয়ায়িকেরা 
যেরূপ শব্দের অথ লইয়া কথা কাটাকাটি করে, সেইরূপ তর্ক যুদ্ধের মধ্যে প্রবেশ 
করিয়া এ সংশয় সম্বন্ধে বিচার কর! যায় বটে, কিন্তু তাহা একটা কৃত্রিম উপায়, 
মেঘের মত যাহাকে ধর! ছোয়া যায় না, এমন জিনিষ লইয়৷ সেখানে যেন চলে 
একট বৃথা বিবাদ, কখনই তাহা হইতে কোন স্থির সিদ্ধান্তে পৌ'ছা৷ যায় না । 
একথা স্বীকার করিতে হইবে যে যুক্তিতর্কের একটা সাথকতা আছে, তাহার 
নিজের ক্ষেত্রে তাহা অপরিহাধ্য, যে ভাব এবং শব্দরূপ প্রতীক বা ভাঘা লইয়া 
মন কারবার করে তাহাকে স্পষ্ট করিবার, সৃন্মভাবে দেখিবার এবং বুঝিবার 
জন্য যুক্তিতর্কের প্রয়োজন আছে ; পর্যাবেক্ষণ এবং অভিজ্ঞতা হইতে যে 
সত্যের ধারণা আমরা লাভ করি অথব। দৈহিক, মানসিক ক আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে 
যাহা দেখি আমাদের সাধারণ মানব-বুদ্ধি স্বভাবতঃ তাহাদিগকে যেরূপ অস্পষ্ট 
এবং বিশৃঙ্খল করিয়া তোলে, সে-অবস্থা হইতে তাহাদিগকে নির্মুক্ত করিয়৷ দেখা 


নিত্য গু জীব 


বিচারবুদ্ধির কাজ * মানুষের বুদ্ধি অনেক সময় বাহ্যরূপকেই সত্য বলিয়া মনে 
করিয়া, বসে, শী চলিবার জন্য অর্থ সত্য ছ্বারাও সে চালিত হইয়া ভুল পথেই 
পদার্পণ করে, সিদ্ধান্তকে অতিরঞ্জিত করিয়া ফেলে, বিশেষ মানসিক ধারণ 
ব। ভাবাবেগের দিকে অনেক সময় তাহার পক্ষপাতিত্ব থাকে, আমরা 
সত্যের সঙ্গে সত্যকে যোগ করিয়াই পণজ্ঞানে পৌঁছি; এখানেও 
বুদ্ধি অনেকসময় আনাড়ীর মত করিয়া! বসে, এসমস্ত প্রকৃত সত্যে পৌ'ছিবার 
বাধা ; তর্ক বিচারের কাজ ইহাদের ক্রটি বিচ্যুতি দূর করা । আমাদের 
মনকে হইতে হইবে স্বচ্ছ, শুদ্ধ, নমনীয় বা সাবলীল এবং সুক্ষ, যাহাতে 
সাধারণমানবস্থুলভ সেই মানসিকভাবে অভ্যস্ত না হইয়া পড়ি যেখানে সত্যই 
হইয়া পড়ে মিথ্যার পরিবেশক | স্বচ্ছবুদ্ধি, ন্যায়সঙ্গতভাবে যুক্তিবিচার, 
যুক্তিবিচার যেখানে তাহার চরমোৎকর্থ লাভ করিয়াছে সেই দারশশনিক বিচারের 
ধার, এ সমস্ত জানলাভে সহায়তা করে এবং জ্ঞানের ক্ষেত্র প্রস্তৃত বিঘয়ে তাহারা 
যে সহায়তা করে তাহার মূল্যও খুব বেশী। কিন্তু শুধু তর্কবুদ্ধির দ্বারা আমরা 
জগতের জ্ঞান অথবা ব্ন্নজ্ঞানে পৌ' ছিতে পারিনা, নিম্ন তর এবং উচচতর উপলব্ধি 
বা সত্যের মধ্যে সমনৃয় স্থাপন ত দূরের কথা । ইহা সত্যের আবিষ্কারক 
হওয়া অপেক্ষা ভ্রান্তি যাহাতে না আসিতে পারে তজজন্য সতর্ক প্রহরীর কাজ 
অনেক ভালভাবে করিতে পারে,__যদিও যে জ্ঞান পৃব্বে লব্ধ হইয়াছে তাহ 
হইতে অবরোহ ক্রমে (095 ৫9018001018) বিচার করিয়া নৃতন সত্যের 
সন্ধান সে পাইতে এবং তাহা অনুভূতি অথবা উচচতর এবং বৃহত্তর সত্যদশী 
বৃত্তির নিকট সমথনের জন্য উপস্থাপিত করিতে পারে । সমনৃয়কারী যে 
জ্ঞান, যাহা একত্বের দিকে লইয়৷ যায়, তাহার সূশ্মতর ক্ষেত্রে, যুক্তিবিচারের 
অভ্যাস আপন নিজস্ব বৈশিষ্ট্যের জন্য অনেক সময় বাধার স্থষ্টি করিতে পারে : 
কেননা ভেদ করিতে বা দেখিতে, ভেদ লইয়া থাকিতে এবং ভেদের সাহাষ্যে 
কাজ করিতে ইহা এত বেশী অভ্যস্ত যে যেখানে ভেদকে দূর করিতে হইবে 
বা ভেদকে অতিক্রম করিয়া যাইতে হইবে, সেখানে সে সব্বদা কতকটা 
কিংকর্তব্যবিমূঢ় হইয়া পড়ে ! যখন ব্যষ্টিজীব বিশ্বগত এবং বিশ্বাতীত একত্বের 
সম্মুখে আসিয়া দীড়ায় তখন প্রাকৃত (8011091) মনের কাছে বহু বাধ! আসিয়া 
উপস্থিত হয় ' আমাদের উদ্দেশ্য সে সমস্ত বাধাকে স্পষ্ট করিয়া দেখা এবং 
তাহাদের কোথা হইতে উৎপত্তি হয় এবং কি করিয়। তাহাদের হাত এডান ধায় 
তাহ। বুঝা । ইহার চেয়েও বড় একট৷ উদ্দেশ্য আছে ; বাধার হাত এড়াইয়া 


৪১ 


দিব্য জীবন বার্তা 


যে একত্বে আমরা পৌ'ছি তাহার স্বরূপ কি, যখন ব্যষ্টিজীব সব্বভূতের সহিত 
একাত্মতা অনুভব করে, শাশ্বত অছৈতের মধ্যে বাস করে তখন কি হয় তাহার 
স্বরূপ, কি হয় তাহার প্রকৃতি-_সেই জ্ঞান লাভ কর! । 

তর্কবুদ্ধির ইহা বুঝিবার পক্ষে প্রথম বাধ এই যে সে জীবাত্বাকে অহংএর 
সঙ্গে এক করিয়া সবর্বদা দেখিয়া আসিয়াছে এবং অহং যে সমস্ত সীমার মধ্যে 
বাস করে, অন্য সকল হইতে নিজেকে যে পৃথক মনে করে, জীবাত্বাকে সেইরূপ 
সীমিত এবং ভেদধন্মী বিবেচনা করে |কিস্ত তাহাই যদি হইত তবে অহংএর 
বিলয়ে জীবাত্বারও ঘাটিত আত্মবিলোপ ; আমাদের শেঘ পরিণতি হইত জড়, 
প্রাণ মন বা চিততত্বের কোন সাবর্জনীনতা বা সাব্বভৌমত্বে মিশিয়া যাওয়া 
অথব! যে অনির্দেশ্য সত্তা হইতে অহংগত ব্যষ্টিভাবের প্রকাশ হইয়াছে তাহাতে 
গলিয়া যাওয়া | কিন্তু আমরা যাহাকে অহং বলি একান্ত ভেদদশী সেই আত্ব- 
প্রত্যয়ের স্বরূপ কি? মূলতঃ ইহার মধ্যে সত্য কিছু নাই, প্রকৃতির ক্রিয়াবলীকে 
কেন্দ্রীভূত করিবার ব্যবহারিক প্রয়োজনের জন্য আমাদের চেতনার এক 
রূপায়ণ মাত্র। আমরা বোধ করি যে মনোময় প্রাণময় এবং অন্ময় স্থুল 
অনুভব এমন কিছু গঠিত করিয়৷ তুলিয়াছে যাহা সত্তার বাকি সমস্ত অংশ হইতে 
নিজেকে পৃথক বোধ করিতেছে ; প্রকৃতির মধ্যস্থিত ইহাকে, সত্তার সম্ভৃতিতে 
এই ব্যাষ্টভাবকে আমরা আমাদের স্বরূপ মনে করি। আমরা মনে করি আমরা 
এমন কিছু যাহা এইভাবে আপনাকে ব্যক্তিভাবাপনু করিয়াছে, ব্যা্টিতাব 
যতক্ষণ থাকিবে ততক্ষণই তাহা থাকিবে, তাহা একটা ক্ষণস্থায়ী পদার্থ অন্তত- 
পক্ষে কালের মধ্যস্থ একট! সম্ভূতি বা পরিণাম ; অথবা আমরা মনে করি যে 
সত্য 'আমি' রূপে কেহ আছে, ব্যাষ্টভাব যাহাকে আশ্য় করিয়া রহিয়াছে অথবা 
যাহা হইতেই জাত হইয়াছে, হয়তো সে মৃত্যুহীন একটা সত্তা! কিন্তু তাহার 
ব্যট্টিভাবে সীমাবদ্ধ ; এই বোধ এবং এই ধারণা হইতে আমাদের অহং বোধ 
জাত হইয়াছে, সাধারণতঃ আমাদের ব্যষ্টিসত্তার জ্ঞান ইহাপেক্ষা আর অধিক 
অগ্রসর হয় না। 

অবশেঘে আমাদিগকে বুঝিতে হইবে যে আমাদের ব্যষ্টিভাব একটা বহিরজ 
রূপায়ণ মাত্র, একটা বিশেষ দেহস্থিত প্রাণের সাময়িক প্রয়োজন-সিদ্ধির জন্য 
কতকগুলি নিব্বাচিত এবং সীমিত উপাদান লইয়া যে একটা সচেতন সমাহার 
ও জমন্বয় ব্যবহারিক ক্ষেত্রে গড়িয়া উঠিয়াছে তাহাই এই ব্যাষ্টভাব , অথবা 
ইহা একট। নিত্য পরিবর্তনশীল সমন্বয়, যাহা জন্মের পর জন্মে লব্ধ জীবন 
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ও দেহ সকলের মধ্য দিয়া উন্ৃতির পথে ক্রমশঃ অগ্রসর হইতেছে | ইহার 
পশ্চাতে এক চেতনা এক পুরুঘ আছেন যিনি এই ব্যষ্টিভাবের বা এই সমনৃয়ের 
দ্বারা বিশেঘিত ব৷ সীমিত হন না, বরং আশয়রূপে থাকিয়৷ তাহাকে বিশেঘিত 
ও নিয়ন্ত্রিত করেন অথচ তিনি তাহার অতীত । বিশ্বসত্তা সম্বন্ধে তাহার সকল 
অনুভূতিকে লইয়া যে ভাণ্ডার আছে, তাহার মধ্য হইতেই এই সমনুয় এই ব্যষ্টি- 
ভাব গড়িবার উপাদান তিনি বাছিয়া নেন। তাই এই ব্যাষ্টভাবের জন্য 
একদিকে যেমন বিশবসত্তাকে চাই তেমনি অন্যদিকে চাই তেমন এক চেতনা 
যাহা ব্য্টিত্বের সম্ভাবনা সকলের অনুভূতির জন্য বিশ্ুসত্তাকে ব্যবহার করে। 
আমাদের বর্তমান ব্যষ্টিভাবের অনুভূতির জন্য এই পুরুঘ আর তাহার বিশ্ব 
প্রকৃতির উপাদান এ উভয় শক্তিই প্রয়োজন । পুরুঘ যদি তাহার ব্য্টিভাবের 
সমনৃয় শক্তির চেতনা লইয়া কোনরূপে অন্তহিত হন, মিলাইয়া যান বা নিজেকে 
বিলুপ্ত করিয়া দেন তাহা হইলে গঠিত এই ব্যাষ্টিভাব বিলুপ্ত হইয়। যায়, কেননা 
যে সত্য তাহাকে ধারণ করিয়াছিল তাহা না থাকাতে তাহার দাড়াইবার স্বান 
থাকে না, অন্যপক্ষে বিশৃসত্তা যদি অস্তহিত হয়, মিলাইয় যায় ব1 বিলুপ্ত হইয়া 
পড়ে তাহা হইলেও ব্যষ্টিতাবের লয় ঘটে, কারণ অভিজ্ঞতার ষে উপাদান লইয়ী৷ 
সে নিজেকে গড়িয়া তোলে এবার হয় তাহার অভাব। তাহা হইলে এক 
বিশ্বসত্ত। এবং ব্যাষ্টিভাব নিয়ামক এক চেতনা আমাদের সত্তার এই দুই কারণ 
দুই তত্ব আমাদিগকে স্বীকার করিতে হইবে-_এই দুই-ই আত্মানুভৰ এবং 
বিশ্বানুভতবের কারণ। 

অবশেঘে আমরা ইহাও দেখি যে এই পুরুঘ, আমাদের ব্যষ্টিভাবের এই 
নিমিত্ত এবং আত্বা নিজের একপ্রকার সচেতন আত্মপ্রসারণের মধ্যে সমগ্র 
বিশ্বকে এবং অন্য সকল সত্তাকে আলিঙ্গন পাশে বদ্ধ করেন এবং বিশ্বসত্তাকে 
নিজের সহিত এক বলিয়া অনুভব করেন। নিজের সচেতন প্রসারণে তিনি 
তাহার আদিম অভিজ্ঞতাকে অতিক্রম করেন এবং সক্রিয়ভাবে আত্মসীম৷ নির্দেশ 
এবং ব্যাষ্টিভাব ফুটাইবার জন্য যে সমস্ত প্রতিবন্ধ বা বেড়া প্রস্তত হইয়াছিল 
তাহ ভাঙ্গিয়া দেন ; নিজের অনন্ত সার্বজনীনতা অনুভব করিয়া ভেদভাবাপন্ন 
ব্য্টি বা সীমিত আত্বসত্তার সকল চেতনার উপর চলিয়৷ যান। ইহার ফলে 
যাহা নিজেকে নিজে সীমিত করিয়৷ রাখে ব্যষ্টিজীব সেই অহং আর থাকে না ; 
অর্থাৎ আমরা অতিক্রম করিয়া যাই আমাদের সেই মিথ্যা চেতনাকে, শুধু আত্ম- 
সীম! নির্দেশের ছ্বারা অন্য সকল সত্তা এবং সম্তুতি হইতে দৃঢ়ভাবে নিজেকে ভিন্ন 
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মনে করিয়া যাহা বাঁচিয়া থাকে , তখন যে বোধে আমরা দেশকালের মধ্যে 
একটা বিশিষ্ট দেহ মনের ব্যক্তিগত ব্যাষ্টভাবের সহিত নিজেদিগকে এক করিয়া 
দেখিতেছিলাম তাহা মুছিয়া যায়, কিন্তু ব্যক্তিত্ব এবং ব্যাষ্টভাবের সকল সত্যই 
কি সেই সঙ্গে মুছিয়৷ যায়? পুরুঘের কি তখন আত্মবিলোপ ঘটে অথব৷ বিরাট 
পুরুঘরূপে অবস্থিত এবং অগণিত দেহ মনের অন্তর্ধযামী হইয়। শুধু তিনি বাস 
করেন ? আমরা দেখি তাহা হয় না ; তখনও পুরুষের ব্যাষ্টিভাবনা থাকে, এবং 
এইভাবে ব্যট্টিভাবনার সময়ও তিনি বর্তমীন এবং এই বৃহত্তর চেতনায় প্রতিষ্ঠিত 
থাকেন; কিস্তু আমাদের মন তখন সীমিত ক্ষণস্থায়ী ব্যষ্টিভাবকে 
আমাদের আত্মতাবের সব্বস্ব বলিয়া মনে করে না--কিস্ত তাহাকে 
নিজের সত্তারপ সমুদ্র হইতে উৎক্ষিপ্ত সন্ভৃতির একটা তরঙ্গমাত্র অথবা 
সাব্বভৌমত্বের একটা কেন্ত্র বা রূপায়ণ বলিয়া দেখে । জীবাত্বা তখনও 
ব্যা্টভাবের অভিজ্ঞতার জন্য বিশৃসন্তুতি বা বিশ্বপ্রকৃতিকেই উপাদানরূপে 
গ্রহণ করে, কিন্তু যাহা তাহার বাহিরে অবস্থিত এবং যাহা হইতে তাহার 
উপাদান সংগ্রহ করিতে হইবে, যাহা তাহার নিজের চেয়ে বৃহত্তর, যাহার দ্বার৷ 
নে প্রভাবিত হয় এবং যাহার সহিত আপোঘ করিয়া চলিতে হয়, বাহ্য বিশ্ব- 
প্রকৃতিকে তেমন কোনকিছু সে মনে করে না ; বরং সে তখন জানে যে সে 
প্রকৃতি তাহার প্রত্যক-চেতনায় অথবা অন্তমুখারূপে (90)০০05615) তাহার 
নিজের মধ্যেই আছে ; তাহার বিশবগত উপাদানকে এবং তাহার যে ব্যষ্টিভাবের 
অনুভব দেশ ও কালের ক্রিয়ার মধ্যে প্রকাশ পাইতেছে তাহাকে নিজেরই একটা 
মুক্ত এবং বৃহৎ চেতনার মধ্যে সে দেখিতে পায় । এই নবলব চেতনায় চিন্ময় 
ব্যষ্টিপুরধ অনুভব করে যে তাহার নিজের সত্য স্বরূপগতআত্বা বিশ্বাতীত 
সত্তার সহিত এক, তাহারি মধ্যে তাহার স্থিতি, তাহার বাস ; তখন সে কৃত্রিম 
এবং বিচিছনু ব্যক্তিত্বকে বিশ্বানুভবের জন্য একটা বূপায়ণ ছাড়া আর কিছু 
মনে করে না। 

বিশ্বসত্তার সহিত আমাদের একত্বের ফলে আত্বার এক চেতন৷ প্রকাশ পায় 
যাহা যুগপৎ বিশৃরূপে এবং ব্যষ্টিপূরঘের মধ্যে ব্যষ্টিবিগ্রহরূপে আত্মপ্রকাশ 
করে এবং বিশ্বে, ব্যক্তিরূপে এবং সমস্ত ব্য্টিসত্তায় সে পুরুঘ অনুভব করেন 
যে একই আত্মা সব্বব্র আত্মপ্রকাশ এবং তাহার সে বিচিত্র প্রকাশের অনুভব 
করিতেছেন। তাহা হইলে সেই আত্বা বা পুরুষ এক, এক না হইলে একত্বের 
এই অনুভূতি আসিতে পারিত না ; কিন্তু তথাপি তীহার একত্বের জন্যই বছ 


৯৪ 


নিতা ওজীব 


বৈশিষ্ট্যযুক্ত বিশ্ব এবং বহু ব্যক্তিরপে ব্যক্ত হইবার শক্তি তাহার আছে । একত্বই 
তাহার স্বরূপের সত্য, কিন্তু বিশ্ববৈচিত্র্য এবং বহু ব্যক্তিরূপে তাহার আত্ব- 
প্রকটন সব্বদা চলিতেছে, যে প্রকটন তাহার চেতনার প্রকৃতি এবং আনলের 
এক খেলা, ইহাই তাহার সত্তার শক্তি । এই পুরুঘের সহিত যদি আমরা এক হইতে 
পারি, এমন কি যদি আমর পৃর্ণরূপে এবং সব্বভাবে সেই সত্তাই হইয়া যাইতে 
পারি, তাহা হইলে সে সত্তার শক্তিকে তাহা হইতে কেন কাটিয়া ফেলা হইবে 
এবং তাহ! ছাটিয়া ফেলিবার জন্য কেনই বা আমরা আদৌ ইচ্ছা! ব৷ চেষ্টা করিব ? 
যদি তাহা করি তবে তাহার সহিত আমাদের একত্ব বা মিলনেরই হইবে অঙ্গহানি, 
কেননা তখন আমরা একান্ত অভিনিবেশ ছ্বার৷ ভগবৎসত্তাকে গ্রহণ করিব বটে 
কিন্ত ভগবানের শক্তি, চৈতন্য এবং অনন্ত আনন্দের মধ্যে আমাদের যে অংশ 
আছে তাহাকে গ্রহণ করিব না। ইহাতে সাধকের পক্ষে বলের নিম্তরঙ 
একত্বের শাস্তি ও বিশ্বান্তিকে খোজা হইবে বটে, কিন্তু ভগবৎ-সত্তার প্রকৃতি, 
ক্রিয়া এবং শক্তির সহিত বহু ভাবের মিলনের যে পরম আনন্দ এবং উল্লাস, 
তাহা বর্জন করা হইবে। এইভাবে নিশ্চল বনে পৌছা যায় ইহা সত্য ; 
কিন্তু তাহাই যে আমাদের সত্তার চরম উদ্দেশ্য বা পরমপূর্ণতা তাহা মনে 
করিবার কোন কারণ নাই। 

ধাহারা নিক্ষ্িয় নিব্বিশেষ বন্ধে পৌ' ছিতে চান, তাহারা হয়তো বলিবেন যে 
চৈতন্যের শক্তি ও ক্রিয়ার মধ্যে খাটি একত্ব লাভ করা যায় না, তাহা সম্ভব হয় 
শুধু চৈতন্যের নিশ্চল স্থিতিতে, তাহাতেই আছে ভেদলেশ-পরিশূন্য পূর্ণ 
একত্ব। আমরা যাহাকে ভগবানের সহিত ব্যষ্টির জাগ্রত মিলন বলিতে পারি, 
আর যাহাতে ব্যষ্টিচেতন৷ কেন্দ্রীভূত এবং সমাহিত হইয়া পরম একত্রে ডুবিয়া 
যায়, যাহাকে তাহার স্ুঘুপ্তির মিলন বল৷ যাইতে পারে--এ দুই ভাবে আমরা 
মিলিতে পারি ; দুই মিলনের মধ্যে অনুভূতির একটা ভেদ নিশ্চয়ই আছে। 
জাগ্রত মিলনে ব্যট্টিপুরুঘ তাহার সক্রিয় অভিজ্ঞতা এবং তাহার নিশ্চল চেতনা 
উভয়কে এমন প্রসারিত করিয়া ধরে যে উভয়েই তাহার আত্মস্থ সম্তা ও জগৎ- 
সত্তার সহিত এক্য সাধনের উপায় হইয়া উঠে ; তবুও তাহার ব্যষ্টিতাব বজায় 
থাকে, সুতরাং থাকে একটা পৃথকত্ব । পুরুঘ তখন অন্য সকল ব্যষ্টির মধ্যগত 
আত্মাকে নিজের আত্মা বলিয়াই জানেন ; তিনি যেমন নিজের মানসিক এবং 
বাবহারিক ক্রিয়া সম্বন্ধে সচেতন হন তেমনি এক সক্রিয় মিলনের ফলে তাহার 
সার্বজনীন চেতনায় অপর সকল ব্যষ্টির মানসিক এবং ব্যবহারিক সকল ক্রিয়াও 


নি৫ 


দিব্য জীবন বার্তা ও 


জানিতে পারেন : আস্তর মিলনের বলে তিনি তাহাদের কার্য নিয়ন্ত্রণেও 
সাহাষা করিতে পারেন ; কিন্তু তবু ব্যবহারিক ক্ষেত্রে একটা ভেদ থাকে। 
তাহার নিজের মধ্যে ভগবানের যে ক্রিয়া তাহার সেই বিশেষ এবং সাক্ষাৎভাবে 
তাহার হয় সংযোগ : অন্য জীবের মধ্যে ভগবানের ক্রিয়ার সহিত সাব্বজনীনতায় 
তাহার যোগ থাকে কিন্তু পরোক্ষতাবে, তাহাদের এবং ভগবানের সহিত তাহার 
যোগের ফলে এবং সেই যোগের মধ্য দিয়া | সুতরাং ব্যাষ্টভাব থাকে, যদিও 
ক্ষুদ্র ভেদদরশী অহংএর সীমা অতিক্রান্ত হয় ; তাহার পক্ষে বিশ্বাত্বা বর্তমান, 
তাহার বাহুপাশে বদ্ধ, কিন্ত সেই বিশ্বচেতন৷ তাহার ব্যাষ্টচেতনাকে নিজের 
মধ্যে ডুবাইয়া নিশ্চিহ্ন করিয়া দেয় না এবং ব্যাষ্টগত বৈশিষ্ট্য ও বৈচিত্র্যকেও 
মুছিয়া ফেলে না, যদিও নিজের মধ্যে সাব্বজনীনতা আসিবার জন্য যাহাকে 
আমরা অহং বলি তাহার সকল সীমা ও বন্ধন লয় পাইয়া যায়| 
একত্ববোধের এঁকান্তিক অভিনিবেশে ডুবিয়৷ গিয়া আমরা ভেদ ও 
বৈচিত্র্যের এ আভাসটুক্‌ মুছিয়া ফেলিতে পারি ইহা সত্য, কিন্তু তাহাতে লাভ 
কি? পরিপূর্ণ একত্ব বোধের জন্য? বন্দ নিজের মধ্যে বহুত্ব এবং বৈচিত্র্য 
স্ষ্টি করিয়াছেন বলিয়া যেমন তাহার একত্ব বা অহ্বৈততত্বের কোন প্রকারে 
হানি হয নাই, তেমনিভাবে বৈচিত্র্য স্বীকার করিয়৷ আমাদেরই বা তাহার সহিত 
পূর্ণ মিলনের পূর্ণ একত্ববোধের হানি হইবে কেন? এই অবস্থায় তাহার সততায় 
আমাদের পূর্ণ একত্ব আছে বলিয়া যে কোন মুহূর্তে আমরা তাহাতে পূর্ণরূপে 
অন্য যে একত্ব আছে, তাহার মধ্যেও আমরা যে কোন মুহূর্তে জাগ্রত হইয়া 
স্বাধীনভাবে ক্রিয়া করিতে পারি কিন্তু তখনও একত্ববোধের হানি হয় না; 
কারণ আমরা কামময় অহং-এর বিলয়সাধন করিয়াছি এবং আমাদের মননের 
ভেদাত্বক শক্তি বা তাড়না হইতে মুক্ত হইয়াছি। তবে কি শাস্তি এবং বিশ্বান্তি 
লাভের জন্য আমাদের একান্ত প্রলয় চাহিব? কিন্তু তাহার সহিত একাত্বতা 
লাভ করিয়া আমরা ত শান্তি ও বিশাস্তি পাইয়াছি,_যেষন শাশৃত কর্মের 
মধ্যে থাকিয়াও পরমপুরুঘের আছে শাশ্বত শাস্তির অচল প্রতিষ্ঠা | তাহা হইলে 
সকল ভেদ সকল বৈচিত্র্য হইতে মুক্ত হইবার জন্য কি একান্তভাবে সেই 
নিক্রিয় নিশ্চল বৃন্ধে লয় পাইতে চাই? কিন্তু বৈচিত্র্য ও ভেদ ভাবেরও যে 
এক দিব্য প্রয়োজন আছে ; ইহান্বারা এক নিবিড়তর একত্বে আমরা পৌ'ছিতে 
পারি। অহংভাব-বিজড়িত জীবনের মত তাহ বিভাগ বা খণ্ড করিবার 


নিত্য ও জীব 


উপায় নয়; কারণ ইহান্বারা আমরা আমাদের অন্য সকল আত্বার সঙ্গে, 
সব্বভূৃতস্ব ভগবানের সঙ্গে মিলিত ও একীভূত হওয়ার পরমানন্দ সম্ভোগ 
করিতে পারি,__-বন্ষের বহুরূপে প্রকাশকে বর্জন করিলে সে আনন্দ হইতে 
আমরা হই বঞ্চিত। সুঘুপ্ত এবং জাগ্রত এই উভয় মিলনে ব্যাষ্টির মধ্যস্থিত 
বন্ধই একভাবে তাহার শুদ্ধ দিব্য একত্ব এবং অন্যভাবে তাহার এবং বিশৃরূপের 
মধ্যস্থিত একত্বকে গ্রহণ এবং আস্বাদন করেন ; ইহা ত হইতে পারেনা যে 
হইতেছেন। আমর! নিশ্চয়ই একান্ত শুদ্ধাদ্বৈতে সমাহিত হইতে অথবা বিশ্বাতীত 
এক তুরীয় অবস্থায় উঠিয়া যাওয়া পছন্দ করিতে পারি কিন্তু ভগবৎসত্তার 
অধ্যাত্ববিজ্ঞানে এমন কিছু নাই, যাহা আমাদের ব্যাষ্টভাবের পরম সার্থকতা 
যাহার মধ্যে আছে, বিশ্বাত্বার সেই উদার ভাবের অনুভব ও আনন্দ হইতে 
আমাদিগকে বাধ্য করিয়া বঞ্চিত করিবে । 

কিস্ত আমরা আরও দেখিতে পাই যে ব্যষ্টিসত্তা যে চরমে একমাত্র 
বিশ্বসত্তাতে অনুপ্রবিষ্ট হয় তাহা নহে, কিন্তু এমন কিছুতে পৌছে যাহাতে 
বিশ্ব এবং ব্যাষ্টি এক হইয়া যায় । বিশ্বের মধ্যস্থিত আমাদের ব্য্টভাব যেমন 
সেই পরমাত্বার একটা সন্ভূতি তেমনি বিশ্বও তাহার একটা সন্ভৃতি। বিশৃসত্তার 
মধ্যে সব্বদা ব্যট্টিসত্তা অন্তরুক্ত হইয়া আছে ; সেইজন্য বিশ্ব ও ব্যষ্টি এই 
দৃই সম্ভৃতি সব্বদা পরস্পরের সহিত সন্বদ্ধ এবং ব্যবহারিক ক্ষেত্রে একে অন্যের 
উপর নির্ভরশীল। কিন্তু আমরা দেখিতে পাই অবশেষে ব্যষ্টিসত্তা তাহার 
চেতনায় জগৎকে নিজের অস্তভুক্ত করিয়া লয়, এবং যেহেতু এইরূপ অন্ততুক্তি 
সন্বেও চিন্ময় ব্যষ্টিভাবের লোপ হয় না কিন্তু তাহার আত্বচৈতন্যই হয় পৃ 
বৃহৎ এবং উদার, তখন একথা আমাদিগকে স্বীকার করিতে হয় যে বিশ্ব ব্যষ্টির 
মধ্যে সর্বদা অস্ততুক্ত ছিল, এবং কেবল কামময় অহংএর মধ্যে তাহার আত্ম- 
সীমা নির্দেশের জন্য অবিদ্যার বশেই বহিশ্চর চেতন! সে অন্ততুক্তি দেখিতে 
পায় নাই। কিন্তু যখন আমর! বিশু এবং ব্যষ্টির এইরূপ পরস্পরের অন্ততুক্তির 
কথা বলি, যখন বলি বিশ্ব আমার মধ্যে এবং আমি বিশ্বের মধ্যে, সব্ব আমার 
মধ্যে এবং আমি সব্র্বের মধ্যে--কারণ প্রমুক্ত আত্মানুভবে এইরূপই বোধ হয়,__- 
তখন স্পষ্টতই আমরা সাধারণ যুক্তিবিচারের ভাষা পার হইয়া চলিতেছি ; 
তাহার কারণ সাধারণতঃ আমাদিগকে যে ভাঘ ব্যবহার করিতে হয় তাহা মনের 
গড়া, স্থলদেশ এবং পরিবেশের ধারণায় আবদ্ধ বুদ্ধিই সে ভাষার মধ্যে অর্ধের 
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আরোপ করে ; তাই চৈতন্যের উচচতর অনুভূতিকে ভাঘায় রূপ দিতে গিয়া 
বাহ্য জীবন এবং ইন্দ্রিয়ের অনুভূতি-লব্ধ ভাঘার ভাণ্ডার হইতে লইয়া শব্দ এবং 
অলঙ্কার আমরা ব্যবহার করি। কিন্তু মুক্তপুরঘ চৈতন্যের যে ভূমিতে উঠিয়া 
যান তাহা জড় জগতের উপর নিততর করে না৷, এবং যে বিশ্বকে সেখানে আমরা 
আমাদের মধ্যে অন্ততুক্ত করি এবং যাহার মধ্যে আমর! অন্তর্ভুক্ত হইয়া যাই 
তাহা জড় বিশ্ব নয়, তাহা ভগবানেরই প্রকট সত্তা, যাহার মধ্যে তাহার 
চিৎশক্তি ও আত্বানন্দ একট৷ বৃহৎ ছন্দের সুসঙ্গতি লাভ করিয়াছে । অতএব 
ব্য্টি ও বিশ্বের এই পরম্পরের মধ্যে পরম্পরের অন্তর্ভুক্তি আধ্যাত্মিক উপলৰ্ি 
আর আন্তরচেতনার বিষয় ; বহর দৃইরূপ- সব্ব এবং ব্যষ্টি, এই দুই রূপে 
একত্বের চিন্ময় অনুভূতিকে অনুবাদ করিয়া ভাঘায় আমর। এইভাবে প্রকাশ 
করি, তাহা এক এবং বহু যে শাশ্বত পরম একত্বে বিধৃত সেই কথারই অনুবাদ ; 
কারণ বিশ্বে ভেদ ও অভেদের মধ্যে যে বহু প্রকাশিত ও লীলায়িত হইয়৷ 
উঠিতেছে, তাহার মর্মঈগত নিত্য সত; আছে একের মধ্যেই বিধৃত হইয়া | 
ইহার অর্থ এই যে যিনি বিতক্তরূপে প্রতীতি হইলেও তত্বতঃ অবিভক্ত, সেই 
বিশ্বাতীত পরমাত্বীই এই বিশ্ব এবং ব্যষ্টি এ উভয়রূপে প্রকাশিত হইতেছেন ; 
বস্ততঃ তিনি বিতক্ত হইয়া বিক্ষিপ্ত হইয়া পড়েন নাই কিন্তু অবিতক্তরূপেই 
সব্বত্র বর্তমান আছেন। তাই আমরা দেখি ব্যষ্টির প্রত্যেকের মধ্যে সব্ব 
অথাৎ ব্যষ্টির মধ্যে সমষ্টি এবং সমষ্টি ব সব্বের মধ্যে প্রত্যেক ব্যষ্ট বর্তমান 
আছে, আবার সব্ব আছে ঈশুরের মধ্যে এবং ঈশ্বর আছেন সব্বের মধ্যে ১ মুক্ত 
আত্মা যখন এই বিশ্বাতীতের সহিত যুক্ত হয় তখন তাহার নিজের এবং বিশ্বের 
সম্বন্ধে যে আত্ব-অভিজ্ঞতা লাভ হয়, তাহাকে মননের ভাষায় অনুবাদ করিলে যেন 
ইহাই বোধ হয় যে, যাহা যুগপৎ একটা একত্ববোধ, একটা একের অন্যের 
মধ্যে নিঃশেধ বিলয় প্রাপ্তি এবং একট প্রেমালিঙ্গন, তেমন একটা দিব্যমিলনের 
মধ্যে ব্যষ্টি ও জগৎ পরস্পর পরস্পরের মধ্যে অন্ততুক্ত হইয়া যাওয়া সত্বেও 
প্রত্যেকের পৃথক অস্তিত্ব রহিয়াছে। 

আমাদের সাধারণ ব্যবহারিক বুদ্ধি এ সমস্ত উচচতর সত্যের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য 
নয়। প্রথমতঃ শুধু অবিদ্যার ক্ষেত্রে 'অহং কে ব্য্টিজীব বলা চলে, কিন্ত 
যথার্থ এক ব্যষ্টিজীব আছে যে অহং নয়, অন্য জীবের সহিত খাহার নিত্য সম্বন্ধ- 
আছে ; সে সম্বন্ধ অহংগত বা ভেদজ্ঞানের উপর স্থাপিত নয়, সে সম্বন্ধের মূল 
প্রকৃতি এক মৌলিক একত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত, কিন্তু ব্যবহারিক ক্ষেত্রে তাহ 


নীউ 


নিত্য ও জীব 


পরম্পরের উপর নির্ভরশীল । দিব্যসত্ার পর্ণ প্রকাশের সমগ্র রহস্য আছে, 
একত্বে প্রতিষ্ঠিত এই অন্যোন্যাশয়ত্ব বা পরস্পরের অন্তর্ভুক্তির মধ্যে, আমরা 
যাহাকে দিব্যজীবন নাম দিতে পারি তাহার ভিত্তি ইহাই হইবে । দ্বিতীয়তঃ 
এ সমস্ত বিষয় সাধারণ বিচার-বুদ্ধির বুঝিবার পক্ষে যে বাধা হয়, বুঝিতে গিয়। 
সে বুদ্ধি যে হতবুদ্ধি হইয়া পড়ে, তাহার কারণ আমর! দিব্য অনস্তে প্রতিষ্ঠিত 
একটা উচ্চতর সীমাহীন আত্মান্ভবের কথা বলিতেছি কিন্ত তাহার জন্য যে 
ভাঘ। ব্যবহার করিতেছি তাহা এখানকার নিমৃতর এবং সীমিত অনুভব হইতে স্থষ্ট 
হইয়াছে, যে অনুভবের তিত্তি হইল সাস্ত প্রতিভাস (80799918105) এবং 
ভেদজ্ঞানের উপর স্থাপিত সংজ্ঞা (৫6117101018)১ যাহা ছারা আমর! 
জড়জগতের সমস্ত ঘটনার শ্রেণীবিভাগ করিতে চাই এবং এককে অন্য হইতে 
পৃথক করিবার চেষ্টা করি। এই যেমন ব্যষ্টিজীব শব্দটি ব্যবহার করিতে গিয়৷ 
কখনও তাহাতে অহংকে বুঝি কখনও ব৷ প্রকৃত জীবাত্বাকে বুঝি, তন্রপ মানুষ 
বলিতে কখনও বুঝি আপাতপ্রতীয়মান মানুষ, কখনও বা তাহাতে বুঝি, খাটি 
মানুঘ। স্পষ্তঃ এই সমস্ত শব্দ যথা মানুঘ, আপাতপ্রতীয়মান, খাটি, 
ব্যষ্টি, প্রকৃত প্রভৃতি প্রত্যেকটি আপেক্ষিক অর্থে প্রয়োগ হইতেছে, বেশ 
বুঝিতেছি যে এ শব্দগুলি অপূর্ণ এবং আমরা যাহা বুঝাইতে চাই এ শব্দগুলি 
দিয়া তাহা ঠিক ঠিক বুঝাইতে পারিতেছি না | ব্যট্টিজীব এই শব্দটি দিয়া 
আমরা সাধারণত: এমন একট কিছু বুঝি যাহা অন্য সকল পদাখ হইতে নিজেকে 
পৃথক করিয়া রাখিয়াছে, যদিও প্রকৃতপক্ষে তেমন বস্ত জগতে কোথাও নাই 
ইহা আমাদের মনের কাল্পনিক ধারণা, যাহার সাথকতা৷ এবং প্রয়োজন শুধু 
আছে ব্যবহারিক জগতের একটা আংশিক বা খণ্ড সত্য প্রকাশের জন্য। 
কিন্তু মুস্কিল এই যে মন শব্দ দ্বারাই পরিচালিত হয় এবং ভুলিয়া যায় যে আংশিক 
এবং ব্যবহারিক সত্য খাটি সত্য হইতে পারে কেবল তখনই, যখন সে অপরের 
সহিত সত্য সম্বন্ধে যুক্ত হয়, কিন্ত যুক্তির কাছে এ ভাবের সম্বন্ধ সে-শব্দের মূল 
অর্থের বিরোধী মনে হয়, তাই শব্দটি সাধারণ অর্থে শুধু লইলে তাহার মধ্যে 
মিথ্যার একটা উপাদান সব্বদাই থাকিয়া যায়। তাই ব্যষ্টিজীব বলিতে 
সাধারণত: আমরা মনোময় প্রাণময় জড়দেহধারী একটি ব্যষ্টি সত্তাকে বুঝি, যাহা 
অপর সকল সত্তা হইতে পৃথক এবং তাহার নিজের ব্যষ্টিভাবের জন্যই অপরের 
সঙ্গে একাত্মতা লাভ করা তাহার পক্ষে অসম্ভব । যখন আমরা মন প্রাণ দেহকে 
অতিক্রম করিয়া ব্যা্টিজীবকে আত্মা ব৷ জীবাত্বা৷ বলি, তখনও তাহাকে অন্যসকল 
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হইতে পৃথক এক ব্যাষ্ট সত্তা মনে করি, তাহাদের সহিত একাত্ববোধ এবং পর- 
স্পরের অন্তর্ভূক্ত হইয়া অন্যোন্যাশ্বয়তা লাভ কর! তাহার পক্ষে অসম্ভব, মনে 
করি অপরের সঙ্গে বড় জোর একটা আধ্যাত্বিকসংযোগ বা হৃদয়ের যোগাযোগ 
স্থাপন করা যায়। তাই একথা দৃঢ়তা সহকারে বলা প্রয়োজন যে খাটি ব্যাষ্টিজীব 
বলিতে এসমস্তের কিছুই আমরা বুঝি বা বলি না, আমরা বলি ব্যাষ্টিজীব শাশৃত 
সত্তার এক চেতন শক্তি, সব্বদা একত্বে তাহার অবস্থিতি সব্বদ৷ পরস্পরের 
অন্তর্ভুক্ত হইতে সক্ষম । এই সত্তাই আত্মজ্ঞান ছার৷ মুক্তি এবং অমৃতত্বকে 
ভোগ করে। 

সাধারণ এবং উচচতর বুদ্ধির ছ্বন্ আমাদিগকে আরও বিচার করিয়া দেখিতে 
হইবে। প্রকৃত জবকে যখন নিত্যের এক চেতন শক্তি বলিয়া অভিহিত 
করিয়াছি, তখনও আমর! বৃদ্ধিদ্বারা গঠিত শব্দ ব্যবহার করিয়াছি,_নিছক 
প্রতীকের ভাঘা এবং অধ্যাত্ব-সাধকের রহস্যসমাচ্ছন বাক্য ব্যবহার না করিয়। 
এ সমস্ত কথ! প্রকাশের অন্য উপায়ও আর আমাদের নাই-_-কিস্ত অহংভাব 
বর্জন করিবার চেষ্টা করিতে গিয়া আমরা আরও প্রমাদের মধ্যে পড়িয়। গিয়াছি, 
আমরা অতিমাত্রায় বস্তনিরপেক্ষ বা বিদেহী প্রত্যয়ের (8050:800) 
ভাঘ ব্যবহার করিয়াছি । আচছা, আবার বলিবার চেষ্টা করি, আমাদের দিক 
হইতে দেখিয়। ব্যাষ্টজীবকে বলিতে পারি সে এক সচেতন সত্তা-_নিত্যবস্তরই 
এক সত্তা, তিনি যখন ব্যাষ্টভাবে আত্মানুতব করিতে চাহেন তখন তাহার এই 
সত্তার প্রকাশ হয়। ইহা সেই পুরুঘ হইতে বিচ্ছিন্ন একটা বস্তনিরপেক্ষ 
(8050:900) শক্তি নয়, ইহা এক মূর্ত বা ব্যক্তি সত্তা (০0100016102 05176) 
কারণ ব্যক্তি না হইলে অমৃতত্ব ভোগ €ক করিবে? তাহা হইলে বলিতে 
হয় কেবল যে আমি বিশের মধ্যে আছি এবং বিশু আমার মধ্যে আছে 
তাহা নয় কিন্ত ঈশ্বর আমার মধে; আছেন, আমি ঈশুরের মধ্যে আছি ; তাহার 
এ অর্থ নয় যে ঈশ্বর তীহার সত্তার জন্য মানুঘের উপর নির্ভর করেন, ইহার অথ 
এই যে তিনি নিজের মধ্যে যাহাকে প্রকাশ করেন তাহার মধ্যে প্রকাশিত হন ; 
ব্যষ্টিজীব আছে তুরীয় বা বিশৃতীত সত্তার মধ্যে কিন্তু তুরীয় সত্তাও পূর্ণরূপে 
জীবের মধ্যে প্রচ্ছন্ন হইয়া! আছেন । আরও কথা৷ এই যে আমার সত্তায় আমি 
ঈশুরের সহিত এক, তথাপি আমার অভিজ্ঞতায় তাহার সঙ্গে আমার নানা সম্বন্ধ 
থাকিতে পারে ; মুক্ত জীবরূপে আমি ঈশ্বরের তুরীয় ভাবকে আস্বাদন করিতে 
পারি, তাহার সহিত এক হইতে পারি এবং সেই সঙ্গেই অন্য সমস্ত জীবসত্ত 
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এবং তাহার জগৎ সত্তার মধ্যেও ঈশ্বরকে ভোগ করিতে পারি। ম্পষ্টতঃ 
নিত্যবস্তর কতকগুলি আদি সম্বন্ধে আমরা পৌ'ছিয়াছি এবং তাহাদিগকে মনের 
কাছে স্পষ্ট করা যায় কেবল তখনই, যখন আমরা তুরীয়, জীব ও বিশ্বসত্তাকে 
এক চরম তত্বের চৈতন্যের নিত্যশক্তি বলিয়া অনুভব করি-_ আমরা আবার পূর্ণ- 
রূপে বস্তনিরপেক্ষ ব৷ বিদেহী প্রত্যয়ের (8050:801) ভাঘা ব্যবহার করিতেছি 
কিন্ত না করিয়া আর উপায় নাই। সংশোধন করিয়া অন্য ভাঘায় যে বলিব 
এবার তাহাও জন্ভব নহে__তাহা এক একত্ববোধ তথাপি একত্বের অপেক্ষা 
বেশী কিছু, এইভাবে তাহা আমাদের মধ্যস্থ তাহার নিজ চেতনার কাছে আত্ম- 
প্রকাশ করে, কিন্ত মানুঘের ভাঘায় ইহা ষথোচিতরূপে বলা যায় না, কেননা 
নেতি বা ইতি কোন তাবেরই বাক্য দ্বারা বুদ্ধির কাছে তাহার বর্ণনা দেওয়ার 
আশা করিতে পারিনা কিন্তু আমাদের ভাষার পূর্ণশক্তি দিয়া তাহার ইঙ্গিতমাব্র 
দিতে আশা করিতে পারি। 

মুক্ত চেতনার এই নিঃসংশয়িত সত্য সম্বন্ধে যাহার কোন অভিজ্ঞতা নাই, 
তেমন প্রাকৃত মনের পক্ষে এইরূপ বস্তব সন্দেহের চোখে দেখ! স্বাভাবিক, কারণ 
বৃদ্ধি ইহার মধ্যে পরস্পরের একান্তবিরোধী বহু বিষয়ের সমাবেশ দেখিতে পায় । 
তাই সে বলিতে পারে “নিব্বিশেষ নিত্য বস্ত কি তাহা আমি জানি, যাহার 
মধ্যে সম্বন্ধের বা বৈশিষ্ট্যের কোন কিছু নাই তাহাই সে বস্ত, নিবিবশেঘ এবং 
সবিশেঘ দুইটি এমন একান্তবিরুদ্ধ তত্ব যে তাহাদের সমন্বয় কিছুতেই হইতে 
পারে না; যাহা সবিশেষ তাহার মধ্যে কোথাও নিত্বিশেষ কিছু নাই, তেমনি 
নিব্বিশেঘের মধ্যেও সবিশেঘের কোন স্বান নাই । আমার মননের গোড়াকার 
সত্যের যাহা একান্তবিরোধী তাহা বুদ্ধির কাছে মিথ্যা এবং বাস্তবক্ষেত্রে তাহার 
অস্তিত্ব অসম্ভব। ন্যায় শাস্ত্রের একটা বিধান আছে যে দুইটি একান্তবিরোধী 
উক্তির উভয়ই এক সঙ্গে সত্য হইতে পারে না, অথচ এ সমস্ত বর্ণনা যাহা 
দেখিতেছি তাহাতে একাস্তবিরোধী ভাব এক সঙ্গে সত্য বলা হইয়াছে ;: সেই 
বিধানানুসারে বলিতে পারি, “বৃদ্নের সঙ্গে এক হইয়া যাওয়া তথাপি তাহার সঙ্গে 
এমন সম্বন্ধ থাকা যাহাতে তাহাকে ভোগ করা যায়'__ইহা অসম্ভব। একত্বে 
এক ছাড়া তোক্তা যেমন কেহ থাকে না তেমনি এক ছাড়া ভোগ্যবস্তৃও কিছু 
থাকে না। ঈশুর, জীব এবং বিশ্ব পৃথক তিনটি বস্ত, তাহা না হইলে তাহাদের 
মধ্যে পরস্পরের কোন সম্বন্ধ থাকিতে পারে না । হয় তাহাদের ভেদ সব্বকাল 
ব্যাপিয়া আছে এবং থাকিবে, না হয় বর্তমানে তাহার! বিচ্ছিন্ুঃ হয়ত প্রথমে 
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তাহারা অভিন্ন এক সত্তা ছিল এবং পরিণামে সেই এক অভিনু সততায় ফিরিয়া 
গিয়া এক হইয়। যাইবে ; হয়ত একত্বই ছিল এবং হয়ত একই হইবে কিন্ত 
বর্তমানে যতদিন জীব আর জগৎ আছে ততদিন এক হইতে পারে না ; বিশব- 
সত্তা বিশবভাবকে বর্জন না করিলে তুরীয় সত্তার সহিত একত্ব জানিতে বা পাইতে 
পারে না ; জীব ও তেমনি বিরাট বা তুরীয় সত্তার একত্ব জানিতে বা পাইতে 
পারে তাহার জীবত্ব এবং ব্যষ্টি ভাবনাকে একেবারে বিসর্জন দিয়া , অথব৷ 
যদি একত্বই নিত্য সত্য হয়, তাহা হইলে জীব ও জগতের কোন অস্তিত্ব নাই, 
তাহারা নিত্য বস্তর উপর আরোপিত একটা ভ্রমজ্ঞান মাত্র । ইহাতেও একটা 
অমীমাংসিত একান্ত বিরোধ থাকিয়া যায় বটে, কিন্ত নিত্য বস্তুতে যে বিরোধ 
স্বীকার করিতে আমি প্রস্তত, সে বিরোধের মীমাংসা করিতে আমি বাধ্য নহি 
কিন্ত এখানে আমার প্রাথমিক ধারণার মধ্যে বিরোধ দেখিলে তাহা যুক্তিযুক্ত 
ভাবে মীমাংসা না করিলে যে আমার কাজ চলে না, সুতরাং মীমাংসা কৰিবার 
চেষ্টা করিতে বাধ্য হই। এই কথা স্বীকার করিলে, হয় আমি জগৎকে 
ব্যবহারিকভাবে সত্য মনে করিয়া ভাবনা এবং ক্রিয়া করিতে পারি অথব৷ 
তাহাকে মিথ্যা জানিয়া বর্জন করিতে এবং কর্ম ও ভাবনা হইতে বিরত হইতে 
পারি। বিরোধের মীমাংসা করিতে আমি বাধ্য নহি, আমার এবং জগতের 
অতীত কোন কিছুর সম্বন্ধে বা তাহার মধ্যে সচেতন হইব এবং ঈশ্বর যেমন 
করেন তেমনি ভাবে সেই ভিত্তি হইতে বিরোধে ভরা জগতে কাধ্য করিব এমন 
কোন ডাক আমার কাছে আসে নাই, যখন আমি এখনও জীব রহিয়াছি তখন 
ঈশৃরের মত হইতে চেষ্টা কর অথব৷ যুগপৎ তিন বস্তু হওয়া আমার যুক্তি-বিচার- 
বিরুদ্ধ এবং কার্ধযতঃ অসম্ভব মনে হয়।'” স্বতাব্ত:ই সাধারণ বুদ্ধির এইরূপ 
মনোভাব হইতে পারে ; ইহা ভেদ দর্শনের স্পষ্ট সরল ও দৃঢ় উক্তি ; ইহাতে 
বৃদ্ধির নিজেকে অতিক্রম করিবার কোন উৎকট প্রয়াস নাই, কোন প্রকার 
রহস্যবোধের অস্পষ্ট ছায়া অথব৷ অর্ধ আলোকে নিজেকে হারাইয়৷ ফেল৷ 
নাই অথব। একটা আদিম রহস্যবোধ শুধু আছে, তুলনামূলকভাবে দেখিলে 
তাহ সরল মনে হইবে, তাহার মধ্যে অন্য কোন জটিল বাধ দেখা দিবে না। 
তাই এ ভাবের বিচার সহজবুদ্ধির কাছে অত্যন্ত সম্তোষঘজনক মনে হয়| অথচ 
ইহাতে তিনটি ভুল আছে, প্রথম ভুল, ইহাতে সবিশেষ এবং নিধ্বিশেষের মধ্যে 
এক অনপনেয় ভেদ ও বিরোধের স্য্টি করা হইয়াছে ; দ্বিতীয় ভুল, ইহাতে 
একাস্ত বিরোধের সম্বন্ধে ন্যায় শাস্ত্রের বিধান অত্যন্ত সহজ ভাবে দেখা হইয়াছে 
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এবং অত্যন্ত দৃঢ় করিয়া তোল৷ হইয়াছে ,তাহার ক্ষেত্রকে অতিবিস্তৃত করা 
হইয়াছে আর তৃতীয় ভুল, যাহার উৎপত্তি ও আদি নিবাস নিত্য সত্যে, কালের 
ভাষায় তাহাকে ধারণা ও বণনা করা হইয়াছে। 

আমরা চরম তত্ব বলিতে এই বুঝি যে তাহা৷ আমাদের অপেক্ষা বৃহত্তর, 
আমরা যে জগতের মধ্যে বাস করি তদপেক্ষাও বৃহত্তর, আমর! যাহাকে ঈশ্বর 
বলি সেই বিশ্বাতীত পুরুষের পরম সত্য, এমন কিছু যাহা না৷ থাকিলে আমরা 
যাহা দেখি অথবা যাহা কিছু আছে বলিয়৷ আমরা জানি, তাহার কিছুরই উদ্ভব 
অথবা মুহ্ত্তমাত্রও অস্তিত্ব সম্ভব হইত না। ভারতীয় দর্শন ইহাকে বুজ্ধ বলে, 
ইউরোপায় দন ইহাকে 4১09901009 বা সম্বন্ধ রহিত চরম তত্ব বলে, 
কেননা ইহা আপনাতে আপনি বর্তমান বা স্বয়ন্তুসত্তা এবং সকল সন্বন্ধের 
বন্ধন হইতে যুক্ত । যাহাতে কিছু বৈশিষ্ট্য বা সম্বন্ধ আছে অর্থাৎ যাহা সবিশেঘ 
তাহার অস্তিত্ব নির্ভর করে সকল বিশেঘের মধ্যস্থিত এক সত্যের উপর, সেই 
সত্যই তাহাদের উৎপত্িস্বান, তাহাদের সকল শক্তি ও ধর্মের আশ্বয়, অথচ 
তাহা তাহাদের সকলকে অতিক্রম করিয়া বর্তমান আছে ; এসত্য এমন একটা 
কিছু যে, যে কোন বিশেষ অথবা আমরা যাহা জানি বিশেঘ সকলের তেমন কোন 
সমষ্টি, তাহার একট৷ অংশ, একটা নিমুতর বা ব্যবহারিক প্রকাশ মাত্র । আমাদের 
যুক্তি বলে যে তেমন একট৷ চরম তত্ব খাকিবেই, অধ্যাত্ব অনুভবের দ্বারা আমরা 
তাহার অস্তিত্বের অপরোক্ষ জ্ঞান লাত করি, কিন্ত যখন আমাদের সে জ্ঞান পরম 
উজ্জল তখনও আমরা তাহার বর্ণনা দিতে পারি না, কারণ মান্ঘের ভাঘা 
এবং ভাবনা শুধু সবিশেঘেরই খবর দিতে পারে , তাই নিধ্বিশেষ সেই চরমতন্ব 
আমাদের কাছে অনিব্বাচ্য | 

এ পর্যন্ত ভাবনা করিতে গিয়া কোন সত্য বাধার সন্ুখান হইনা বা কোন 
গোৌলমালে পড়িনা | কিন্তু মন বিরোধ দেখিতে অভ্যস্ত, ভেদ ও দ্বন্ব লইয়া 
ভাবনা করাই তাহার মজজাগত, তাই এ ক্ষেত্রেও সে অগ্রসর হইয়া সহজেই 
বলিয়৷ বসে যে সেই চরম তত্ব বিশেঘ বা সম্বন্ধে দ্বারা যে বদ্ধ নয় কেবল তাহাই 
নহে, মন যেন বলে সেতত্ব সীমার বন্ধন হইতে মুক্ত ইহাই তাহার বন্ধন অর্থাৎ 
তিনি সীমাহীনতার মধ্যে বদ্ধ বলিয়া সসীম এবং সান্ত রূপে কখনই দেখা দিতে 
পারেন না, তাই নম্বন্ধের কোন শক্তি তাহাতে একেবারেই নাই, তাহার প্রকৃতি 
অনুসারে তাহাতে থাকিতেই পারে না, তাহার সমগ্র সত্তা এমন কিছু যাহা 
বিশেঘের ব৷ সম্বন্ধের পরিপন্থী, নিত্য বিরোধী । আমাদের যুক্তির এই ভুল 
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পদক্ষেপের ফলে আমাদের বুদ্ধি এমন অবস্থায় পৌছে যাহা হইতে তাহার 
পরিত্রাণের উপায় আর আমরা খুঁজিয়া পাইনা । আমাদের নিজের এবং বিশে 
অস্তিত্ব শুধু যে একট। রহস্য হইয়া ওঠে তাহ] নহে, বৃদ্ধির পক্ষে তাহা ধারণাতীত 
হইয়৷ পড়ে। কারণ এ সিদ্ধান্তানুসারে চরমতত্বের সবিশেষ হওয়ার কোন সামর্থ 
নাই, সমস্ত বৈশিষ্ট্য এবং সম্বন্ধ হইতে তাহা চির নির্যক্ত, অথচ তাহাই সকল 
বিশেঘের নিমিত্ত বা মূল কারণ, অন্ততঃপুরক্ষে তাহাদের আশ্বয়স্থান ও আধার, 
সকল বিশেঘের সত্য এবং উপাদান তাহাতেই রহিয়াছে । আমাদের পক্ষে এ 
স্বান হইতে পরিত্রাণের যে একমাত্র উপায় আছে তাহা যুক্তির বা অধুক্তির বলা 
কঠিন ; সে উপায় এই যে আমাদিগকে বলিতে হয় যে জগৎ নিরাকার নিব্বিশেঘ 
শাশত চরম তশ্বের উপ: আরোপিত স্বয়ংক্রিয় বা স্বতঃসিদ্ধ একট! ভ্রম বা কালের 
ক্ষেত্রের একটা অবাস্তব সত্য । বিপথে চালনা করা যাহার স্বভাব আমাদের সেই 
ব্যট্টিচেতনাই এ আরোপ করিয়াছে, সে চেতনা ভুল করিয়া বৃদ্ধকে জগত্রূপে 
দেখিতেছে- যেমন মানুঘ ভুল করিয়৷ রক্গজুকে সপ বলিয়। দেখে, কিন্তু হয় 
আমাদের ব্যাষ্টচেতনা নিজে একটা বিশেষ, বন্ধে অধিষ্ঠিত হইয়া তাহা বর্তমান 
আছে, ঝন্ধ দ্বারাই তাহার অস্তিত্ব সম্ভব হইয়াছে সে নিজে কোন সত্য তত্ববস্ত নয়, 
অথবা তাহার নিজের স্বপ্ধপে সে বন্ধই ; সুতরাং মোটের উপর ইহাই দাড়াইতেছে 
যে ব্দ্ই আমাদের মধ্যস্থিত তাহার নিজ সত্তার উপর নিজেই এই ভ্রম আরোপ 
করিয়াছেন এবং তাহার নিজের চৈতন্যের কোন আকার ব৷ বিভূতি রূপ বাস্তব 
রজ্জকে জগৎ ব৷ অবাস্তব সর্প বলিয়া ভুল করিতেছেন, তাহার অনির্ণেয় শুদ্ধ 
সত্তার উপর বিশ্বের এই আভাস আরোপ করিয়াছেন অথবা যদি নিজের চৈতন্যের 
উপর আরোপ না করিয়। থাকেন, তবে এমন চৈতন্যের উপর করিয়াছেন যাহা 
তাহা হইতে জাত হইয়াছে এবং তাহারই আশয়ে বর্তমান আছে, যাহা! মায়ার 
মধ্যে তাহারই একট প্রতিক্ষেপ (0:০)9০0079) | কিন্ত এ ব্যাখ্যায় 
কিছুই ব্যাখ্যাত হয় নাই, যে মূল বিরোধ ছিল তাহা পূর্বের মতই অমীমাংসিত 
রহিয়৷ গিয়াছে, কেবল তাহা আমরা অন্য ভাঘায় বিবৃত করিয়াছি । ইহাই 
যেন মনে হয় আমাদের বুদ্ধি দিয়। ব্যাখ্যা করিতে গিয়া! আমাদের কঠোর বিচার 
বুদ্ধির দ্বারাই আমরা কৃয়াশাচছন্ হইয়া পড়িয়াছি ; অতিথৃষ্ট তর্কবিচার আমা- 
দের বৃদ্ধির উপর যে প্রত্যয় চাপাইয়৷ দিয়াছে তাহাই আমরা চরমতত্বের 
উপর আরোপ করিতেছি ; বিশ্ব-প্রকাশকে বুঝিবার পক্ষে আমাদের মনের 
যে বাধ। ছিল তাহাই চরমতত্বের পক্ষে জগৎ প্রকাশ আদৌ অসম্ভব এই ভাবন।- 
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রূপে রূপান্তরিত করিয়াছি । কিন্তু স্পষ্টত: জগখস্থাষ্টতেও বলের যেমন বাধেন৷ 
তেমনি সেই সঙ্গে একই সময়ে জগতের অতীত হইয়া বর্তমান থাকিতেও 
তাহার কোন বাধা হয় না ; বাধা বর্তমান আছে শুধু আমাদের মনের সীমাবদ্ধ- 
তায়, যাহার জন্য সান্ত এবং অনন্ত যে একসঙ্গে বর্তমান আছে অতিমানসন্যায়- 
সিদ্ধ একথা আমরা বুঝিতে অথবা নিব্বিশেঘ এবং সবিশেষ যেখানে একতে 
গ্রথিত আছে তাহা ধরিতে পারি না| প্রাকৃত যুক্তিবিচারে ইহারা পরস্পরের 
বিরোধী ; চরম তত্বের ন্যায়ে তাহারা মূলত: একই অদ্বয় সত্যের পরস্পরের 
সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট, কোন কিছু একান্ত বিরুদ্ধ প্রকাশ নহে । অনস্ত সৎস্বব্ূপের 
চেতনা আমাদের মনশ্চেতনা কিস্বা ইন্ড্রিয়চেতনার মত নয়, তাহ বৃহত্তর এবং 
আরও ব্যাপক, তাহার ক্রিয়ার নিমৃতর গৌণ বিভাবরূপে মন এবং ইন্দ্রিয় 
তাহার মধ্যেই অবস্থিত, এবং অনস্তের যুক্তি আমাদের মনের যুক্তি হইতে অন্য- 
বিধ। আমাদের মনের যেসমস্ত শব্দ, ভাব বা ভাঘার সহিত পরিচয় আছে, 
তাহারা গৌণ এবং নির্মতর ঘটনা হইতে গঠিত হইয়াছে : সেই মনের 
কাছে যাহা অনপনেয় বিরুদ্ধভাব বা পদার্থ বলিয়া মনে হয়, অনস্তের ন্যায়, 
সম্ভার বৃহৎ মূল ভাবের মধ্যে তাহাদ্রে সমনৃয় সাধন করে। 

আমাদের এই ভুল হয় যে যাহ! সকল সংজ্ঞার অতীত তাহার সংজ্ঞা দেওয়ার 
চেষ্টা করিতে গিয়া আমরা সেই চরমতত্তবের বর্ণনা সব্বব্যতিরেকী (811 
6০10515) নেতিবাচক বিশেঘণ দিয়াই করিতে প্রয়াস পাই, অথচ 
তাহাকে পরম ভাববস্ত ব৷ ইতিম্বরূপ এবং সমস্ত ভাব বা ইতির উৎপত্তিস্থান 
না ভাবিয়াও পারি না । যাহারা শুধু শব্দের ভেদ বা তারতম্যের উপর দৃষ্টি 
না রাখিয়া সত্তার তথ্যকেও বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছেন, এমন অনেক তীক্ষুবুদ্ধি 
সম্পন্ন দাশনিকও যে চরমতত্বকে মনের অলীক কল্পনা বলিতে, তাফিকের 
শব্দজাল এবং যুক্তিবিচার হইতে জাত বস্তশূন্য একটা ভাবমাত্র ভাবিতে, যাহার 
অস্তিত্বই নাই এমন এক মহাশুন্য বলিয়া বুঝিতে, এবং নিত্য সম্ভুতিই (০৪. 
001221176) আমাদের সত্তার একমাত্র সত্য এই সিদ্ধান্ত করিতে বাধ্য হইয়াছেন 
তাহাতে আশ্চর্যের কিছু নাই । প্রাচীন থাঘিরা বন্নু ইহা নয়, তাহা নয় এইরূপ 
নেতিবাদ দিয়৷ বন্ধের কথা৷ বলিয়াছেন বটে, কিন্তু সতর্ক হইয়া আবার ইতিবাদের 
ভাঘাও ব্যবহার করিয়াছেন ; তাহারা ইহাও বলিয়াছেন-_ বন্ধ ইহা, বন্ধ তাহা, 
সবই বন্ধ ; কারণ তাহারা বুঝিয়াছিলেন বুন্নকে শুধু ইতি বা শুধু নেতিবাদের 
ভাঘায় সীমিত করিলে সত্য হইতে ভ্রষ্ট হইতে হয়। তীহারা বলিয়াছেন 
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যে জড় বা অন বন্ধ, প্রাণ বন্ধ, মন বৃদ্ধ, বিজ্ঞান বা অতিমানস বন, বিশ্বের 
আনন্দ বন্ধ- সচিচদানন্দই বুম্ন, তথাপি ইহার কোনাটর দ্বারাই বুদ্ধের সংস্ঞ৷ 
বা সমগ্র পরিচয় দেওয়া যায় না, এমন কি সচিচদানন্দ সম্বন্ধে আমাদের যে 
সব্রোচচ ধারণা তাহা দিয়াও নয় | আমাদের প্রতাক্ষগোচর জগতে আমাদের 
মনশ্চেতনাকে যতই উদ্বে তুলি না কেন, দেখিতে পাই প্রত্যেক ইতির 
সঙ্গে থাকে একটা নেতি। কিন্ত সে লতি শুন্য ত নয়, বস্ততঃ যাহা আমাদের 
কাছে শুন্য বলিয়া মনে হয় তাহার মধ্যে সংহত এবং ঘনীভূত হইয়া আছে শক্তি 
ও সত্তার বীর্ধা ; তাহা ভূত বা ভব্যের উপাদানে ভরা । আবার নেতি আছে 
বলিয়৷ তাহার প্রতিযোগী ইতি যে নাই বা অবাস্তব হইয়া পড়িবে তাহাও তো 
সত্য নহে ; ইতিবাদের দ্বারা বস্তসত্যের শুধু অপূর্ণ পরিচয়ই পাওয়া যায়, 
এমন কি তাহা দ্বারা ইতিভাবের নিজস্ব সত্যকেও পূর্ণরূপে বুঝা যায় না। 
কারণ ইতি এবং নেতি ভাব যে শুধু পাশাপাশি আছে তাহ! নয়, তাহারা আছে 
পরস্পরের সহিত সন্বন্ধযুক্ত হইয়া একে অনে/র উপর নির্ভর করিয়৷ ; তাহার! 
পর্ণকে প্রকাশ করে এবং পূর্ণদৃষ্টিতে দেখিলে পরস্পরকে বুঝাইয়া৷ চিনাইয়া 
দেয়, অবশ্য সীমিত মন ততদ্‌র পর্য্যন্ত পৌ ছিতে পারে না । ইহাদের একটিকে 
বাদ দিয়া অন্যটিকে বুঝিতে চাহিলে সেই অন্যটিকেও জানা হইবে না; 
তাহার আপাতবিরোধী ভাবের ইঙ্গিত ব৷ ব্যঞ্জন৷ দিয়৷ যখন তাহাকে দেখিতে 
শিখি, তখনই সেই বস্তুর গভীরতর সত্য জানিতে আরম্ভ করি । যুক্তি বিচারের 
ব্যতিরেকী (22:01051৬০) বিরোধের মধ্যে না গিয়া এইভাবের উদার এবং 
গভীর বোধির মধ্যে দিয়া চরম তত্বের দিকে পৌ ছিতে চেষ্টা করাই প্রকৃত 
বৃদ্ধির কাজ। 

বন্নের যে ইতি বা অস্তিবাচক ভাব আছে তাহার পরিচয় পাই আমাদের 
চেতনায় তাহার নানা ভাবের বিবৃতি ব' প্রকাশে ; প্রকাশিত অস্তি বা ইতি 
ভাব ছাড়া বন্ধের মধ্যে আর যাহা কিছু আছে সে সমস্তকেও ইতি বা অস্তিবাচক 
ভাবই বলিতে হইবে, বৃদ্ধের নেতিভাৰ তাহাই প্রকাশ করে ; প্রথম অস্তি- 
বাচক বিবৃতিতে যে যে সীম৷ নির্দেশ করে এই নেতিবাদ দ্বারা সে সীমাকে 
অস্বীকার করা হয় । আমর! এখানে প্রথমে দেখিতে আরম্ভ করিতেছি বৃন্মের মুল 
সম্বন্ধগুলি, যেমন অনন্ত এবং সানস্ত, সবিশেষ এবং নিহ্বিশেষ, সগুণ এবং নি ণ 
এ সমস্তের প্রত্যেক যুগৃতত্বের নেতিভাবের মধ্যে তাহার প্রতিযোগী ইতিতাবের 
সমস্ত শক্তি নিগুঢ্ভাবে রহিয়াছে, নেতিভাবই তাহার আধার, ইহা হইতেই 
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অস্তি বা ইতি উন্মিধিত হইতেছে ; অতএব দু'য়ে কোন সত্য বিরোধ নাই। 
ইহার চেয়ে কম সৃক্মভাবের সত্যের দেখা পাই বিশ্বাতীত ও বিশ্বগত, বিশ্বগত 
ও ব্য্টিসত্তার মধ্যে, এখানে আমর! দেখিয়াছি যে এসমস্ত যুগ্মেরই একটা দিক 
তাহার আপাতবিরোধী অন্যা্টির অন্ততুক্ত আছে। বিশ্বাত্বা বা বিরাট যেমন 
নিজেকে সংহত ও বিশিষ্ট করিয়াছেন ব্যষ্টজীবে, তেমনি ব্যষ্টির মধ্যে আছে 
বিরাটের সমস্ত সাধারণ তত্ব বা সব্বসামান্য গুণাবলি । বিরাট চেতনা জীব- 
চেতনার অগণিত বৈচিত্র্য নিজেকে রূপায়িত করিয়াই---বৈচিব্র্যাকে নিরুদ্ধ 
করিয়া নহে-_তাহার নিজেকে নিজে পূর্ণরূপে পাইতে বা জানিতে পারে ; 
তেমনি ব্যষ্টিচেতনাও নিজেকে পরিপূর্ণরূপে জানিতে ব! পাইতে পারে, যখন 
বিরাটের সহিত তাহার ভাবসাম্য বা একত্ব স্থাপিত হয়, অহংএর ক্ষুদ্র সীমার 
মধ্যে অবরুদ্ধ থাকিয়া নহে । তেমনিতাবে বিরাট তাহার নিজের পূর্ণ সত্তাতে এবং 
তাহার মধ্যস্থ প্রতি পদাঞ্ধে অনুস্যত অখণ্ড বিশ্বাতীতকে নিজের অস্ততুক্ত করিয়া 
রাখির়াছে, তাহার নিজেরই বিশ্বাতীত সত্যের চেতনাদ্বারা বিরাটের বিশৃসত্তা 
বজায় আছে ; আবার বিরাট প্রত্যেক ব্যষ্টসত্তার মধ্যে নিজেকে তখনই প্রাপ্ত হয় 
বা দেখিতে পায়, যখন সেই সত্তার এব" সকল সত্তার মধ্যে বিশ্বাতীত দিব্য সভার 
উপলব্ধি করে । বিশ্বাতীতের মধ্যে বিশ্ব আছে, তাহাই বিশ্বকে প্রকাশ করে, 
তাহাই বিশ্বের উপাদান, প্রাচীন কবিত্বের ভাঘায় আমরা বলিতে পারি এই প্রকাশ 
এই বিস্্টির মধ্যে বিশ্বাতীতই নিজের অনম্তবৈচিত্র্যের ছন্দস্ুঘমা যেন নিজে 
আবিষ্কার করেন । সম্বন্ধ তত্বের নিমতর স্তরেও আমরা ইতি এবং নেতির এই একই 
খেলা দেখিতে পাই । আমর! বুঝিতে পারি যে এখানেও ইহাদের দিব্য মিলন এবং 
সামঞ্জস্য ছ্বারা-_ইহাদের কোনটিকে বিলুপ্ত বা বিরোধকে চরমে তুলিয়। নয়__ 
আমার্দিগকে সেই নিত্যবস্ততে পৌ ছিতে হয় । কারণ যাহা সেই চরম তত্বের 
আত্মরূপায়ণের বিচিত্র ছন্দ ছাড়া আর কিছু নয়, সেই সব্ব সেই সবিশেষ দেখিতে 
পায় যে রিশ্বাতীত চরম তত্বের মধ্যে তাহার অস্তিত্বের কারণ এবং সমর্থন 
বর্তমান আছে, তাহাকে যে সেখানে অস্বীকার করা হইয়াছে তাহা নয় , তাহার 
মধ্যেই দেখিতে পায় তাহার সত্যে মূল এবং তত্ব আছে, দেখিতে পায় যে সেখানে 
তাহাকে মিথ্যা বলিয়া উড়াইয়া দেওয়া হয় নাই। জগৎ এবং ব্যষ্টিজীব এ 
উভয় সেই বিশ্বাতীত চরমতত্বের মধ্যস্থ কিছুতেই ফিরিয়া যায়, যাহার মধ্যে 
বিশ্বসত্তার এবং জীবসত্তার খাটি সত্য বর্তমান আছে, যাহা। তাহাদিগকে অস্বীকার 
করে না ব! মিথ্যা বলিয়া সাজা দেয় না । জগদতীত বন্ধ অবিশ্বাসী নৈয়ায়িকের 
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মত নিজেরই দেওয়া বিবৃতি বা নিজেরই আত্মপ্রকাশকে খণ্ডন বা অস্বীকার 
করেন না , বরং তাহার অস্তিত্বের মধ্যে ইতি বা অস্তিবাচক ভাব এমন একান্ত 
এবং অনস্তভাবে আছে, যে অস্তিতাবের কোন সান্তরূপায়ণ এমন হইতে পারেন৷ 
যাহা তীহাকে নিঃশেঘিত করিবে অথবা সংজ্ঞা এবং সীমার বাঁধনে বাধিতে 
পারিবে । 

ইহা স্পষ্ট যে নিত্য বস্তুর সত্য যঙ্দি এরূপই হয়, তাহা হইলে ন্যায়শাস্ত্রের 
একান্ত বা ব্যতিরেকী বিরোধের বিধানে (19৬7 0 ০01000801011013) 
তাহাকে বাঁধা যায় না । যেখানে আংশিক বা খণ্ড এবং ব্যবহারিক সত্যকে 
জোর করিয়া বলিতে হইবে সেখানে এ বিধানের প্রয়োজন আছে । যেখানে 
ভাবনাকে স্পষ্ট, নিশ্চিত এবং কার্ধযসাধনোপযোগী করিয়া তুলিতে দেশের ও 
কালের বিভাগ আছে, যেখানে রূপ এবং গুণের ভেদ বর্তমান, সেখানে বিশেষ 
লক্ষ্যে পৌছিবার উদ্দেশ্যে ক্রিয়া করিবার জন্য, বস্তুগকলের শেণীবিভাগ এবং 
তাহাদিগকে ব্যবহার করিবার জন্য আমাদের পক্ষে এ বিধানের সাহায্য লইতে 
হইবে । এই বিধান সত্তার রপজগতের একটা প্রবল ক্রিয়াশীল সত্যকে 
ব্যবহারের ক্ষেত্রে প্রকাশ করে---সব্বাপেক্ষা যাহ বাহ্যবস্তব সেই জড়ের উপরই 
তাহার প্রভাব সবচেয়ে বেশী ; কিন্ত অস্তিত্বের সোপান দিয়! যতই আমরা 
স্প্মুতর ধাপে আরোহণ করিতে থাকি ততই দেখিতে পাই যে তাহার কঠিন 
বন্ধন ত্রমেই শিথিল হইয়া আসিতে থাকে । জড়জগতের ঘটনা এবং শক্তির 
সহিত ব্যবহারে আমাদের পক্ষে এ বিধান মানিয়া চলা বিশেষ প্রয়োজন ; 
সে ক্ষেত্রে কোন বিশেঘ সময়ে কোন ঘটনা বা শক্তিকে একই থাকিতে এবং 
তাহার বীর্যকে একই হইতে হইবে, ব্যবহারিকভাবে ফলপ্রসূ এবং প্রত্যক্ষ 
হইতে হইবে বা আপাত দৃষ্ট ধর্ম ও সামধ্য দ্বারা তাহাকে সীমিত হইতে হইবে, 
তবেই আমরা তাহাকে লইয়৷ কাজ করিতে পারিব| কিন্ত এখানেও মানুঘ 
বুঝিতে আরম্ভ করিয়াছে, বিজ্ঞানের শ্রেণীবিভাগ এবং ব্যবহারিক পরীক্ষা স্বারা 
এবংবুদ্ধির সাহায্যে মানুষ যে সমস্ত,তেদ দর্শ ন বা সৃষ্টি করে, তাহা তাহাদের নিজে- 
দের বিশেষ ক্ষেত্রে এবং তাহাদের নিজেদের উদ্দেশ্যসাধনের পক্ষে পূর্ণ ভাবে বৈধ 
এবং সার্ক হইলেও, তাহাতে বস্তর পৃ অথবা স্বরূপ সত্যের পরিচয় পাওয়া যায় 
না; তাহাতে বস্তুর সমগ্রতার সমস্ত তত্ব বা সত্য পাওয় যায় না, এমন কি যে 
বিশেঘ বস্ত্রকে আমরা শ্রেণীবিতাগের মধ্যে ফেলিয়াছি এবং পৃথকভাবে বিশ্বেঘণ 
করিবার জন্য কৃত্রিমভাবে পৃথক করিয়া লইয়াছি তাহারও পূর্ণ সত্য তাহাতে 
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মিলে না । এইরূপ পৃথক করিয়৷ লইবার ফলে বস্ততঃ আমরা অত্যন্ত ব্যবহারিক 
তাবে অত্যন্ত ফলদায়ীবূপে সে বস্তকে নাড়াচাড়া করিতে পারি এবং প্রথমে 
আমরা মনে করি যে আমাদের ক্রিয়া যে ফলপ্রসূ হইয়াছে তাহাতেই প্রমাণিত 
হইল যে পৃথক এবং বিশ্বেঘণ করিয়া আমর! যে জ্ঞান লাভ করিয়াছি তাহা যথেষ্ট 
এবং পূর্ণ ৷ কিন্তু পরে বুঝিতে পারি যে ইহাকে অতিক্রম করিয়া যাইতে পারিলে 
আমরা এক বৃহত্তর সত্য এবং মহত্তর সিদ্ধিতে পৌ'ছিতে পারিব। 
প্রাথমিক জ্ঞানলাতের জন্য পৃথক করিবার প্রয়োজন নিশ্চয় আছে। 
একখও হীরক হীরকই এবং একটা মুক্তা মুক্তাই, এ দুটিই পৃথক জাতীয় পদাখ, 
অন্য সকল পদার্থ হইতে পৃথক হইয়। বর্তমান আছে, প্রত্যেকে নিজস্ব আকারে 
ও ধর্দে অপর হইতে ভিন হইয়াই আছে। কিন্ত ইহাদের উভয়ের মধ্যে 
কতকগুলি সাধারণ গুণ বা ধর্শ এবং উপাদানও আছে, আবার ইহাদের কতগুলি 
গুণ এবং উপাদান সকল বস্তর মধ্যেই আছে। প্রকৃত পক্ষে ইহাদের প্রত্যেকে অন্য 
হইতে তাঁহার যে সমস্ত পৃথক ধর্ম আছে কেবলমাত্র তাহাদের দ্বারাই যে নিজের 
অস্তিত্ব বজায় রাখে তাহা নহে, বরং উভয়ের মধ্যে যে মূল সাধারণ ধর্ম আছে 
মূল ভিত্তি এবং যে সত্যে তাহারা টিকিয়া থাকে তাহাদের পরিচয় কেবল তখনই 
পাই, যখন দেখি সকল জড়পদার্থ মূলতঃ একবস্ত বা এক শক্তি, তাহাদের সকলের 
উপাদান এক, অথবা বলিতে পারি এক সাব্বভৌমিক গতি বা বিশৃস্পন্দ এই 
সমস্ত বিভিন্ন রূপ, এই নানা বিচিত্র গুণ, তাহার নিজ সত্তার এই সমস্ত নিদ্দিষ্ট 
এবং সুসমঞ্জস সম্ভাবনা, নিজের মধ্যে হইতে উদ্ছ্বে উৎক্ষিপ্ত করিয়াছে, নানা- 
ভাবে তাহাদিগকে সংযোজিত করিতেছে এবং তাহাদিগকে ফুটাইয়া ও সিদ্ধ 
কৰিয়া৷ তুলিতেছে। যদি আমরা ভেদের জ্ঞানে নিজেদিগকে আবদ্ধ রাখি 
তাহা হইলে হীরক এবং মুক্তা যেমন আছে তাহা লইয়৷ কাজ কারবার করিতে 
পারিব, তাহাদের মূল্য নিবূপণ করিতে পারিব, কি কি কাজে তাহাদিগকে 
থাটান যায় জানিতে পারিব, তাহাদের মধ্যে যে প্রকারভেদ আছে তাহা ধরিতে 
পারিব, সাধারণ ব্যবহারে ইহাদিগকে সবচেয়ে ভাল কাজে কি করিয়া লাগাইতে 
পারিব অথবা তাহা হইতে কি করিয়া সবচেয়ে বেশী লাভবান হইব তাহাও 
বুঝিতে পারিব ; কিন্ত যদি তাহাদের উপাদানের এবং যে বৃহত্তর শ্রেণার মধ্যে 
তাহারা পড়ে সেই শ্রেণীর সাধারণ ধর্ের জ্ঞান লাভ করিতে পারি, তবে 
তাহাদিগকে নিয়ন্বিত করিতে পারিব এবং আমাদের ইচ্ছামত হীরক কিংবা মুক্তা 
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প্রস্তত করিবার শক্তিও লাভ করিতে হয়তো পারিব। যদি আমরা আরও 
অগ্রসর হইয়া যাইতে পারি এবং সমস্ত জড়বস্তর মূল তত্বকে যদি জয় করিতে 
পারি, তবে এক বস্তকে অন্য বস্ততে রূপাস্তর করিবার শক্তি পর্য্যস্ত আমরা লাভ 
করিতে পারিব-_-এই শক্তিই জড়প্রকৃতির উপর আমাদের আধিপত্য বিস্তারের 
শেঘ সীমা । তাই দেখি ভিনুতার জ্ঞান তাহার নিজেরই বৃহত্তম সত্য এবং 
মহত্তম কার্যযসাধকতা লাত করে তখনই, যখন সকল বৈচিত্র্যের পশ্চাৎস্থিত 
একত্বের মধ্যে সকল ভেদ ও বিভিনতা মিলাইতে এবং তাহাদের সামঞ্জস্য 
সাধন করিতে যাহা সমর্থ, বস্তর সেই গভীরতর জ্ঞান আমরা লাভ করি । সেই 
গতীরতর জ্ঞান পৃর্বের অন্য জ্ঞান এবং তাহার বাহ্য ফলপ্রসৃতাকে নষ্ট করে না 
অথবা তাহা বৃথা বলিয়। উড়াইয়। দেয় না। জড়ের এই চরম তত্বের আবিফার 
হইতে আমর! এ সিদ্ধান্ত করিয়া বসি না যে, কোন যূল বস্তু বা জড় নাই, আছে 
শুধু শক্তি যাহা জড়কে প্রকাশ করিতেছে বা জড়রূপে প্রকাশিত হইতেছে, 
একথাও বলি না যে হীরক এবং মুক্তা অসৎ বা তাহাদের কোন অস্তিত্ব নাই বা 
তাহাদের অস্তিত্ব শুধু আমাদের জ্ঞানও কর্মেন্িয়ের ভ্রমানুভূতিতেই বর্তমান আছে, 
বলি না যেহেতু এক বস্তু বা শক্তি বা গতিই জগতে একমাত্র নিত্যসত্য সুতরাং 
আমাদের বিজ্ঞানের সব্র্বোৎকৃষ্ট এবং যুক্তিযুক্ত কাজই হীরক মুক্তা এবং অন্য যাহা 
ফিরিয়া যাওয়া এবং পদার্ধের রূপ এবং গুণ বা ধর্মকে চিরতরে বিলীন করিয়া 
দেওয়া । পদার্থের একটা স্বরূপ সত্য আছে, তাহার একটা সাব্বজনীন 
সত্য আছে, একটা ব্যাষ্টভাবের সত্যও আছে ; সাব্বজনীনতা এবং ব্যাষ্টভাব 
স্বর্ূপেরই সত্য এবং শাশ্বত শক্তি : স্বরূপ সত্য অপর দুইটিকে অতিক্রম 
করিয়া বর্তমান আছে কিন্তু এই তিন ভাবের একত্র যোগই--কোন এক ভাব 
একাকী নয়__শাশুতের, সংস্বরূপের পূর্ণ পরিচয় । 

যেখানে সত্তার সুক্ষ্মতর এবং উচচতর শক্তিকে বাদ দিয়া আমাদের বৃদ্ধির 
ক্রিয়াধারা চলে, সেই জড় জগতেও এই সত্য আমরা অনুভব করিতে পারি, 
যদিও অতি কষ্টে এবং বহু সীমা ও সক্কোচনের মধ্যে তাহা করিতে হয়, কিন্তু 
যেমন আমরা উপরের ধাপে উঠিতে থাকি তেমনি এ সত্য অধিকতর স্পষ্ট এবং 
শক্তিশালী হইয়া উঠিতে থাকে | আমাদের শ্রেণীবিভাগ এবং ভেদ দর্শনের 
সার্থকতা যেমন দেখিতে পাই, তেমনি দেখিতে পাই তাহাদের সীমা | বস্ততঃ 
সকল বস্তই ভিন্ন হইয়াও এক | ব্যবহারিক প্রয়োজনের জন্য উদ্ভিদ, পণ্ড 


১০৭ 


নিত্য ও জীব 


এবং মানুঘ ভিন্ন ভিনু সত্তা ; কিন্ত যখন আমরা গভীরতরভাবে দেখি তখন 
দেখি উত্ভিদও একটা পণ্ড, কেবল তাহার মবো আত্মসচেতনতা৷ এবং ক্রিয়াশক্তি 
এখনও যথেষ্ট পরিণতি লাভ করে নাই; পশ্ডও উন্মিঘস্ত মনুষ্য ; তাহার 
মধ্যে মনুধ্যত্বের অস্পষ্ট সূচনা দেখিতে পাওয়া যায়, মানুঘ নিজেও সেই পশু 
কিন্ত পণ্ড ছাড়া আরে কিছু, তাহার আত্মঘচেতনতা এবং তাহার চৈতন্যের 
ক্রিয়াশকি পণ্ড অপেক্ষা বেশী আছে বলিয়াই সে মানুষ হইয়াছে; আবার 
মানুঘ মানুঘ অপেক্ষাও কিছু বেশী, কারণ তাহার সত্তার মধ্যে দিব্যতাবের 
সম্ভাবনা নিরুদ্ধ হইয়া আছে, তাহার মধ্য দিয়া দেবতাই গড়িয়া উঠিতেছে। 
উদ্ভিদ, পশ্ড, মানুঘ এবং দেবত৷ ইহাদের প্রত্যেকের মধ্যে শাশ্বত পুরুঘ গুহাহিত 
হইয়া এবং নিজেকে নিরুদ্ধ করিয়া বর্তমান আছেন, তাহার সত্তার কোন বিশেষ 
প্রকাশকে ফটাইয়া তুলিবার জন্য । ইহারা প্রত্যেকে নিজের গোপন সত্তায় 
পূণ শাশৃতি পুরুঘ | তাহার পূর্বে যে সমস্ত পরিণাম সাধিত হইয়াছে মানুঘ 
তাহার নিজের মধ্যে তাহা গ্রহণ করিয়া সমস্তকে মনুঘ্যত্বের আকারে রূপান্তরিত 
করিয়াছে; সে এখন ব্যষ্টি মনুষ্য, ব্যক্তি, তখাপি সে সমগ্র মানবজাতি, 
যিনি সাব্বজনীন মানব তিনিই ব্যাষ্টি বানবরূপ ব্যক্তিত্বের মধ্য দিয়া ক্রিয়া 
করিতেছেন । মানুঘ সব্বময় তবুও সে নিজেতে নিজে অদ্বিতীয় | সে বর্তমানে 
যাহা তাহা ত বটে কিন্তু সে অতীতে যাহা ছিল, তাহার সবও তাহাতে আছে 
এবং আজ যাহা সে নয় তাহাও তাহার মধ্যে সম্তাবনারপে বর্তমান আছে। 
তাহার বর্তমান ব্যট্টিভাবের দিকে যদি শুধু দৃষ্টিপাত করি, তবে আমরা তাহাকে 
বুঝিতে পারিব না, কিন্তু কেবল তাহার সাব্বজনীনতা, কেবল তাহার সাধারণ 
মানবতার দিকে যদি দেখি, অখবা এ উভয়কে বাদ দিয়া যেখানে ভেদসুচক 
মানবতা এবং বৈশিষ্ট্যসূচক ব্যষ্টত্ব এ উভয়ই তিরোহিত হইয়৷ যায় বলিয়া 
মনে হয় তাহার সত্তার সেই স্বরূপের দিকে শুধু লক্ষ্য করি, তবে তাহাতেও 
তাহাকে জানিতে পারিব না। প্রত্যেক ব্যষ্টিপদার্থ বুদ্ধ, সব্ব বা সমষ্টিও সেই 
অন্বয় তত্ব, কিন্তু তাহার এই তিন বিভাবের মধ্য দিয়! হয় তাহার আত্বসত্তার 
পূণ অভিব্যক্তি। মুলত; এক এবং অখও বলিয়৷ ঈশ্বরের বহুবিচিত্র কর্ম 
এবং কর্মৃধারা তুচছ মূল্যহীন, অবাস্তব, কেবল প্রাতিভাসিক এবং ভ্রম বলিতে 
বাধ্য নই, বলিতে বাধ্য নই যে আমাদের জ্ঞানের যুক্তিযুক্ত বা অতিযৌক্তিক 
( বা অলৌকিক ) এবং সব্বেত্তিম সাথকতা হইতেছে তাহাদের নিকট হইতে 
দূরে সরিয়া যাওয়া, আমাদের বিশুগত এবং ব্যক্তিগত সত্তাকে স্বূপসত্তায় 
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মিলাইয়া দেওয়। এবং সকল সম্ভূতিকে বৃথা বলিয়া চিরকালের জন্য তাহার 
প্রলয় ঘটানো । 

আমাদের জীবনের ব্যবহারিক ক্রিয়াকলাপেও আমরা সেই একই সত্যের 
প্রয়োগ দেখিতে পাই । বিশেষ কোন ব্যবহারিক উদ্দেশ্যে আমরা কোন 
বস্ত বা ভাবকে ভাল কিম্বা মন্দ, সুন্দর অথবা কৃৎসিত, ন্যায় বা অন্যায় বলি 
এবং তদনুসারে কাজ করি ; কিন্তু যদি. ইহাতেই আমর! সীমাবদ্ধ থাকি তবে 
প্রকৃতজ্ঞান লাভ করিতে পারি না, এখানে একান্ত বা ব্যতিরেকী বিরোধের 
বিধান কেবল তখনই সত্য হয়, যখন বলি একই বস্তর বিঘয়ে একই কালে একই 
ক্ষেত্রে একই বিষয়ে একই দৃষ্টিভঙ্গী হইতে অথবা একই ব্যবহারিক উদ্দেশ্য 
সাধনের জন্য দুইটি বিভিন্ন এবং পরস্পরবিরোধী উক্তি সত্য হইতে পারে 
না। উদাহরণ স্বরূপ একটা মহাযুদ্ধ, মহামারী বা ধ্বংস অথবা ভীঘণ রাষ্- 
বিপ্রব আমাদের নিকট একটা অমঙ্গলজনক ব্যাপার, উৎকট প্রলয়ঙ্কর বিপর্ধযয় 
বলিয়া মনে হইতে পারে, কোন এক বিশেষভাবে দেখিলে তাহার বিশেষ কোন 
ফল বিচার করিলে কোন বিশেঘ বিষয়ে তাহা সত্য : কিন্ত আর এক দিক 
হইতে দেখিলে ইহা একটা পরমকল্যাণকর ব্যাপার হইতে পারে, কেননা ইহা 
শীঘ ক্ষেত্রকে পরিক্ষার করিয়া নূতন মঙ্গল অথবা অধিকতর সন্তোষজনক অবস্থা 
স্্টি করিতে পারে । কোন মানুষকে শুধু তাল বা শুধু মন্দ বল! যায় না, সকল 
মানুঘের মধ্যে আছে বিরুদ্ধ ধর্মের মিশ্বণ ; এমন কি ইহাও দেখা যায় যে একটা 
অনুভূতি বা একটা ক্রিয়ার মধ্যেও এই সকল বিরুদ্ধ ধর্ম অনেক সময় নানা 
জটিলভাবে মিশিতি আছে । সব্বপ্রকার বিরুদ্ধ ধর্ম, গুণ, শক্তি একত্র এবং 
পরস্পরের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইয়া আমাদের ক্রিয়া, জীবন এবং প্রকৃতি গড়িয়া 
তোলে । আমরা কোন কিছুকে কেবল তখন পূণরূপে বুঝি, যখন আমরা 
চরমতত্বের কিছু আভাস পাই, এবং যাহ। প্রকাশ পাইতেছে তাহার সকল বিশেষ 
বা সম্বদ্ধের মধ্যে যদি তাহারই ক্রিয়া দেখিতে পাই, সে দেখায় প্রত্যেককে 
কেবল তাহার নিজের দিক হইতে দেখি না, প্রত্যেকের সবের্বর সঙ্গে যে সম্বন্ধ 
আছে এবং যাহা সব্বকে অতিক্রম করিয়া সব্বকে সমন্বয় করিতেছে, সেই 
সবর্বাতিগের সঙ্গে তাহার যে সম্বন্ধ আছে সেই দুই দিক হইতেও দেখি। বস্তুতঃ 
আমরা কেবল তখনই কোন কিছুকে জানি যখন শুধু আমাদের দৃষ্টি বা উদ্দেশ্য 
লইয়া দেখি না, দেখি বস্তর মধ্যে ভগবানের অভিপ্রায় ও উদ্দেশ্য ; যদিও সাব্ব- 
তৌম দৃষ্টির মধ্যে আমাদের সীমিত মানবীয় দৃষ্টি এবং ক্ষণিক প্রয়োজনেরও একটা 
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নিত্য ও জীব 


স্থান এবং সার্থকত! আছে ; কারণ সকল বিশেঘের পশ্চাতে নিব্বিশেঘ অবস্থিত 
এবং এই নিব্বশেঘই সকল বিশেষের উৎপত্তিস্বান ও সমর্থন। জগতের কোন 
ক্রিয়া বা কোন বস্ত-বিন্যাসকে অমোধ ন্যায়ের বিধান বলা যায় না, অথচ সমস্ত- 
ক্রিয়া এবং বিধিব্যবস্থার পশ্চাতে এমন একটা কিছু আছে যাহাকে বলিতে পারি 
পরম ন্যায় এবং যাহা সকল বিশেঘের মধ্য দিয়া! নিজেকে প্রকাশিত করিতেছে : 
তাহাকে আমরা উপলব্ধি করিতে পারি, যদি আমাদের দর্শন ও জ্ঞান বর্তমানের 
মত একদেশদর্শী, বাহ্যবিঘয়ে আসক্ত এবং কতগুলি ব্যক্ত ঘটনা এবং প্রতিভাসের 
মধ্যে সীমাবদ্ধ না হইয়া সম্প্রসারিত ও সব্বাবগাহী হয়| তেমনি এক পরম 
কল্যাণ এবং পরম সৌন্দর্য্য আছে : কিন্তু তাহার একটা আভাস মাত্র আমর! 
পাইতে পারি যদি পক্ষপাতশুন্যভাবে সব্বপদাখকে আলিঙ্গন করিতে পারি 
এবং তাহাদের বাহ্যরূপ অতিক্রম করিয়া এমন একটা কিছুর অনুভূতি লাভ করি 
যাহাকে ইহাদের সকলে এবং প্রত্যেকে নান৷ বিচিত্ররূপে ও ভাঘায় ব্যক্ত ও 
প্রকাশ করিতে প্রয়াস পাইতেছে ; তাহা অনিব্বাচ্য নিহ্বিশেঘতত্ব নয়-_-কারণ 
অব্যক্ত নিব্বিশেঘ শুধু সকলের আদিম উপাদান অথবা হয়তো৷ সকল বিশেঘের 
ঘনীভূত অবস্থা, তাহার নিজের স্বারা হোন কিছু ব্যাখ্যাত হয় না-_-বরং তাহাকে 
বলি চরম তত্ব । বস্তুতঃ আমরা একটা বিপরীত পদ্ধতি অবলম্বন করিয়া সকল 
পদাখ তার্গিয়া তাহাদের সমগ্র-ূপ দেখিতে অস্বীকার করিতে পারি, যে-বস্ত 
তাহাদিগকে ধারণ বা সমর্থন করে তাহার সঙ্গে তাহাদের কোন সম্বন্ধ দেখিতে 
বিরত হইতে পারি এবং এইভাবে অমঙ্গল, অন্যায়, ভীষণতা, মন্ত্রণা১ তুচছতা বা 
ব্যধত৷ প্রভৃতি প্রত্যেকের এক-একটা চরম তত্ব আছে এই মানসিক ধারণা স্যষ্টি 
করিতে পারি : কিন্তু এ পথে চলিবার অথথ চরমভাবে অজ্ঞানেরই পথে যাওয়া, 
কেননা ভাগ করিয়া খণ্ড করিয়া শুধু বহুরূপে দেখা অবিদ্যারই ধর্ম । এভাবে 
আমরা দিব্যকর্ন্ের পরিচয় পাই না। নিত্যবস্ত বিশেঘের মধ্য দিয়া যে আত্মপ্রকাশ 
করে, তাহার রহস্য আমাদের কাছে দুর্বোধ এবং আমাদের সীমিত দৃষ্টির কাছে 
সব্ববস্তই ছন্ব ও নেতিভাবের একটা উদ্দেশ্যহীন খেলা অথবা পুঞ্জীভূত একান্ত- 
বিরোধের সমাহার বলিয়া মনে হইলেও১ আমরা এসিদ্ান্ত করিতে পারিনা যে 
আমাদের সীমিত প্রাথমিক দৃষ্টিতে যাহ দেখিতেছি তাহাই ঠিক অথবা বলিতে 
পারি না এই বিশ্বলীল! অলীক মনের একটা শ্রাম্ত এবং মিথ্যা ধারণা, তাহার 
মূলে কোন সত্য নাই । অথবা চরম তত্বের মধ্যে একটা আদি অনপনেয় একান্ত- 
বিরোধের অস্তিত্ব মানিয়া লইয়! তাহা দ্বারা বাকি সমস্ত রহস্যের সমাধান করিব, 
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দিব্য জীবন বার্তা! 


ইহাও তো হইতে পারে না । মানুঘের বিচার-বৃদ্ধি যখন একান্তবিরোধী ছন্দের 
একটিকে অন্যনিরপেক্ষভাবে দেখে এবং তাহার স্বতন্ত্র একটা মুল্য দিতে চায় 
অথবা যখন একটির অস্তিত্বকে একেবারে অস্বীকার করিয়। বসে, তখন সে ভুল 
করে, কিন্তু যে বিরোধের কোন প্রকার সমন্বয় করা হয় নাই সে বিরোধের উভয় 
কোটিকে একত্রে গ্রহণ করিতে যখন আবাহন কর! হয় এবং তাহাই চরম ও শেষ 
সিদ্ধান্ত বলিয়া ধরিয়া নিতে বলা হয়» অথবা তাহাদের ছন্দের অতীত কোন 
কিছুর মধ্যে তাহাদের উৎপত্তি এবং সা্কতা৷ যখন দেখিতে না পাওয়া যায়, 
তখন তাহ। স্বীকার করিতে অস্বীকার করিয়া সেই বুদ্ধি ঠিক কাজই করে। 
কালের ধারণার আশ্বয় গ্রহণ করিয়াও আমরা অস্তিত্বের এই আদি 
বিরোধের সামঞ্জস্য ব। সমাধান করিতে পারি না । যেভাবে আমর কালকে জানি 
বা তাহার ধারণা করি, তাহা দিয়া আমরা ঘটনার পরম্পরাকে মাত্র জানিতে 
পারি ; কাল একট! অবস্থা এবং অবস্থা সকলের কারণ ; সত্তার বিভিন্ন ভূমিতে 
তাহার প্রকারভেদ ঘটে, এমন কি একই ভূমিতে বিভিনু সত্তার কাছে তাহা 
বিভিন্ন হয় ; 'মর্থাৎ ইহা কোন নিরপেক্ষ নিত্যবস্ত (80501005) নয়, ইহা 
পরম তত্বের মূল সম্বন্ধ বা বিশেঘের ব্যাখ্যা দিতে পারে না। দেই বিশেষ 
সমূহ সবিস্তারে কালের ক্ষেত্রে প্রকাশ পায় ; তাই আমাদের মনোময় এবং 
প্রাণময় সত্তার কাছে মনে হয় যে কালই তাহাদের নিয়ামক ; কিন্তু এ অনুভব ব৷ 
এ বোধ আমাদিগকে তাহাদের উৎপত্তিস্থানে পৌ'ছাইয়া দিতে অথবা তাহাদের 
তত্ব ব্যাখ্যা করিতে পারেনা | সবিশেষ এবং নিত্বিশেঘের (0010010101)90 
8180 1196 01700701110) মধ্যে আমরা! এক ভেদ দর্শন করি, এবং আমরা 
কল্পন। করি কালের কোন এক বিশেষ তারিখে বা ক্ষণে নিব্বিশেষ বিশেষে, 
অনন্ত সান্তে পরিণত হইয়াছে, এবং কালের আর এক দিনে তাহার সাস্ত ভাব 
ঘুচিয়া যাইবে, কেননা কোন কোন ক্ষেত্রে কোন কোন বিশেষ বিঘয়ে, অথবা 
এই কিন্বা সেই ব্যবস্থা বা সংস্থানে আমাদের কাছে সেইবাপই মনে হয়। কিন্ত 
অস্তিত্বকে যদি সমগ্ররূপে দেখি তাহা হইলে দেখিতে পাই যে অনস্ত এবং সাস্ত 
এক সঙ্ষেই এবং একে অন্যের জন্যই বর্তমান আছে। প্রাচীনেরা বিশ্বাস 
করিতেন, কালের মধ্যে জগতের স্থ্টি এবং প্রলয়ের এক ছন্দলীলা চলিতেছে, 
তাহাও একটা বড় অনুষ্ঠান বড় বিশেষ ঘটন৷ মাত্র হইবে এবং তাহাতেও প্রমাণ 
হইবে না যে কোন বিশিষ্ট সময়ে অনস্ত অস্তিত্বের ক্ষেত্রের সব্বত্র হইতে সকল 
বিশেষ সকল প্রকাশ লোপ পাইয়া যাইবে এবং সকল সত্তা নিব্বশেঘ অবস্থায় 
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নিত্য ও জীব 


ফিরিয়া যাইবে এবং আবার আর এক বিশিষ্ট ক্ষণে বিশেষসমূহ সত্য 
হইয়া উঠিবে ব! প্রকাশ পাইতেছে বলিয়া মনে হইবে | মূল সম্বন্ধ বা বিশেঘের 
প্রথম উৎপত্িস্বান আমাদের মনোময় কাল-বিভাগের বাহিরে অবস্থিত, দিব্য 
কালাতীতের মধ্যে, অথবা আমাদের মনোময় অভিজ্ঞতায় যে বিভাগ এবং 
পারম্পর্যয দেখা দেয় সে সমস্ত যাহার বূপায়ণ সেই অখণ্ড বা নিত্য কালের ক্ষেত্রে। 

আমরা দেখিতেছি যে যেখানে সব আসিয়া মিশিয়াছে, তথায় সকল আদি 
তত্ব সত্তার সকল নিত্য সত্যবিভাব-_একথা উল্লেখযোগ্য যে অনস্ত যেমন নিত্য, 
সত্তার তস্বরূপে সাস্তও তেমনি নিত্য-_চরম তত্বের একত্বের মধ্যে স্থিত এবং 
পরস্পরের সঙ্গে এক মৌলিক সম্বন্ধে যুক্ত, সে একত্ব স্বাধীন বা তাহাতে সকলে 
মিশিতে পারে, তাহা ব্যতিরেকী একত্ব (53০10515০ 0011) নহে অর্থাৎ 
শুধু এক বিভাব লইয়াই সে একত্ব গঠিত হয় নাই ; কিন্ত আদি তত্ব সব যেভাবে 
জড় ও মনোময় জগতে আমাদের কাছে আসিয়া দেখা দেয়, তাহা হইল তাহাদের 
দ্বিতীয়, তৃতীয় বা আরও নিমূতর ক্রমের কর্মপ্রণালী। নিত্যবস্ত তাহার 
নিজ সত্তার বিরোধী কিছু হইয়াছেন, মুলে তাহার মধ্যে বিশেষ ভাবনার কোন 
সামর্থয ছিল না এবং এক-বিশেঘ দিনে বা ক্ষণে সত্য হউক বা ভ্রমাত্বক হউক 
বিশেঘসকল তাহাতে দেখ! দিয়াছে, এসমস্ত কথা সত্য নহে ; ইহাও সত্য নহে 
যে কোন অনিব্্বচনীয় অপ্রাকৃতভাবে এক বহু হইয়া গিয়াছে, নিহ্িবশেঘ আপন 
সত্তা হইতে বিচ্যুত হইয়া সবিশেঘে পরিণত হইয়াছে অথবা নিগুণের মধ্যে 
গুণের অঙ্কুর দেখা দিয়াছে । এই সমস্ত দ্বন্ব আমাদের মনশ্চেতনারই ব্যবস্থা, 
মন অথণ্ডকে এইভাবে খণ্ড করিয়া দেখে । দ্বন্দের এই দুই কোটির কোনটাই 
অলীক নয়, সত্য, কিন্তু তাহাদিগকে অসমাধেয় ছ্বন্দরূপে বা পরস্পর হইতে 
পৃথকরূপে স্থাপন করিলে তাহাদের সত্য পরিচয় পাওয়া যায় না, কেননা বদলের 
সব্বগত দৃষ্টিতে সেরূপ অসমাধেয় বিরোধ বা! ভেদ নাই। বিজ্ঞানের বিভাগ 
করিয়া বস্তকে দেখা এবং দর্শনের বিভেদ করিয়া তত্ববিচারের মধ্যেই যে শুধু 
ছন্দের অসামঞ্জস্য এবং নিত্য ভেদ দর্শনের এই দুর্বলতা আছে তাহা নহে, 
আমাদের আধ্যাত্মিক অনুভবের মধ্যেও এইরূপ ব্যতিরেকী ভাব অর্থাৎ বন্ধের 
অন্যান্য বিভাব বাদ দিয়! শুধু একভাবে নিবদ্ধ থাকার অবস্থা দেখা! দিতে পারে, 
সীমা এবং ভেদ স্যষ্টি করাই যে মানসচেতনার ধর্ম আমরা তাহা দিয়া সাধন! 
আরম্ভ করি বলিয়াই এরূপ একভাবে ডুবিয়৷ থাকি | যে সত্য মননকে 
ছাড়াইয়। গিয়াছে তাহাকে বুদ্ধিগ্রাহায করিবার জন্য দাশনিক বিচারে তেদ 
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দিব্য জীবন বার্ত। 


এবং বৈশিষ্ট্য দেখার প্রয়োজন আছে ; কেনন৷ বস্ত্র মনন প্রথম দৃষ্টিতে অতেদ 
দর্শন করিতে গিয়া ষে গোলযোগ বা বিশৃঙ্খলা দেখিতে পায় তাহার হাত হইতে 
এই তাবেই নিষ্কৃতি পাওয়া যায় ; কিন্তু আমরা যদি শেঘ পর্য্যস্ত দার্শনিকের 
এইতাবে দেখার মধ্যে নিজেদিগকে নিবদ্ধ রাখি) তবে যাহা প্রাথমিক সহায় 
ছিল তাহাকেই শৃঙ্খল প্রস্তত করিয়া বসি। অধ্যাত্ব সাধনার পথে, যাহা 
পরম্পরের বিরোধী মনে হইতে পারে, আধ্যাত্বিক অনুভবের তেমন বিশিষ্ট ও 
বিভিন্ন ধার! ধরিয়া আমাদের চলিতে হয়, কেননা মানুষ মনোময় জীব বলিয়া 
যাহা মননের অতীত, প্রথমেই তাহাকে বৃহৎ ও পর্ণ ভাবে ধরা তাহার পক্ষে 
দুরূহ বা অসম্ভব ; কিন্ত যখন আমরা যে পথে চলিতেছি তাহাকে বুদ্ধির সাহায্যে 
একমাত্র সত্য বলিয়! প্রকাশ করিতে চেষ্টা করি তখন ভুল করিয়া বসি, যেমন 
ভুল করি যদি বলি যে নেব্ব্যক্তিক নি ণ বন্ধই আমাদের একমাত্র চরম উপ- 
লব্ধির বিঘয় এবং সমস্ত স্থাষ্ট, সকল প্রকাশ মায়! বা মিথ্যা অথবা যদি বলি অশেষ 
কল্যাণগুণযুক্ত সগডণ বুদ্ধে পৌঁছানই আমাদের সাধনার চরম লক্ষ্য এবং বন্ধের 
নি ণ নৈব্যক্তিক বিভাবকে যদি আমাদের অধ্যাত্ব অনুভূতি হইতে দূরে নিবর্বা- 
সিতকরি। আমাদিগকে বুঝিতে হইবে যে অধ্যাত্ব পথের মহান সাধকগণের এই 
যে দুইটি অনুভূতি তাহাদের প্রত্যেকে আপন ক্ষেত্রে সমান ভাবে সত্য, তেমনি 
প্রত্যেকের অনুভূতি অপরের কাছে সত্য নহে; তাহারা একই সত্যের দুই দিকের 
অনুভূতি, পরস্পরকে বুঝিবার জন্য এবং এ দুইটি যাহার বিতাব তাহাকে পৃণরূপে 
জানিতে বা উপলব্ধি করিতে হইলে এ উভয় অনুভূতিই প্রয়োজনীয় । ঠিক 
একই কথা, এক এবং বহু, সান্ত এবং অনম্ত, বিশ্বগত এবং বিশ্বাতীত, ব্যষ্ট 
জীব এবং বিশ্বাত্বা-_এ সকলের বেলাতেও খাটে ; ইহাদের প্রত্যেকটি যেমন 
নিজের মধ্যে বর্তমান, তেমনি অপর ভাবেও অনুস্যত আছে এবং ইহাদের 
কাহাকেও জানিতে হইলে তাহাদের মধ্যে যে আপাত বিরোধ দেখা যাইতেছে 
তাহাকে অতিক্রম করিতে এবং অপরকেও জানিতে হইবে। 

তাহা হইলে আমরা দেখিতে পাইতেছি যে একই অদ্বয় তত্বের তিনটি 
বিতভাব আছে, বিশ্বাতীত, বিশ্বাত্বক এবং ব্যষ্টি; এবং এ তিনটির প্রত্যেকটির 
মধ্যে অপর দুটি ব্যক্ত বা গোপনভাবে অনুস্যত আছে। বিশ্বাতীত তাহার 
স্বরূপে এবং স্বভাবে সব্বদ৷ বর্তমান আছেন এবং কালের ক্ষেত্রে তাহার নিজেরই 
সম্ভতাবনাসমূহের ভিত্তিরূপে অবস্থিত থাকিয়া অপর দুইটি বিভাবকে নিয়ন্ত্রিত 
করিতেছেন; তাহাকে বলা হয় দিব্যপুরুঘ বা শাশ্বত, পর্বগত সবর 
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নিত্য গ জীব 
সব্বশকিমান১ সব্বানুস্যত ঈশ্বর-চেতনা, যিনি সকল সত্তা বা সব্বভূতকে 
আলিঙ্গন করিয়া অন্তর্ধযামী এবং নিয়ামক রূপে বর্তমান আছেন। এই 
পৃথিবীতে তৃতীয় বা ব্যষ্টি বিভাবের চরম প্রকাশ মানুঘ , কারণ একমাত্র মানুঘই 
দিব্যভাবের পথে চলিবার এই সন্ধিস্থানে দাঁড়াইয়৷ সেই আত্মপ্রকাশের গতিধারাকে 
বিকশিত কারিয়৷ তুলিতে পারে» যাহা বিদ্যা এবং অবিদ্যা এই দুই কোটির 
মধ্য দিয়া দিব্যচেতনারই সংবৃতি এবং বিবৃতিবূপে আমাদের নিকট উপস্থিত 
হইয়াছে । মানুঘ তাহার চৈতন্যে আত্মজ্ঞান দ্বারা বিশ্বাতীত এবং বিশ্ব গত 
পুরুঘের সেই অদ্বয় সত্তা এবং সব্বসত্তার সঙ্গে একত্বলাভ এবং সেই জ্ঞানের মধ্যে 
বাস করিতে পারে এবং সেই জ্ঞানের সাহায্যে জীবনের দিব্যরূপান্তর সাধন 
করিবার যে শক্তি আছে, তাহ দ্বারা তাহার ব্যা্টসতার মধ্যে দিব্য আত্মপ্রকাশ 
ফটাইয়া তোলা তাহার পক্ষে সম্ভব ; ব্যাষ্টিজীবের শুধু একজনের নয় পরস্ত 
সকলের এই দিব্যজীবনে পৌ ছাই বিশ্বের ক্রিয়া ও গতির একমাত্র লক্ষ্য বলিয়া 
ধারণা করিতে পারি। ব্যাষ্ট সম্ভার অস্তিত্ব বন্দের কোন আত্মাতে কল্পিত এক 
ভ্রমজ্ঞান মাত্র, সে ভ্রম সেই আত্মা পরে এক দিন আবিষ্কার করে, ইহা হইতে পারে 
না। কারণ ইহা তো হইতে পালে না যে যাহা চরম আত্মজ্ঞানস্বরূপ অথবা 
তাহার সহিত যাহা এক, এমন কোন চৈতন্য তাহার নিজের সত্য এবং নিজের 
সামধ্য জানেনা এবং অজ্ঞান দ্বারা ভুল পথে চালিত হইয়৷ নিজের সম্বন্ধে এমন এক 
ভ্রাম্ত ধারণা পোষণ করে যে ধারণা তাহাকে সংশোধন করিতে হইবে অখব৷ 
এমন অসম্ভব কাধ্যে হস্তক্ষেপ করে যাহা তাহাকে ত্যাগ করিতে হইবে। 
অথবা ব্যা্টি জীবের অস্তিত্ব এক দিব্য খেলা বা লীলার মধ্যে একটা গৌণ 
বিষয় মাত্র, এবং সে লীলার মধ্যেও কোন উচচতর আশা পোঘণ না করিয়া 
স্থখ এবং দুঃখের অবিরাম চক্রাবর্তনের মধ্যে চিরকাল অবস্থিত থাকিতে হইবে, 
অজ্ঞানের বন্ধন হইতে সময়ে সময়ে দুএক জনের পলায়ন তিন্ন নিষ্ৃতির কোন 
উপায় থাকিবে না ইহাও হইতে পারেনা | ভগবানের লীলাকে এইবূপ নিফরুণ 
এবং সব্ববনাশ! বলিয়া মনে করিতে বাধ্য হইতাম যদি মানুঘের মধ্যে নিজেকে 
অতিক্রম করিয়৷ যাইবার শক্তি না থাকিত, আত্মক্তানের দ্বারা খেলার এই 
অবস্থার রূপান্তর সাধন করিয়া পরম আনন্দস্বরূপের সত্যের দিকে ক্রমশঃ অগ্রসর 
হইবার শক্তি যদি তাহার না থাকিত। এই শক্তির মধ্যেই ব্যট্টি জীবের অস্তিত্বের 
সমর্থন খুঁজিয়।৷ পাওয়া যায় ; যিনি তাহাদের অতীত অবস্থায় সব্বদ৷ প্রকাশিত 
আছেন, যিনি তাহাদের বাহ্যপ্রতিভাসের অন্তরালে প্রচ্ছন্রভাবে সদা বর্তমান 
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আছেন সেই বিশ্বাতীত সচিচদানন্দের দিব্য আলোক শক্তি আনন্দ, ব্যা্ট এবং 
বিশ্বুসতা৷ নিজেদের মধ্যে ফুটাইয়! তুলিবে তাহাই এই দিব্য খেল৷ বা লীলার 
গোপন উদ্দেশ্য এবং চরম সার্কতা । কিস্তু তাহাদের আত্ববিনাশ ছারা নয় 
পরস্ত বর্তমান থাকিয়া এবং পূর্ণ সন্বন্ধ স্বীকার করিয়া নিজেদের দিব্যরূপাস্তর 
সাধন দ্বারা তাহাদের মধ্যেই এই উদ্দেশ্য পূর্ণ হইবে । তাহা না হইলে তাহাদের 
অস্তিত্বের বা আবির্ভাবের কোন কারণ ধাঁকেনা ; জীবের মধ্যে শিবের উন্মেষ 
এবং বিকাশ ইহাই এ প্রহেলিকার গোপন সত্য ; এসমস্তের মধ্যে তাই তো তিনি 
অবস্থিত আছেন । বিদ্যা এবং অবিদ্যাময় এই জগদৃরহস্যের দ্বার উদৃঘাটনের 
চাবিই হইল তাহার এই আত্বপ্রকটনের ইচ্ছা ও সন্ব্প। 


১৯৪ 


চতুর্থ অধ্যাঁয় 
দিব্য ও অদ্ধিব্য 


ধিনি কবি মনীবী স্বর (ধিনি আপনাতে জাপনি বর্তমান ) ও পরিভূ (যিনি সর্বত্র 
সব কিছু হইতেছেন ), তিনি শান্ত কাল হইতে (সব কিছুর) যথাযথ বিধান করিতেছেন ॥ 


ূ ঈশোপনিহদ (৮) 
জ্ঞান দ্বারা পুত হইয়! অনেকে আমার ভাব পাইয়াছে......তাহারা আমার সাধশ্য 
লাত করিয়াছে। গীতা (৪81১১; ১৪1২) 


তাহাকেই ত্রঙ্দ বলিয়া জান, এখানে মানুষ যাহাকে উপানন। করে তাহাকে নয়। 
কেনোপানব্দ (১1৪) 
তিনি এক, বনী, সর্বভূতের অন্তরাত্মা । সর্বলোকের চক্ষু স্বরূপ; দূর্ঘকে বাহিরের 
চক্ষুর দোষ যেমন স্পর্শ করিতে পারেনা, তেমনি জগতের হুঃখ সর্ববভৃতান্তরাস্বাকে ম্পর্শ করিতে 
পারেনা । কঠোপনিষদ (61১২,১১) 


ঈশ্বর আছেন সর্ববকৃতের হৃদয় দেশে। গীতা (১৮৬১) 


এই বিশ্ব অনম্ত শাশৃত সব্বস্বরূপের প্রকাশ ; যাহ। কিছু বর্তমান আছে 
তাহার অন্তরে দিব্য পুরুঘ বাস করিতেছেন ১ আমরাও আমাদের আত্মস্বরূপে, 
আমাদের গতীরতম সততায় তাহার সহিত এক ; আমাদের অস্তরাত্বা, আমাদের 
মধ্যে যিনি গোপনে বাস করিতেছেন সেই চৈত্যপুরুঘ বৃদ্নের সত্তা ও চেতন্যের 
অংশ। আমাদের সতত সম্বন্ধে এই সিদ্ধান্তে আমরা পৌ 'ছিয়াছি ; সঙ্গে সঙ্গে 
ইহাও বলিয়াছি যে গ্রমপরিণতির ফল হইল দিব্যজীবন, এই কথা বলিতে 
ইহাই যেন বুঝা যায় যে আমাদের বর্তমান জীবন এবং তাহার নিমু স্তরে যত 
জীবন আছে সমস্তই অদিব্য। প্রথম দৃষ্টিতে মনে হয় ইহা যেন স্ববিরোধী 
উক্তি, তাই আমাদের বর্তমান জীবনকে অদিব্য এবং যে জীবনে আমরা 
পৌঁছিতে চাই তাহাকে দিব্য বলিয়া এ দূএর মধ্যে একট। প্রভেদ স্থষ্টি না করিয়া, 
দিব্য প্রকাশের একটা নিম্ুতর স্তর হইতে উর্তর স্তরে আরোহণ- একথা 
বল! বেশী যুক্তিসঙগত। ইহা স্বীকার করা যাইতে পারে যে যদি আমরা বাহির 
হইতে যে সমস্ত ইঙ্গিত আসে তাহাদিগকে বাদ দরিয়া কেবলমাত্র অন্তরের সত্যের 
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দিক হইতে দেখি) তবে পরিণতির প্রকৃতির মধ্যে থাকিয়া আমাদের মধ্যে যে 
পরিবর্তন আসিবে তাহ৷ এইরূপে দেখা যাইতে পারে ; জ্ঞানও অজ্ঞানের, ভাল এবং 
মন্দের, স্থখ এবং দুঃখের দ্বন্দের হ্বারা অবিচলিত এবং সচিচদানন্দের বাধাবন্ধনহীন 
চৈতন্য ও আনন্দের অংশ গ্রহণে সম কোন সাব্বজনীন নিরপেক্ষ দৃষ্টিতেও 
হয়ত এইরূপই বোধ হইবে । তথাপি তত্বদৃষ্টর কথা ছাড়িয়া দিয়া যদি 
আমরা ব্যবহারিক এবং আপেক্ষিক দৃষ্টি-দিয়া দেখি তাহা হইলে দিব্য এবং 
অদিব্যের যে প্রতেদ কিছুতেই যাইতে চাহে না তাহার একটা মূল্য এবং বিশেষ 
প্রয়োজন বা সাথকতা৷ আছে দেখিতে পাই । তাহা হইলে সমস্যার এই দিকটি 
আমাদিগকে দেখিতে এবং তাহার যথার্থ মুল্য নিরূপণ করিতে হইবে । 
বস্ততঃ একদিকে আত্মভ্জান এবং জ্যোতি: শক্তির মধ্যে স্থিত বিদ্যার জীবন 
এবং অপর দিকে অবিদ্যার জীবন, এ দুয়ের মধ্যে যে ভেদ রহিয়াছে দিব্য 
এবং অদিব্য জীবনের মধ্যে ভেদ মূলতঃ তাহাই-__যে জগৎ আদি নিশ্চেতন৷ 
হইতে অতিধীরে বহুকষ্টে পরিণতির পথে অগ্রসর হইতেছে সেখানে অন্ততঃ এই 
রকমই দেখা যায়। নিশ্চেতনাকে ভিত্তিরূপে গ্রহণ করিয়া যে কোন জীবন গড়িয়া 
উঠুক ন। কেন তাহাতে মৌলিক অপূর্ণ তার এই ছাপ দেখিতে পাওয়া যাইবেই ; 
নিজের এই অবস্থায় যখন সে তৃপ্ত থাকে, তখনও সে তৃপ্তির মধ্যে পরত 
এবং সামগ্রস্য থাকিতে পারে না, তাহা নানা বৈঘম্যের এক জোড়াতালি দেওয়া 
ব্যাপার হইবেই। অন্যপক্ষে একান্ত প্রাণময় ও মনোময় জীবনও সঙ্কীর্ণ 
পরিসরের মধ্যে থাকিয়া পূর্ণ হইয়৷ উঠিতে পারে, যদি তাহার ভিত্তিতে 
থাকে সীমিত হইলেও সামঞ্জস্যপূর্ণ আত্বশক্তি এবং আত্মজ্ঞান। অপূর্ণতা 
এবং অসামঞ্জস্যের ছাপ চিরকাল বহন করিয়া থাকাই অদিব্যের চিহ 
বা পরিচয় ; পক্ষান্তরে দিব্যজীবন, যখন ক্ষুদ্র সীমার মধ্য হইতে ক্রমশঃ 
বৃহৎ হইতে থাকে তখনও তাহার প্রতিস্তরে প্রতি অবস্থায়, মূল ভাবে 
এবং সকল কার্ষে্ ও কাধ্যের প্রতি অঙ্গে এই সামঞ্জস্য বজায় থাকিবে; 
সে জীবনের নিরাপদ ভূমিতে স্বাধীনতা এবং পুর্ণত। সহজভাবে ফুটিয়া উঠে 
বা তাহাদের উচচতার চরমশিখরের দিকে অগ্রসর হয় এবং পরিশুদ্ধ ও অতি- 
সৃক্্ এশ্বর্ষ্যেরও সম্পদে মণ্ডিত হইয়া চলে । অদিব্য এবং দিব্যসস্তার পার্থক্য 
বিচারে সকল পূর্ণতা এবং সকল অপূর্ণ তারই খবর আমাদিগকে লইতে হইবে ; 
কিন্তু আমর সাধারণত: সাধারণ মানুঘের মতই এ উভয়ের পাক্য দর্শন করি, 
অর্থাৎ সেই মানুঘের মত যাহার উপর চাপিয়াছে জীবনের গুঁরুভার, যাহা লাঘব 
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করিবার জন্য করিতে হয় দৃঃসহ চেষ্টা, যে মানুঘের সন্দুখে আসিয়া উপস্থিত 
হইয়াছে নানাপ্রকার জাটল সমস্যা যাহাদের অবিলম্বে মীমাংসা না হইলে চলে 
না এবং সেই জটিলতায় পড়িয়া তাহার আচরণ কি ভাবে নিয়ন্ত্রিত করিবে 
তাহা বুঝিয়া উঠিতে পারে না ; তাই ভাল এবং মন্দের মধ্যে যে ভেদ দেখিতে 
বাধ্য হই, আমরা তাহার কথাই সব চেয়ে বেশী ভাবি অথবা সেই সঙ্গে ভালমন্দের 
সহিত যাহার সম্বন্ধ আছে এবং যাহা আমাদের জীবনে মিশ্রিতভাবে বর্তমান, 
সুখদুঃখের সেই দ্বন্দের সমস্যা সমাধানের জন্য চিন্তা করি। যখন বৃদ্ধি দিয়। 
সব্বভূতে দিব্যসত্তার অস্তিত্ব, দিব্যতাব হইতে জগতের উৎপত্তি এবং জগতের 
ক্রিয়াপ্রণালীতে দিব্যভাবে নিয়ন্ত্রণ ও প্রশাসন দেখিতে চাই-_তখন আমাদের 
সম্মুখে আসিয়৷ দাড়ায় অশুভ বা অনথের (5%11) অস্তিত্ব, যন্ত্রণার নিকবদ্ধা- 
তিশয়ত্ব, প্রকৃতির কার্ধযাবলীর অন্তর্গত আপদ বিপদ দুঃখ শোক যন্ত্রণা প্রভৃতির 
অতিবাছল্য ; এই সমস্ত নিষ্ঠুর এবং নির্দয় ব্যাপার আমাদিগকে হতবৃদ্ধি করিয়া 
দেয়, দিব্যভাব হইতে যে জগতের উৎপত্তি অথবা দিব্যতাব দ্বারাই যে চলিতেছে 
জগতের প্রশাসন অথবা সব্বদশী সব্বনিয়ামক ব৷ সব্বপ্রকাশক এবং সব্বব্যাপী 
এক দিব্যসত্তা যে জগতের মধ্যে অনুস্যুত হইয়া বর্তমান আছেন মানুঘের এই 
সহজাত বিশ্বাসও এই সমস্ত দেখিয়া টলিয়া যায়। আমরা মনে করি অন্য 
সমস্ত সমস্যা আমরা সহজে ও সুন্দরভাবে মীমাংসা করিতে পারি এবং সহজে 
সিদ্ধান্তে পৌঁছিতে পারি বলিয়া বেশ তৃপ্তিও অনুভব করি । কিন্তু এই বিচার- 
পদ্ধতি যথাথ পরিমাণে ব্যাপক নয়, ইহ। শুধু মানুধীভাবের দৃষ্টিভঙ্গীতে দেখা ; 
কারণ ব্যাপক দৃষ্টিতে দেখিলে অশিব বা অশুভ ও দুঃখকে দুইটি প্রধান দোঘ 
বলিয়া মনে হইবে বটে কিন্তু ইহারাই জগতের পূর্ণ ক্রাটি বিচ্যুতি নহে এমন কি 
তাহার অপূর্ণতার মূল স্বরূপও নহে। জগতের অসম্পূণতার মধ্যে যে শুধু 
এই দুইটি ক্রটি আছে তাহা নহে ; আমাদের অধ্যাত্ব বা জড় সত্তা যদি কেবল 
শিব এবং আনন্দ স্বভাব হইতে ভ্রষ্ট ও পতিত হইয়া খাকে অথবা আমাদের 
প্রকৃতির পক্ষে অশিব এবং দুঃখকে জয় করিতে ন৷ পারাই যদি পতনের কারণ 
হয় তবে বলিতে হয় সেরূপ পতন ছাড়া আরও কিছু ঘটিয়াছে। আমাদের 
ধর্মবুদ্ধি খোজে শিব বা কল্যাণ, আমাদের প্রাণ খোঁজে আত্মস্থখ কিন্তু 
জাগতিক অভিজ্ঞতায় শুভ এবং সুখ ছাড়া অন্য অনেক দিব্যভাবেরও তো 
অভাব দেখা যায়; জ্ঞান, সত্য, সৌন্দর্য্য, শক্তি, একত্ব প্রভৃতি বস্তও তো 
দিব্যজীবনের উপাদান, এ সমস্তও তো৷ আমাদিগকে যেন অনিচ্ছার সহিত 
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অতি অল্প পরিমাণে দেওয়া হইয়াছে : অথচ ইহাদের সকলেই তাহাদের 
চরমে দিব্যপ্রকৃতিরই শক্তি। 

সুতরাং আমাদের এবং জগতের অদিব্য অপূর্ণ তাকে শুধু নৈতিক অশ্ডত ব৷ 
ইন্জিয়গ্রাহ্য দূঃখবেদনার মধ্যে আবদ্ধ রাখা যায় না ; এ দুইটি ছাড়! জগতের 
আরও অনেক জটিল সমস আছে ; কারণ অন্য কোন সাধারণ উৎস হইতেই এ 
দুইটি প্রঝুল দোঘ উদ্ভূত হইয়াছে । সে উৎস হইতেছে সাধারণ অপূর্ণ তা-তস্ব, 
তাহাকে আমাদের স্বীকার এবং তাহার বিষয়ে আলোচনা করিতে হইবে। 
এই অপূর্ণতা বা পৃণতাহানির তত্বকে যদি আমরা গভীরভাবে দেখি তবে 
দেখিতে পাই যে আমাদের মধ্যে যে সমস্ত দিব্য উপাদান আছে প্রথমে তাহারা 
সীমিত হইয়া পড়ে, ইহারই ফলে আপন দিব্যতাব হইতে তাহারা বিচ্যুত 
হয়, পরে ঘটে বহুমুখী নানা বিকৃতি ও বিপর্যয়, দেখ! দেয় একটা বিপরীত- 
মুখী ভাব, সত্তার আদর্শ সত্য হইতে চুযুতি ঘটিবার ফলে আসিয়া পড়ে মিথ্যা 
বা মিথ্যাচার । যে সেই সত্যকে পায় নাই কেবল কল্পনাদ্বারা তাহার একটা 
ধারণা করিয়াছে, সেই মনের কাছে সত্য হইতে চ্যুতির কারণ দেখা দেয় যেন 
দিব্য ভাব হইতে আত্মার পতন বা অবস্থলনরূপে অথব। তাহার কাছে সেই দিব্য 
ভাব শুধ এমন একটা সম্ভাবনা, এমন একটা আশার বস্তু মাত্র যাহাতে আমর! 
কখনও পৌঁছিব না, তাহার উপলব্ধি আমাদের পক্ষে কখনও সম্ভব হইবে না, 
কারণ কেবল এক আদশরূপেই তাহার অস্তিত্ব আছে ও থাকিবে । হয় সে 
মানে যে আমাদের অন্তরাত্বা এক মহত্তর চেতনা, জ্ঞান ও আনন্দ, প্রেম ও সৌন্দর্য্য, 
শক্তি ও সামর্থ, সমনৃয় ও কল্যাণের দিব্যলোক হইতে ভ্রষ্ট হইয়া এখানে 
আসিয়া পড়িয়াছে, ন৷ হয় স্বীকার করে স্বভাবের সকল চেষ্টা সকল সাধনার 
সঙ্গে রহিয়াছে এক ব্যথতার চিরসন্বন্ধ এবং সহজাত সংস্কার যাহাকে দিব্য ও 
কাম্য মনে করে তাহাতে পৌ'ছিবার শক্তি আমাদের নাই। এই পতন বা 
শক্তিহ্থীনতার কারণ যদি গভীরভাবে খুঁজিতে যাই, তবে আমাদের সত্তা, চৈতন্য, 
শক্তি, আমাদের অভিজ্ঞতা সব্বত্রই--অবশ্য এ সকলের মর্শমূলে নয় কিন্ত 
ইহাদের বহিশ্চর ব্যবহারিক প্রকৃতিতে---একটা মৌলিক ব্যাপার দেখিতে পাই, 
তাহা হইল ভেদের একট কার্ষ্যকরী প্রতিভাস বা তত্ব অথব৷ দিব্যসত্তার একত্ব 
হইতে একটা বিচেছদ : ব্যবহারিক ক্ষেত্রে এই ভেদজ্ঞানের অপরিহার্যয ফলে 
দিব্যচেতনা ও জ্ঞান, দিব্য আনন্দ ও সৌন্দর্য্য, দিব্যশক্তি ও সামধ্ধয, দিব্যসমন্য় 
ও কল্যাণ সব্বব্রই একটা সীমা আসিয়া দেখ! দেয় ; সমগ্রতা এবং পরিপৃণতা 
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হইয়া পড়ে ক্ষণ্র, এই সকলকে দেখিবার দৃষ্টিশক্তি হইয়া পড়ে অন্ধ, ইহাদের 
সাধনার পথে আমরা হইয়া পড়ি পঙ্গু, আমাদের অনুভব হয় তাহাদের অতি 
ক্ষদ্রাংশ, অনুভবের শক্তি ও গভীরতার হয় হাস, গুণের ঘটে নুুনতা ; এ সমস্তে 
স্পষ্ট দেখ! দেয়, হয় আধ্যাত্মিকতার উচচশিখর হইতে পতনের চিহ্ন আর না৷ হয় 
বোধশক্তিহীন নিশ্চেতনের বৈচিত্র্যশূন্য একঘেয়ে সুরের ভিতর হইতে চৈতন্যের 
কৃষ্ঠিত উন্মেঘের ছাপ । উচচতর স্তরে ভাবের যে গভীরতা সহজ ও স্বাভাবিক ছিল 
তাহা এখানে নষ্ট অথবা আমাদের জড় সত্তার অন্ধকার এবং স্তিমিত আলোকের 
সহিত সামগ্তস্যসাধনের জন্য তাহার দীপ্তি স্নান ও অবলুগ্তপ্রায় হইয়া যায়। 
আবার ইহার -পরবত্তী গৌণ ফলরূপে দেখা দেয় এই সমস্ত উচচতম পদার্ধের 
বিকৃতি ; আমাদের সীমিত চেতনায় অচেতন এবং ন্রাস্ত চেতনা আসিয়া উপস্থিত 
হয়, অবিদ্যা আমাদের সমগ্র প্রকৃতিকে গ্রাস করিয়৷ ফেলে ; আমাদের অপূর্ণ 
জ্ঞান ও সঙ্কল্পের অপপ্রয়োগে এবং বিপথে চলিবার প্ররোচনায়, আমাদের 
হীনবীর্যয চেতনাশক্তির স্বয়ংক্রিয় প্রতিক্রিয়ার ফলে এবং আমাদের প্রকৃতির 
নিববুদ্ধিতাপ্রসূত দারিদ্র্যের জন্য আমাদের মধ্যে দৈবী সম্পদের বিরোধী যত 
বৃত্তি দেখা দেয়, অশক্তিঃ জড়তা বৰ: অসাড়তা, মিথ্যা, ভ্রম, দুঃখ এবং শোক, 
অপকর্ম, বৈষম্য, অশুভ বা অন্ধ আসিয়া পড়ে । তাহা ছাড়া আমাদের অস্তরতম 
প্রদেশে গোপনে এই ভেদভাবের অনুভূতির উপর একটা আসক্তি, সত্তার 
খণও্ভাবের সঙ্গে সংসক্ত হইয়া থাকিবার একট প্রবৃত্তিকে, আমাদের জাগ্রত 
চেতনায় আমরা যখন স্পষ্ট দেখিতে পাই না, তখনও পালন এবং পোষণ করি, 
এমন কি এইসমস্ত পদার্থ যখন আমাদের সত্তার কোন অংশকে পীড়ন করে এবং 
সেই উৎপাড়িত অংশ তাহাদিগকে বর্জন করিতে চায় তখনও সে আসক্তি ও 
প্রবৃত্তি নষ্ট হয় না; এই গোপন আসক্তিই এই সমস্ত দুঃখদায়ক পদাথকে 
আমাদের প্রকৃতি হইতে উচ্ছেদ ব৷ বর্জন এবং দূরাপসরণ করিতে দেয় না। 
চিৎশক্তি এবং আনন্দের তত্ব, সকল প্রকাশ সকল স্থষ্টির মূলে আছে বলিয়া, 
আমাদের প্রকৃতির ইচছা, পুরুঘের অনুমোদন ভিন্ন কিছুই আমাদের আধারে 
টিকিয়৷ থাকিতে পারে না ; ইহাদের অস্তিত্বে আমাদের সত্তার কোন অংশ 
সুখ ব৷ তৃপ্তি পায়__হউক না কেন সে সুখ গোপন বা বিকৃত- সেই তৃপ্তিই 
ইহাদের বাঁচাইয়া রাখে। 

যখন আমরা বলি যে সমস্তই এমন কি যাহাকে আমর অদিব্য বলি 
তাহাও দিব্য প্রকাশ, তখন আমরা এই বুঝি যে বাহ্যরূপ আমাদিগকে প্রতিহত 
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ও বিপ্রকৃষ্ট (9091) করিলেও সমস্ত মূলতঃ বা স্বরূপে দিব্য । অথবা এই- 
ভাবে বলিলে আমাদের মানস বোধ সহজেই বোধ হয় সায় দিতে পারিবে : 
সব্ববস্তর মধ্যে অস্তিত্বের একটা মূলসত্যের সন্ধান পাওয়া যায়-__তাহাকে 
আত্বা তগবান বা বন্ধ বলি-_তাহা নিত্যশুদ্ধ, নিত্যপূণণ, নিত্য আনন্দময় 
এবং নিত্য অনন্ত ; ব্যবহারিক বা আপেক্ষিক জগতের কোন বস্ত দ্বারা সে অনস্ত 
কখনও সীমিত হয় না ; তাহার শুদ্ধ সত্থায় আমাদের পাপ বা অশ্ডভের কোন 
কলঙ্ক স্পর্শ করে না ; আমাদের দঃখ ও তাপে তাহার আনন্দ ক্ষণ্র হয় না; 
আমাদের চেতনার, জ্ঞানের, ইচছার বা একত্ব-বোধের দোষ ব৷ ক্রটিতে তাহার 
পৃঘতার হানি হয় না। কোন কোন উপনিঘদে দিব্যপুরুঘকে অন্য অগ্নিরূপে 
বর্ণনা করা হইয়াছে, ষে অগ্নি সকল রূপের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইয়। সেই রূপেরই 
আকার ধারণ করিয়াছে ; আবার অন্বয় সূর্ধ্যরূপে বর্ণ নাও পাই, যে সূর্য অপক্ষ- 
করে না। কিন্তু এই উক্তি পর্যাপ্ত নহে ১ ইহাতে সমস্যার সমাধান হয় না। 
সে সমস্যা এই, যাহা নিজে নিত্য শুদ্ধ, পৃর্ণ, আনন্দ এবং অনন্ত তাহা তাহার 
নিজের প্রকাশে এই অপূর্ণতা এবং সীমাবদ্ধতা, অপবিত্রতা৷ এবং যন্ত্রণা, মিথ্য। 
এবং অশুত কেবল যে সহ্য করিয়া থাকেন তাহা নহে, যেন মনে হয় তাহাদের 
বজায় রাখেন এবং প্রশ্বয় দেন, কিরূপে ইহা সম্ভব হয়। উপনিঘদের উক্তিতে 
দ্বন্দের পরিচয় পাই কিন্তু পাইনা তাহার সমাধান। 

সত্তার এই দুইটি বিরুদ্ধ ভাবকে যদি শুধু আমর! পরস্পরের সন্মুখে স্থাপন 
করি, তাহা হইলে এই সিদ্ধান্তে পৌঁছিতে বাধ্য হই যে ইহাদের মধ্যে কোন 
সমনৃয় ও সামঞ্জস্য সম্ভব নয় , আমর! শুধু শুদ্ধ এবং মূল সৎস্বরূপের উপচীয়- 
মান আনন্দে যতটা পারি সংসক্ত থাকিয়া যতদিন পর্য্যন্ত তাহাদের উপর এই 
সমন্তের বিরোধী দিব্যভাবের বিধান আরোপ করিতে না পারি, ততদিন পর্যন্ত 
তাহাদের প্রতিকল বহিমুখিতা কোন মতে সহ্য করিয়া যাইতে পারি । অথবা 
ইহাদের বিরোধ সমাধান করিবার চেষ্টা না করিয়৷ পলায়নের পথ খুঁজিতে 
পারি। আমরা বলিতে পারি যে একমাত্র অন্তরের সংস্বরূপই সত্য এৰং 
বাহিরের বৈষম্য এক অনিব্ধচনীয় অবিদ্যা বা মায়ার স্যষ্টি একটা ভ্রম) একটা 
মিথ্যা বোধ মাত্র ; সুতরাং আমাদিগকে শুধু সমাধান করিতে হইবে কোন পথে 
কোন্‌ সাধনার দ্বারা আমর প্রকাশিত জগৎ রূপ এই ভ্রান্তি হইতে সেই গোপন 
তত্বের সত্যে পৌ'ছিতে পারিব। অথবা বৌদ্ধ মত গ্রহণ করিয়া বলিতে 
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পারি যে কোন সমস্যা সমাধানের প্রয়োজন নাই ; কারণ বস্ততঃ সতা এই যে 
এ জগৎ অনিত্য এবং অপূর্ণ ; আত্মা, ঈশুর ব৷ বন্ধ বলিয়া কিছু নাই, যেহেতু 
আত্মা বা বন্ও আমাদের চেতনার একটা ভ্রমজ্ঞান মাত্র ; সুতরাং যুক্তির একমাত্র 
পন্থা, ক্ষণভঙ্গরতার প্রবাহ নিয়ত বহিতেছে বলিয়া জ্ঞানের এবং ক্রিয়াশক্তির 
যে একটা স্থায়ীরূপ গড়িয়া উঠিতেছে বলিয়া মনে হইতেছে তাহাদিগকে নিরম্ত 
করা । পলায়নের এই পথ ধরিয়া চলিয়া আমর! নিব্বাণের মধ্যে আত্মবিলয়ে 
পৌঁছি; আমাদের আত্মার বিলোপে জগৎ্সমস্যাও বিলুপ্ত হইয়া যায়। 
সমস্যাকে এড়াইয়া যাওয়ার ইহা একটা পথ বটে কিন্ত সত্য এবং একমাত্র 
পথ বলিয়া ত মনে হয় না, পৃর্রের অন্য সমাধানগুলিও তো সম্পূর্ণভাবে সম্তোঘ- 
জনক বলিয়া মনে করিতে পারি না। ইহা সত্য যে জগতের বৈধম্যময় 
প্রকাশকে শুধু বহিশ্চর বাহ্যপ্রত্যয় মনে করিয়া আমাদের অস্তরচেতনা হইতে 
বাদ দিয়া ফেলিতে পারি এবং কেবলমাত্র শুদ্ধ এবং পূর্ণ সংস্বরূপকে নিব্বন্ধ 
সহকারে চাহিয়া ব্যক্তিগতভাবে আমরা তাহার আনন্দময় গভীর নৈঃশব্দ্যের 
অনুভূতি পাইতে পারি, সেই পরম ধামে প্রবেশ করিয়া আলোক এবং আনন্দের 
মধ্যে বাস করিতে পারি সব বর্ডন করিয়া অন্তরে নিত্য শাশৃত সত্যে 
একান্তভাবে সমাহিত হওয়া সম্ভব, এমন কি তাহাতে এমনভাবে আত্মনিমভ্জন 
করিতে পারি যে জগতের বৈঘম্য আমাদের কাছে স্তব্ধ বা লুপ্ত হইয়৷ যায়। 
কিন্ত তবু আমাদের অন্তরের অন্তরতম প্রদেশে অখণ্ড এবং পূণ চেতনার জন্য 
একটা আকৃতি এবং প্রকৃতির মধ্যেও সমগ্র বা সব্ববিভাব সমন্বিত নিত্যবস্তকে 
খুঁজিবার একটা আকাঙ্ক্ষা আছে, সত্তার পূর্ণ জ্ঞান, পরিপূর্ণ আনন্দ এবং সধ্বতো- 
মুখী শক্তির দিকে আছে একটা প্রবল প্রবেগ ও প্রেরণা । এই সমস্ত সমাধান 
দ্বারা আমাদের মধ্যে অখণ্ড সত্তা, পরিপূর্ণ জ্ঞান এবং সব্বাথসাধক ব৷ পূর্ণাঙ্গ 
ইচছাঁশক্তির এই যে প্রয়োজন এই যে আকৃতি ও আকাঙ্ক্ষা আছে, তাহার 
পূণ তৃপ্তি হইতে পারে না। যতক্ষণ পধ্যন্ত দিব্যতাবে আমাদের কাছে 
জগৎ-তত্ব ব্যাখ্যাত না হইতেছে ততক্ষণ বন্ধকেও আমরা অপূর্ণ ভাবেই জানিব ; 
কারণ জগংও তো বন্ধ, যতক্ষণ পর্য্যন্ত জগৎকেও আমাদের চৈতন্যে বন্নবস্তৃ- 
রূপে না দেখিতেছি ৰা না লাভ করিতেছি ততক্ষণ পধ্যন্ত পরিপূণ বন্মলাভ 
আমাদের হয় নাই। 

অন্য উপায়েও এ সমস্যার হাত এড়ান যাইতে পারে ; আমরা মুল 
সৎস্বরূপকে স্বীকার করিয়া লইলেও পুত সম্বন্ধে মানবীয় দৃষ্টি সংশোধন করিয়া 
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অথবা সীমিত মানসমানদণ্ডের ধারণা বিসর্জন দিয়া প্রকাশের মধ্যেও দিব্যভাবৰ 
আছে ইহা বলিতে এবং তাহার সমর্ধন করিতে চেষ্টা করিতে পারি। আমরা 
বলিতে পারি সবর্বভূতান্তর্ষযামী চিৎসত্তাই যে কেবল পূর্ণ এবং দিব্য তাহা নহে, 
কিন্ত প্রতিবস্ত নিজের সত্তাতেই আপেক্ষিক ভাবে পূর্ণ এবং দিব্য, কারণ সত্তার 
সম্ভাবনাসমূহের মধ্যে যাহা তাহাকে প্রকাশ করিতে হইবে তাহাই তো সে প্রকাশ 
করিতেছে এবং পূর্ণ প্রকাশে তাহার যথাযথ স্বান ত সে অধিকার করিয়া আছে 
অর্থাৎ যে ভূমিকা অভিনয় করিবার ভার যে ভাবে তাহাকে দেওয়া হইয়াছে 
তাহা সে ত ঠিক মতই করিতেছে । স্বরূপতঃ বিশ্বের প্রত্যেক বস্তই দিব্য, 
কারণ তাহা দিব্য সত্তারই একটা ভাব এবং রূপ, প্রত্যেক বস্তব তাহার বিশেষ 
প্রকাশের বিধান অব্যাহত এবং যথাযথরূপে নিজের মধ্যে পূর্ণ করিয়। 
তুলিতেছে। প্রত্যেক সত্তার মধ্যে তাহার প্রকৃতির পক্ষে যাহা ঠিক উপযুক্ত সেই 
পরিমাণে এবং সেইভাবে জ্ঞান, শক্তি এবং আনন্দ আছে ; নিজের অস্তরে 
অনুস্যত এক গোপন ইচ্ছা, আত্বার এক স্বাভাবিক বিধান, এক প্রকৃতিগত 
শক্তি, এক নিগুঢ় তাৎপর্য দ্বারা অনুভূতির যে স্তর তাহার জন্য নিন্দিষ্ট হইয়াছে 
তাহার মধ্যে প্রতিবস্ত ক্রিয়া করিতেছে । তাহার সত্তার বিধান এবং ধর্ম পূর্ণ 
ভাবে তাহার ক্রিয়৷ ব! তাহার প্রতিভাসে ফুটিয়া উঠিতেছে বলিয়৷ সে পূর্ণ, কারণ 
তাহার প্রকৃতির সকল ব্ুর তাহার স্বধর্ম্ের সঙ্গে বাধা আছে, তাহার সকল কর্শ 
ও ভাব তাহা হইতেই উদ্ভূত হয়, তাহার! সেই স্বভাবের উদ্দেশ্য এবং অভিপ্রায়, 
সত্তার মধ্যস্থ্িত ক্রিয়াশীল দিব্য ইচ্ছা ও জ্ঞানের অমোঘ বিধান অনুসারে চলে । 
সমগ্রের সহিত সম্বন্ধে সমষ্টির মধ্যে তাহার যথাযথ স্থানেও প্রত্যেক সত্তা পূর্ণ 
এবং দিব্য ; সমগ্রতার পক্ষেও তাহার প্রয়োজন আছে, এবং সমষ্টির মধ্যে 
থাকিয়া তাহাতে তাহার নিজের অংশ গ্রহণ করিয়া বিশ্বের মধ্যে যে সামঞ্জস্য 
ও জুঘম। পূর্ণ হইয়া উঠিয়াছে বা উঠিবার পথে চলিয়াছে তাহার সহায়তা 
করিতেছে, তাহার মধ্যে যাহা কিছু আছে তাহ! সমগ্রের উদ্দেশ্য এবং সমগ্রতার 
বোধ পূর্ণ করিতেছে । যদি আমাদের কাছে কিছু অদিব্য মনে হয়, যদি এই 
বা সেই ঘটনাকে দিব্য-সত্তার প্রকৃতিবিরোধী বলিয়া দোঘী সাব্যস্ত করিতে 
ব্যস্ত হই---তাহার কারণ আমাদের অজ্ঞানতা১ যে অজ্ঞানত৷ বিশের মধ্যে দিব্য- 
পুরুঘের ভাব এবং উদ্দেশ্য পূর্ণপে অবগত নয়। আমর! বস্তব বা তাবের 
এক অংশ বা এক অঙ্গ দেখি, কিন্তু আমর। এমনভাবে বিচার করি যেন তাহাই 
সমগ্র, আবার বাহ্য ঘটনাকে তাহার ভিতরের অর্থ ন৷ জানিয়াই বিচার করি ; 
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কিন্ত সেরপ করিতে গিয়া আমর বস্তর মূল্যনিরূপণ ব্যাপার দৃষ্ট এবং বিকৃত 
করি, তাহাদের উপর এক আদি এবং মূল ত্রান্তির ছাপ লাগাইয়া দিই | ভেদ- 
ভাব লইয়া কোন বস্তই পৃ হইতে পারে না, কারণ ভেদজ্ঞান একটা স্ত্ান্তি ; 
সমগ্র দিব্যস্ুঘমার পূর্ণতাই খাটি পৃণতা | 

এ সমস্তই একট৷ গণ্ডির মধ্যে কতকটা সত্য ; কিন্তু শুধু ইহ! দ্বারা সমস্যার 
পর্ণ সমাধান হয় না এবং আমাদিগকে পূর্ণ তৃপ্তি দিতে পারে না | যাহা হইতে 
আমাদের অগ্রসর হইতে হইবে, সেই মানুধী চেতনা এবং মানুঘী দৃষ্টির প্রচুর 
পরিচয় ইহাতে গ্রহণ করা হইয়াছে : কিন্তু যে স্ুসঙ্গতির কথা ইহাতে বল৷ 
হইয়াছে তাহার দর্শন তো৷ ইহাতে মিলিতেছে না, তাই ইহা আমাদের দাবি 
মিটাইতে ব৷ প্রমাণ দ্বারা বুঝাইতে পারিতেছে না ; অশ্ডভ বা অনর্থের এবং 
অপর্ণ তার অস্তিত্বের যে বোধ মানুঘের কাছে অতি প্রবল, তাহাকে অনুভূতির 
সহিত সম্পর্করহিত মনের একট৷ ধারণার ছারা শুধু অস্বীকার কর! হইয়াছে ; 
উপরস্ত ইহা আমাদের প্রকৃতিতে যে চৈত্য উপাদান আছে, অধ্যাত্ব-বিজযের 
দিকে, আলোক এবং সত্যের দিকে আত্মার যে আস্পৃহা, অপূর্ণতা এবং অশুভকে 
পরাস্ত ও দূরীভূত করিবার যে অভীপ্পা আছে তাহা উদ্বোধিত বা পরিচালিত 
করে না। শুধু এই সিদ্ধান্তের উপর নির্ভর করিলে আমরা একটা সহজ মতবাদের 
বেশী আর কিছু পাই না ; যাহা বলে যেখানে যা কিছু আছে ঠিকই আছে, 
কারণ সবর্ব পদার্থ দিবাজ্ঞানের বিধানে পূর্ণ হইয়াই আছে, তাহাকে দার্শনিকের 
মানসিক শুভবাদ বা সুখবাদ বল৷ যায়) যাহা একটা আপাত আত্মবতৃপ্তি ভিন্ন অন্য 
কিছু দিতে পারে না ; যে বেদনা দু:খ এবং সংঘর্ষের হতবুদ্ধিকর তাড়নায় মানুষ 
সব্বদা জর্জরিত ও বিপনন তাহার উপর এ মত বিশেঘ কোন আলোক-পাত করে 
না, বড় জোর একটা ইঙ্গিত পাওয়া যায় যে যাহার মধ্যে আমাদের প্রবেশের 
পথ নাই সেই দিব্যদৃষ্টির মধ্যে সমস্যা সমাধানের উপায় আছে। আমাদের 
মধ্যে যে অতৃপ্তি যে আস্পৃহা আছে, তাহাদের প্রতিক্রিয়ায় আমরা যতই বেশী 
অজ্ঞান ও অন্ধকারে বিচরণ করি না কেন এবং তাহাদের মধ্যে মনের নানা বাসনার 
খাদ যতই মিশান থাক না কেন, আমাদের সত্তার গভীরে তাহাদের প্রতিরূপ 
কোন দিব্য সত্য নিশ্চয়ই আছে কিন্তু এ মতবাদ সেদিকে কোন আলোকপাত 
করেনা । যে দিব্য সমগ্রতা তাহার অংশসমূহের অপূর্ণ তার জন্য পূর্ণ তাহাকে 
অপূর্ণ তার মধ্যে পূর্ণ বলা চলে, কারণ তাহাকে যাহা সিদ্ধ হয় নাই এমন 
উদ্দেশ্যের পথে চলিবার সময়কার এক অবস্থারই, পূর্ণরূপ বলিতে হয় , তাহার 


১৯৭ 


দিব্য জীবন বার্থ! 


পূর্ণতাকে বর্তমান পূর্ণতা বলিলেও চরম পূর্ণতা বল৷ চলে না, তাহার সম্বন্ধে 
খাটে গ্রীক পণ্ডিতের এই উক্তি যে বঙ্গের সম্ভুতি চলিতেছে কিন্ত তিনি এখনও 
সম্ভৃত হন নাই। খাটি বন্ধ তাহা হইলে আমাদের মধ্যে অস্তগৃঢ় এবং হয়তে৷ 
বা আমাদিগকে অতিক্রম করিয়। অবস্থিত ; আমাদের মধ্যে এবং আমাদিগকে 
অতিক্রম করিয়া যে বন্ধ রহিয়াছেন তাহাকে লাভ করাই হইবে সমস্যার খাঁটি 
সমাধান ; তিনি যেমন পূর্ণ আমাদিগকেও-তেমনি পূর্ণ হইতে হইবে ; তীহার 
সাদৃশ্য এবং সাধশ্শ্য লাভ করিয়া আমাদিগকে মুক্ত হইতে হইবে । 

যদি মানুঘের চেতনা অপূর্ণ তাবোধে নিত্য বদ্ধ থাকে, যদি তাহাকেই 
আমাদের জীবনের বিধান এবং আমাদের সন্তার প্রকৃতির খাটি পরিচয় মনে 
করি, তবে পশ্ড যাহা অন্ধতাবে মানিয়৷ নেয় মানুঘেরও তাহাই সঙ্জানে এবং বিচার 
বুদ্ধি দিয়৷ মানিয়া লওয়া হয়, এবং তাহা হইলে বলিতে হয় যে আমর! বর্তমানে 
যাহা হইয়াছি তাহাই দিব্য আত্মপ্রকাশের চরম অবস্থ! | আমাদের অপূর্ণতা 
এবং দূঃখতাপ সাব্বজনীন সামঞ্তস্য এবং পূর্ণতার জন্যই স্থষ্ট হইয়াছে ইহাও 
মানিয়া লইতে হয়, এবং আমাদের হৃদয়ের ক্ষতে বেদনানাশক এই দার্শনিক 
মলম লাগাইয়া নিজের মনকে প্রবোধ দিতে হয়, সন্তষ্ট চিত্তে আমাদের অপূর্ণ 
মানসিক জ্ঞান অথবা অধীর প্রাণ যতটা সম্মতি দেয় ততট৷ যুজিযুক্ত দূরদশিত৷ 
এবং দার্শনিক সৃক্মদশিতার সহিত তবিতব্যতার হাতে আত্মসমর্পণ করিয়া 
জীবনের চোরাবানির মধ্যে বিচরণ করিতে হয় | অথবা ইহাপেক্ষা বেশা 
সাত্বনা পাইতে পারি ধর্শের আবেগের আশয় লইয়া, সকলই ঈশ্বরের ইচ্ছা 
মনে করিয়া, যেখানে আমরা গিয়া আরও সুখময় সত্তা, আরও শুদ্ধতর এবং 
পূর্ণতর প্রকৃতি লাভ করিব সেই কোন দিব্যধামে আমাদের এখানকার ক্ষতি- 
পূরণ হইবে এই আশায় ও বিশ্বাসে যে অবস্থায়ই পড়ি না কেন তাহা মানিয়া 
লইতে পারি। কিন্তু মানুঘের চৈতন্য এবং তাহার ক্রিয়াধারার মধ্যে এমন 
একট মুল বস্্ব আছে যাহা তাহার বিচারশক্তির মতই মানুষকে পশড হইতে 
পূর্ণরূপে পৃথক করিয়৷ রাখিয়াছে, আমাদের মধ্যে অপূর্ণতাকে চিনিবার জন্য 
কেবল যে মন আছে তাহা নয়, একটা চৈত্য অংশ আছে যাহা৷ অপূর্ণতা বর্জন 
করে । আমাদের অন্তরাত্বা এ জগতে অপূর্ণতার বিধানে সস্তষ্ট থাকিতে 
পারে না, এবং আমাদের প্রকৃতি হইতে সকল অপূর্ণতাকে দূরীভূত করিবার এক 
আকৃতি আছে-_যেখানে অপূর্ণ থাকা স্বভাবতই অসম্ভব সেই দিব্যধামে 
গিয়া নয়, কিন্ত এখানে এই পৃথিবীতে থাকিয়াই) যেখানে পুর্ণতাকে পরিণতির 


১২৮ 


দিবা ও অদিবা 


পথে সাধনার তীব সংগ্রামে জয় করিয়া লাভ করিতে হয় | অপূর্ণতা যদি 
আমাদের সম্ভার এক বিধান হয় তবে তাহাদের বিরোধী অসস্তষ্টি ও আম্পৃহাও 
সত্তার নিশ্চিত বিধান ; ইহারাও দিব্য অসস্তাষ্ট এবং দিব্য আম্পৃহা | তাহাদের 
অন্তরে এক শক্তির আলোক স্বাভাবিকভাবে বর্তমান আছে এবং যাহাতে দিব্য 
সন্তা আমাদের অধ্যাত্বপ্রকৃতির গভীরে এক গোপন সত্যবূপে মাত্র না থাকিতে 
পারে কিন্ত তাহাকে প্রকৃতির পরিণতির ক্ষেত্রেও আত্মপ্রকাশ করিতে হয়, 
এইজন্য সেই আলোকই তাহাদিগকে আমাদের মধ্যে প্রতিষ্ঠিত রাখিয়াছে। 

এই দৃষ্টি লাভ হইলেই বলিতে পারি যে এক দিব্যসিদ্ধির দিকে এক 
দিব্য জ্ঞানের প্রশাসনে সকলেই ক্রিয়া করিতেছে বা চলিতেছে, স্থুতরাং জগতে 
প্রত্যেক বস্তু সেই অথে যথাস্থানে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে ; কিন্তু ইহাও বলিতে 
হয় ইহাতেই সে দিব্য উদ্দেশ্যের সম্পূণ পরিচয় পাওয়া গেল না । কারণ 
বর্তমানে যাহা কিছু হইয়াছে তাহার সমর্থন এবং পর্ণ সার্থকতা এবং তৃপ্তি 
হইবে, যাহা সে হইতে পারে এবং হইবে তাহা দ্বারাই | ইহা নিশ্চিত যে 
আমাদের বর্তমান বৃদ্ধি তাহার সাধারণ অবস্থায় বস্তুর বাহ্য সার্থকতা এবং বাহ্য 
প্রাতিভাসিক রূপ শুধু ধরিতে বা দেখিতে পারে, তাহার অন্যবিধ গভীরতর যে 
গোপন সত্য এবং খাটি সার্থকতা আছে তাহা প্রকাশ করিয়৷ বর্তমানে বস্তু যাহা 
হইয়াছে তাহার সমর্থন করিতে পারে কেবল এক দিব্য জ্ঞান; কিন্তু শুধু এই 
বিশ্বাস লইয়াই আমরা তৃপ্ত থাকিতে পারি না, আমাদিগকে যাহা দ্বারা সত্তার 
সমস্যার সমাধান হইবে সেই আধ্যাত্ত্িক সত্যকে খুঁজিয়া৷ বাহির করিতে এবং 
তাহাকে পাইতে হইবে ; ইহাই আমাদের সত্তার বিধান। সে পাওয়ার চিহ্ন 
'ও পরিচয় তাহাকে শুধু দর্শনের বিচারে মন দিয়া স্বীকার করা নয়, অথবা! তাহার 
মধ্যে আমাদের অনধিগম্য কোন দিব্য সাথকতা ব৷ উদ্দেশ্য আছে মনে করিয়া 
বর্তমান অবস্থার হাতে নিজেকে ছাড়িয়া দেওয়৷ অথবা বিজ্ঞের মত তাহাকে 
শুধু গ্রহণ করিয়া চলাও নহে ; সে পাওয়ার খাটি পরিচয় পাওয়া যাইবে তখনই 
যখন আমরা অধ্যান্ত্র ক্ষেত্রে উন্নীত হইয়া লাভ করিব সেই জ্ঞান ও শি, যাহা 
জীবনের সমস্ত বিধান, সমস্ত প্রতিভাস, সমস্ত বাহ্য ূপকে রূপান্তরিত করিয়া 
দিব্য সার্থকতা এবং দিব্য উদ্দেশ্যের নিকটবর্তী কোন খাটি মুত্তিতে রূপান্তরিত 
করিবে । আমাদের দুঃখ এবং দোষ বা ক্রাটর অধীনতাকে ঈশ্বরের আপাত 
ইচছা বা আমাদের উপর শুধু বর্তমানে প্রযুক্ত একটা অপূর্ণ তার বিধান বলিয়। 
মানিয়া লইয়া তিতিক্ষা সহকারে সহ্য করিয়া যাওয়া উচিত এবং যুক্তিযুজ, 


৯ ১২৪ 


দিব্য জীবন বার্তা 


ইহা মানিতে প্রস্তুত আছি যদি সেই সঙ্গে ইহাও স্বীকার করিয়া লওয়া হয় 
যে, আমাদের সমস্ত অশুভ এবং দুঃখকে অতিক্রম করিয়া যাওয়া, আমাদের 
অপূর্ণতাকে পূর্ণ তায় রূপান্তরিত করা এবং দৈবী প্রকৃতির এক উচচতর বিধানে 
আরূঢ় হওয়াও আমাদের মধ্যস্থিত ভগবানের ইচ্ছা | আমাদের মানুঘী 
চেতনায় সত্তার এক সত্যের, দিব্য এক প্রকৃতির, প্রকাশোন্মুখ এক দেবতার 
আদর্শ বা আভাসের এক মুত্তি আছে ; সেই উচচতর সত্যের তুলনায় আমাদের 
জীবনের বর্তমান অপূর্ণ অবস্থাকে অদিব্য জীবন এবং জগতের যে অবস্থা 
হইতে আমরা যাত্রারন্ত করিতেছি তাহাকে অদিব্য অবস্থা বলা যাইতে পারে ; 
এই অপূর্ণ তাই পরিচয় দিতেছে যে দিব্য সত্তা ও দিব্য প্রকৃতি আমাদের কাছে 
প্রথমে ছদ্বেশেই আসিয়াছে, ইহা তাহাদের ঈপ্সিত বূপায়ণ নয় । আমাদের 
মধ্যে গোপনভাবে ঈশুর বা তাহার শক্তি রহিয়াছে তাহাই অতীপ্সার এই অগ্নি- 
শিখা জ্বালিয়াছে, আমাদের মধ্যে আদর্শ দিব্যভাবের ছবি ফুটাইয়। তুলিয়াছে, 
আমাদের অতৃপ্তিকে জাগ্রত রাখিয়াছে এবং ছদ্যবেশ দূর করিয়া দিয়৷ প্রকাশ 
করিবার জন্য আমাদিগকে উত্তেজিত করিতেছে অথবা যেমন বেদে বল৷ হইয়াছে 
এই পাথিব জীবের ব্যক্ত দেহ প্রাণ মন ও আত্মাতেই বন্ধকে রূপায়িত প্রকাশিত 
এবং প্রতিষ্ঠিত করিবার জন্য আমাদিগকে আবাহন করিতেছে । আমাদের 
বর্তমান প্রকৃতি দেখা দিয়াছে কেবল এই যে পরিবর্তন হইতেছে সেই সময়ের 
জন্য, আমাদের অপূর্ণ অবস্থা কেবল একটা যাত্রারন্তের আদি বিন্দু এবং অন্য 
এক উচচতর, উদারতর, মহত্তর জীবন লাভের স্থুযোগ মাত্র, সেই জীবন হইবে 
দিব্য এবং পর্ণ, অন্তরস্থিত দিব্যপুরুঘের জন্য সে যে শুধু অন্তরেই পূর্ণ হইবে 
তাহ! নহে কিন্তু সত্তার ব্যক্ত এবং স্থুলতম বাহ্যরূপেও পূর্ণ হইবে । 

কিন্তু এই সমস্ত সিদ্ধান্ত আমাদের অন্তরের অভিজ্ঞত। এবং স্বলতম বাহ্য 
জগতের আপাতপ্রতীয়মান ঘটনাস%্হকে ভিত্তি করিয়া একটা প্রাথমিক 
বিচার বা বোধিজাত প্রাথমিক জ্ঞান ছারা গঠিত হইয়াছে । অবিদ্যা অপূর্ণতা 
এবং দুঃখের প্রকৃত কারণ এবং বিশ্বপ্রকৃতির লক্ষ্যে বা বিশ্বব্যবস্থায় তাহাদের 
প্রকৃত স্থান কোথায় তাহা না জানিলে এ সমস্ত সিদ্ধান্ত পৃণরূপে প্রমাণিত হইতে 
পারেনা । যদি ঈশুর আছেন ইহ। স্বীকার করি তবে দেখিতে পাই যে মানব 
জাতির সাধারণ বৃদ্ধি এবং চেতনার সাক্ষ্যে ঈশ্বর এবং জগতের সম্বন্ধে তিনটি 
মত আছে। যে জগতে আমরা বাস করি তাহার প্রকৃতি অনুসারে 
প্রয়োজন রহিয়াছে যে এই তিনটির মধ্যে একটির সহিত অপর দুই মতের 


১৬০ 


দিব্য ও অদিব্য 


মিলন ও সামঞ্জস্য হয় না, এবং সেই অসামঞ্জস্যের জন্য জটিল বিরোধ মান্ঘের 
মনকে হতবুদ্ধি করে এবং অবশেষে সংশয় ও নাস্তিক্য আসিয়া পড়ে। কারণ 
প্রখমে দেখিতে পাই যে বল৷ হইয়াছে এক সব্বব্যাপী দিব্যসত্য ব৷ সত্তা আছেন, 
তিনি শুদ্ধ, পূর্ণ এবং আনন্দময়, তাহাকে ছাড়িয়া তাহা হইতে পৃথক হইয়া 
কিছুই থাকিতে পারে না, সকলের অস্তিত্ব আছে কেবলমাত্র তাহাকে আশয় 
করিয়া তাহারই সত্তার মধ্যে । যাহা ভগবানের নর-প্রকৃতি বা নররদূপ আরোপ 
করে১ আদিম মানবের সেই মত যাহাকে ইংরাজীতে 210111:010012)01017150) 
বলে তাহা এবং নিরীশ্বরবাদ বা জড়বাদ ছাড়া সকল প্রকার চিস্তাধারাই এই 
স্বীকারোক্তি হইতে বিচারারন্ত করে অথবা বিচারের ফলে এই মূল ধারণায় 
পৌঁছে। ইহা সত্য যে কোন কোন ধর্মমত জগৎ হইতে পৃথক এক ঈশ্ৃরের 
অন্তিত্ব স্বীকার করে যিনি নিজ সত্তার বাহিরেই এক জগত স্থাষ্টি করিয়াছেন, 
কিন্তু অধ্যাত্ব্ শাস্ত্র বা৷ অধ্যাত্ব দন গঠন করিবার সময় তাহারাও স্বীকার করে যে 
ঈশৃর সব্বব্যাপী এবং সকলের মধ্যে অনুস্যত১ কারণ আধ্যাত্মিক তাবের ভাবর্না 
করিতে গেলেই সব্বব্যাপিত্ব স্বীকার এমনই প্রয়োজনীয় যে তাহাকে এডাইয়া 
যাওয়া যায়না । যদি সেরূপ আত্ব৷ ঈখবর বা সতা বলিয়৷ কিছু থাকে তবে তাহা 
সর্বত্রই থাকিবে, এক এবং অখণ্ড হইবে, তাহার সত্তার বাহিরে কাহারও থাকিবার 
মন্তাবনা নাই, তাহা ভিন্ন অন্য কিছু হইতে কোনকিছু জাত হইতে পারে 
না; তাহাকে আশ্বয় না করিয়া বা তাহা হইতে স্বতন্রভাবে বা তাহার সত্তার 
নিংশাস এবং শক্তিতে অনুপ্রাণিত বা পূর্ণ না হইয়া কিছুই খাকিতে পারে না। 
এমন কথা কোখাও কোথাও বলা হইয়াছে যে জগতের অজ্ঞান, অপূর্ণতা এবং 
দ:খ দিব্যসন্ভার আশ্য়ে নাই ; কিন্তু তাহা হইলে আমাদিগকে দুই ঈশৃর মানিতে 
হয়, একজন শিবময় 'অর্মজ্দূ (090120) অপর জন অশিবময় 'অহিমনু' 
(/১10100)81)) অথবা জগৎ হইতে ভিন হইয়াও জগতে অনুস্যত একজন পুর্ণ 
পুরুঘ, অন্য একজন অপূর্ণ বিশ্ৃত্বষ্টা ব৷ বিবিক্ত অদিব্য প্রকৃতি আছে এরূপ 
ধারণা কর! সম্ভব, কিন্তু আমাদের মধ্যস্থিত উচচতম বুদ্ধি তাহা স্বীকার করে না, 
ইহাকে বড়জোর সত্যের একটা গৌণবিভাব বলিয়া মান! চলে কিন্তু মূল সত্য 
ব৷ পূর্ণ সত্য নয়; একথা মনে করতে পারি না যে সব্বভৃতস্ব এক চিন্ময় 
পুরুঘ এবং সব্বস্র্থী এক শক্তি পরম্পর হইতে ভিন্ন, তাহাদের সম্তার প্রকৃতি 
পরম্পরবিরোধী, তাহাদের ইচ্ছা ও উদ্দেশ্য পৃথক । আমাদের বুদ্ধি বলে, 
বোধি চৈতন্য অনুভব করে, আবধ্যাত্বিক অভিজ্ঞতার সাক্ষ্যেও সমথিত হয় যে 


১৩১ 


দিব্য জীবন বার! 


সকল বস্ত এবং সব্বজীবের মধ্যে এক শুদ্ধ নিত্য সত্তা আছে এবং তাহারাও আছে 
তাহারি মধ্যে ও আশয়ে ; এই সব্বাশ্রয়ী ও সব্বান্তর্যযামী পুরুঘের অধিষ্ঠান 
ভিন কোথাও কিছু নাই বা কিছুই ঘটিতে পারে না। 

দ্বিতীয় মতাটি আমাদের মন সহজেই স্বীকার করে এবং প্রথম স্বীকাধ্য 
হইতে অনুমানও করা যায়, তাহা এই বে নিজের পর্ণ সার্বভৌম দিব্যজ্ঞান 
বা প্রজ্ঞাতে অধিষ্ঠিত এই সব্বগত দিব্য সত্তার পরাশক্তি এবং পরম! চেতনার দ্বারা 
সব্ববস্ত তাহাদের সকল সম্বন্ধ এবং ক্রিয়া-পদ্ধতি ব্যবস্থিত, নিয়ত্বিত ও শাসিত 
হইতেছে । কিন্তু অন্য দিকে বাস্তবক্ষেত্রে বস্তর যে ক্রিয়া-পদ্ধতি এবং সম্বন্ধ 
মানব-চেতনার কাছে আসিয়া উপস্থিত হয় তাহা অপৃণ এবং সীমিত ; দেখা! 
দেয় একটা অসামঞ্তস্য, এমন কি একটা বিকৃতি, এমন কিছু যাহা দিব্যসত্তার 
সম্বন্ধে আমাদের যে ধারণা আছে তাহার বিরোধী বা বিপরীত, দিব্যসত্তার 
অস্তিত্বের স্পষ্ট প্রতীয়মান অস্বীকৃতি, অন্ততপক্ষে তাহার বিকৃত রূপ ব৷ ছদা- 
বেশ। ইহা হইতে তৃতীয় আর একটি সিদ্ধান্ত আসিয়া পড়ে, দিব্য সত্য 
এবং জাগতিক সত্য মূলতঃ এবং বাহ্য অবস্থায় পরস্পর হইতে বিভিন্র, এত 
বিভিন্ন যে ইহাদের একে পৌ'ছিতে হইলে অন্য হইতে দূরে যাইতে হইবে ; 
জগতের সেই অন্তর্ধযামী দিব্যপুরুঘকে পাইতে গেলে যে জগতে তিনি বাস 
করিতেছেন, যাহা তাহার নিজের সত্তার মধ্যে তিনি স্থাষ্টি ব প্রকাশ করিয়াছেন 
এবং যাহাকে তিনি শাসন করিতেছেন) সেই জগৎকে ত্যাগ করিতেই হইবে । 
এই তিনটি সিদ্ধান্তের প্রথমটিকে মানিতেই হইবে ; সব্বগত দিব্যসত্তা যে জগতের 
মধ্যে বাস করিতেছেন সেই জগতের সহিত যদি তাহার কোন সম্বন্ধ থাকে, 
সেই জগতের প্রকাশে, গঠনে, পরিপালনে এবং প্রশাসনে যদি তাহার কোন 
হাত থাকে তবে দ্বিতীয় সিদ্ধান্তটিকেও মানিতে হয় ; আবার তৃতীয় সিদ্ধান্তাটিও 
স্বতঃসিদ্ধ বলিয়াই মনে হয় কিন্ত তথাপি পর্বের সিদ্ধান্ত সমূহের সঙ্গে তাহার 
মিল নাই ; এই অমিল বা! অসঙ্গতি হইতে একটা সমস্যা আসিয়া আমাদের 
কাছে উপস্থিত হয় এবং মনে হয় যেন তাহার সম্তোঘজনক সমাধান পাওয়ার 
কোন উপায় নাই। 

শাস্ত্র ও দশনের যুক্তি দিয়া এ সমস্যাকে এড়াইয়।৷ চলিবার চেষ্টা করা 
শক্ত নহে । এপিকিউরাসের দেবতাদের মত একজন নিক্ষন্্া ঈশৃরকে খাড়া 
করা যায় যিনি নিজে আনন্দময়, প্রাকৃতিক যান্ত্রিক বিধান দ্বারা জগৎ সুপথে 
ব! কৃ্পথে যে দিকেই চলুক না১ এ ঈশ্বর তাহার উদাসীন দ্রষ্টা। মাত্র । আমর! 
ও / 
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বলিতে পারি এক সাক্ষীপুরুঘ১ সব্বভূতের এক নীরব আত্মা আছে, সে পুরুথ 
প্রকৃতিকে যাহা খুসি করিবার সম্মতি দিতেছে, তাহার নিজের নিক্ষিয় এবং 
নিফলঙ্ক চৈতন্যে প্রকৃতির সকল সুকর্থ বা কৃকর্্ প্রতিফলিত হইতে 
দিয় তৃপ্ত আছে; অথবা বলিতে পারি যে এক পরম এবং চরম আত্ব। 
আছে তাহা নিক্ষিয়, সব্বসম্বন্ধবজিত ; বিশ্ববিভ্রম বা বিশৃস্যটির কার্ষ্যে তাহা 
নিলিপ্ত এবং উদাসীন , অথচ এক অনিক্বচনীয় রহস্যময় বিশ্ব কালকবলে 
পতিত জীবকে প্রলুব্ধ এবং পীড়িত করিবার জন্য তাহা হইতেই বা তাহার 
প্রতিযোগীরূপে জাত হইয়াছে । কিস্ত এ সমস্ত সমাধান আমাদের ছিধা- 
বিভক্ত অভিজ্ঞতাতে যে আপাত বিরোধ আছে তাহাকেই প্রতিফলিত করা ছাড়া 
অন্য কিছু করে না ; তাহাতে বিরোধের সমনৃয়ের চেষ্টা নাই তাহার সমাধান 
বা ব্যাখ্যা কিছুই হয় না, ইহারা যিনি অখণ্ড এবং অবিভাজ্য তাহাকে মূলতঃ 
তাগ করিয়৷ প্রকাশ্যে বা গোপনে এক দ্বেত প্রতিষ্ঠার চেষ্টা করে, তাহাতে 
মীমাংসা না হইয়া বরং সমস্যাকে পুনরায় দৃঢরূপে স্থাপনা করা হয়। বস্ততঃ 
ইহাতে ঈশুর বা আত্মা এবং প্রকৃতিকে দুই বস্তবরূপে দেখা হয় ; কিন্ত প্রকৃতি 
বা বস্তর শক্তি, আত্মার ব৷ বস্তুর মূল সন্তার এক শক্তি ছাড়া আর কিছু হইতে পারে 
না; প্রকৃতি তাহার নিজের বিরোধী কোন কর্ম করিতে পারে না, অথবা 
কর্ন সে আত্মা হইতে পূর্ণ স্বাধীন, ইহাও হইতে পারে না ; পুরুষের সন্মতি 
বা অসন্মতি প্রকৃতির কার্যকে প্রভাবান্বিত করিতে পারে না ইহাও সম্ভব নয়, 
অথব! ইহাও মানা যায় না যে পুরুঘের যন্ত্রের মত অসাড়তা এবং নিক্রিয়তার 
উপর প্রকৃতির উদ্দাম অথচ যান্ত্রিক শক্তি আরোপিত হইতেছে মাত্র | ইহা৷ 
বলা সম্ভব যে এক জন নিক্রিয় সাক্ষীরূপী আত্বা এবং একজন সক্রিয় ঈশুর 
আছেন : কিন্তু ইহাতেও গোল মিটে না, কেন না শেঘ পর্য্যন্ত আমাদিগকে 
স্বীকার করিতে হয় যে এ দুই একই তত্বের দুই বিভাব ; ঈশ্বরভাব সাক্ষী 
পুরুষেরই সক্রিয় বিভার, আর সাক্ষীভাব সক্রিয় ঈশৃরের নিঙ্িয় দ্রষ্টা রূপ বিভাব । 
আত্মার জ্ঞানের মধ্যে স্থিত বিভাব এবং সেই আত্মারই কর্মের মধ্যে স্থিত বিভাবের 
মধ্যে এই বিরোধ, এই সমুদ্রব্যবধানের ব্যাখ্য৷ প্রয়োজন, কিন্তু তাহার ব্যাখ্যা 
তে৷ মিলিতেছে না অথব! যাহার ব্যাখ্যা কর যায় না এমন এক রহস্যই থাকিয়া 
যাইতেছে । আবার আমরা এমনও বলিতে পারি বঙ্গতত্বে দুইটি চেতনা 
আছে, একটা সক্রিয় অন্যটা নিক্ষিয় , এক তাহার স্বরূপ এবং অধ্যাত্ব চেতন।, 
এ চেতনায় বৃদ্ধ পূর্ণ অখণ্ড এবং নিব্বিশেষ১ অন্যচেতনায় আছে গঠন- মত 
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বা স্যষ্টিসামর্থ্য এবং বাস্তবতা, তাহাতেই বল্ল অনাত্ব হন, কিন্তু নিহ্বশেষ 
পর্ণ সে অনাত্বতায় কোন অংশ গ্রহণ করে না ; কারণ অনাত্ব কালাতীত সত্যের 
মধ্যে অবস্থিত কালের এক ক্ষেত্রের রূপায়ণ মাত্র । কিন্তু যে আমরা কেবল 
অর্ধসচেতন অর্ধেক সত হইলেও নিত্যবস্তর অর্ধেক স্বপরময় জীবনের মধ্যে 
বাস করিতেছি এবং প্রকৃতির দ্বারা এ শ্বপ্রকে সত্য বলিয়া মানিয়া লইতে এবং 
এই ভয়াবহ ব্যাপারের সহিত যুক্ত থার্কিতে বাধ্য হইতেছিঃ সেই আমাদের 
কাছে একথা স্পষ্টভাবে এক রহস্যের আকার ধারণ করে ; কারণ কালের 
ক্ষেত্রের এই চেতনা এবং তাহার বূপায়ণসমূহ শেঘ পধ্যন্ত সেই একই আত্মার 
শক্তি এবং তাহারি আশ্িতি এবং কেবল তাহার দ্বারাই তাহাদের অস্তিত্ব বজায় 
থাকে ; সত্যবস্তর শক্তিতেই যাহার অস্তিত্ব তাহা সেই সত্যবস্তর সহিত সম্বন্ধ 
রহিত হইবে কি করিয়া অথবা সেই বস্তই বা কি করিয়া তাহার শক্তির ছারা 
স্ষ্ট জগতের সহিত সম্বন্ধশূন্য হইবে? জগতের অস্তিত্ব যদি পরম চিৎসত্তার 
উপর নির্ভর করে তবে জগতের মধ্যের ব্যবস্থা এবং সন্বন্ধও নির্ভর করে সেই 
চিসত্তার শক্তির উপর : জগতের বিধানও তাহার সত্তা ও চেতনার কোন 
বিধানানুসারেই নিয়ন্ত্রিত হয়! নিজের আত্মসত্তার মধ্যে যাহা অবস্থিত সেই 
বিশ্বচেতনার জ্ঞান আত্বাতে বা সত্যবস্ততে থাকিবে, বিশ্ুচেতনার মধ্যেও 
সে জ্ঞান থাকিবে ; আত্বারই এক শক্তি সব্বদা প্রাতিভাসিক জগৎ এবং ক্রিয়াবলি 
নিয়ন্ত্রিত করিবে অন্ততঃপক্ষে তাহাতে তাহার অনুমতি থাকিবেই, কেননা 
যাহা আদি এবং শাশুতি আত্সত্তা হইতে জাত হয় নাই তেমন কোন স্বতন্ব শক্তি 
ব৷ প্রকৃতি থাকিতে পারে না। আর কিছু না করিলেও চিন্ময়দূপে যে তিনি 
সব্বগত হইয়া বর্তমান আছেন ইহা দ্বারাই তিনি হইবেন বিশ্বের স্র্টী এবং 
নিয়ন্তা | বিশ্বক্রিয়ার অন্তরালে অনন্তের মধ্যে শান্তি এবং নৈতশব্দ্যের এক 
অবস্থা আছে, এক চেতনা আছে যাহা নিশ্চল এবং নিক্ক্রিয় অথচ বিশ্বস্্টির 
সার্ষী, আধ্যাত্ত্িক অনুভূতিতে সে সত্যে পৌন্ছা যায় ইহা নিঃসন্দ্ছে ; কিন্ত 
তাহাই আধ্যাত্বিক অনুতবের সমগ্রতা নহে, তাই আমরা আশ! করিতে পারি না 
যেজ্ঞানের বা সত্যের এক অংশের দ্বারাই মৌলিকভাবে বিশৃরহস্যের সমগ্র 
সমাধান পাওয়া যাইবে। 


বিশ্বের উপর একটা দিব্য প্রশাসন আছে একথা যদি একবার স্বীকার 
করি১ তাহা হইলে আমাদিগকে মানিতে হইবে যে, সে প্রশাসন-শক্তি পূর্ণ এবং 
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অব্যাহত ; কারণ তাহা না হইলে আমরা স্বীকার করিতে বাধ্য হই যে, অনপ্ত 
এবং পরাৎপর সত্তা ও চৈতন্যের জ্ঞান ও ইচ্ছাশক্তি সীমিত এবং তাহাদের 
কর্মের বাধা অপসারণে অক্ষম । এটুকু মানা অবশ্য অসম্ভব নয় যে, পরম সব্বগত 
দিব্যপুরুঘ নিজের পূর্ণ সত্তার মধ্যে কোন কিছুকে অপৃণ হইয়া ফুটিয়া উঠিতে 
এবং অপূর্ণ তার কারণ হইয়৷ বর্তমান থাকিতে দিয়াছেন, বন্ধ তাহাকে কর্শের 
কতকটা স্বাধীনতা দিয়াছেন ; এমনি আংশিক স্বাতন্ত্র্য দিয়াছেন অবিদ্যাচছন 
নিশ্চেতন প্রকৃতিকে, মানুঘের মন ও সঙ্কল্পের ক্রিয়াকে, এমন কি যাহারা 
নিশ্চেতনের রাজ্যে প্রতিষ্ঠিত আছে, অন্ধকার এবং অশ্ুভের তেমন সচেতন শক্তি 
বা শক্তিসমূৃহকে । কিন্ত ইহাদের কেহই বদলের অস্তিত্ব, প্রকৃতি এবং চৈতন্য হইতে 
পৃথক নহে, কেহই তাহার অধিষ্ঠান, অনুমোদন বা অনুমতি তিন্ু ক্রিয়া করিতে 
পারে না। মান্ঘের স্বাধীনতা আপেক্ষিক, তাহার নিজের প্রকৃতির অপূর্ণ তার 
জন্য কেবল মাত্র তাহাকেই দায়ী কর! যায় না| প্রকৃতির অবিদ্যা এবং নিশ্চে- 
তনা সেই অদ্বয় সত্তার মধ্যেই জাতি হইয়াছে, তাহা হইতে স্বতশ্রভাবে নহে ; 
প্রকৃতির ক্রিয়ার অপূণতা সব্বগত তত্ত্বের ইচ্ছার সহিত একেবারে সম্বন্ধরহিত 
কোন কিছু নহে | ইহা স্বীকার করা যাইতে পারে যে, প্রকৃতির যেসকল শক্তিতে 
গতির আরম্ভ হইয়াছে সেই গতির বিধানানুসারে তাহাদের নিজেদিগকেই 
ক্রিয়াসম্পন্ন করিবার অধিকার দেওয়া হইয়াছে, কিন্তু সব্বজ্ঞ এবং সব্বগত 
দিব্যপুরুঘ যাহাকে তাহার নিজের মধ্যে উদয় হইতে এবং তাহারি সত্তার মধ্যে 
অবস্থিত থাকিয়৷ তাহার সানিধ্যে ক্রিয়া করিতে দিয়াছেন, তাহারা তাহা হইতে 
জাত এবং তাহারি প্রশাসনে চালিত হইতেছে ইহা আমরা বলিতে বাধ্য, কারণ 
তাহারি আদেশ ভিন তাহারা আসিতে বা বর্তমান খাকিতে পারিত না। যাহা 
তিনি প্রকাশ করিয়াছেন সেই বিশ্বের সহিত দিব্যসন্তার আদৌ যদি কোন 
সম্বন্ধ থাকে, তবে তিনি ছাড়া তাহার আর কোন প্রভু থাকিতে পারে না এবং 
বিশ্বের অস্তিত্বের পক্ষে তাহার আদি এবং সাব্বভৌম সত্তার যে প্রয়োজনীয়তা 
আছে এ সত্য হইতে আমাদের পলায়নের কোন উপায় নাই । বুদ্ধ সম্বন্ধে 
আমাদের প্রথম পৃর্বপক্ষ (16100156) হইতে এই যাহা স্বতঃসিদ্ধরূপে 
পাওয়া যায়, তাহাকে ভিত্তি করিয়া এবং তাহা হইতে যে সমস্ত ফলিতাথ 
(10111109110) পাওয়া যায়, তাহার কোনটাকে বাদ না দিয়া অপূর্ণ ত৷ দুঃখ 
এবং অশুতের সমস্যা আমাদিগকে সমাধান করিতে হইবে । 

প্রথমে আমাদিগকে একটি কখা বুঝিতে হইবে এই জগতে অবিদ্যা, 
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ভ্রম, সীমাবদ্ধতা, দূঃখ, ভেদ এবং বিরোধ বা সংঘাত আছে বলিয়া তাহ দ্বার 
বিশে বনের সত্তা, চেতন।, শক্তি, জ্ঞান, সঙ্কলপ ও আনন্দের অস্তিত্ব অস্বীকৃত ব৷ 
অপ্রমাণিত হইতেছে, তাড়াতাড়ি আমাদের এ সিদ্ধান্ত করিয়া বসিবার প্রয়োজন 
নাই। ইহাদিগকে যদি পৃথক করিয়া স্বতন্তররূপে দেখি তবে সেরূপ বোধ হইতে 
পারে, কিন্তু বিশৃক্রিয়ার মধ্যে সমগ্রতার স্বচ্ছ দৃষ্টি লইয়া যদি তাহাদিগকে 
যথাযথ স্থানে স্থাপন করি এবং যথার্থ তাৎপর্য বুঝি তবে এই ভুল 
ভাঙ্গিয়া যায়| সমগ্রতা হইতে একটা অংশ ভাঙ্গিয়া লইয়া পৃথক ভাবে 
দেখিলে তাহা অপূর্ণ কদাকার এবং দুব্বোধ বোধ হইতে পারে; কিন্তু 
তাহাকেই সমগ্রের মধ্যে দেখিলে দেখ! যায় তাহার যথাস্থানে সে সামঞ্জস্যেই 
পর্ণ প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, দেখা যায় তাহার একটা অর্থ ও প্রয়োজন আছে। 
দিব্য সত্য তাহার সততায় অনন্ত, এই অনন্ত ভাবের মধ্যে আমরা সব্বত্র সাস্ত 
ভাব দেখিতে পাই ; মনে হয় যেন এই আপাতপ্রতীয়মান ব্যাপার হইতে 
আমাদের সত্তা চলিতে আরম্ভ করিয়াছে, আমাদের সঙ্কীর্ণ অহং এবং তাহার 
অহংকেন্দ্রিক সমস্ত ক্রিয়া সব্বদাই এই সান্ত ভাবের সাক্ষ্য দিতেছে । কিন্ত 
বস্ততঃ যখন আমরা পূর্ণ আত্মঙ্ঞান লাভ করি, তখন দেখিতে পাই যে, আমর 
সীমিত নই, কারণ আমরাও অনস্ত। আমাদের অহং বিশ্ব-সত্তারই একটা 
মুখ বা দিক এবং তাহার কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই ; আমাদের আপাতপ্রতীয়মান 
বিবিক্ত ব্যট্টিসত্তা একটা বহিশ্চর গতি ব৷ ভাব মাত্র, ইহার পশ্চাতে আমাদের 
খাঁটি জীবচেতনা তাহার চারিপাশে সব্বপদার্ধের সহিত একত্বে ব্যাপ্ত হইয়া 
আছে, আবার উদ্বদিকে বিশ্বাতীত দিব্য অনন্তের সহিতও তাহার একত্ব 
রহিয়াছে। অতএব আমাদের অহং একটা সীমিত সত্তা বোধ হইলেও বস্তৃতঃ 
তাহা অনস্তেরই শক্তি , বিশ্বে যে অন্তহীন সত্তার বৈচিত্র্য রহিয়াছে তাহা 
অসীম অনস্তেরই পরিণাম এবং তাহারই অত্যাশ্চর্যয সাক্ষী, সীমা ব৷ সাস্তভাবের 
নয়। ভেদ বা খণ্ডতার আপাতবোধ কখনও প্রকৃত তেদে পরিণত হয় না; 
ভেদভাবের আধার হইয়৷ এবং তাহা অতিক্রম করিয়া এক অবিভাজ্য একত 
আছে, যাহাকে ভেদ কখনও ভিন্ন করিতে পারে না । জগৎ-সত্তার মধ্যে অহং 
আছে, আপাতভেদ এবং তাহার বিবিক্ত ক্রিয়া আছে, ইহা দৃশ্যমান জগতের 
গোড়ার কথা হইলেও তাহাতে মুল একত্ব এবং অবিভাজ্য সত্তার দিব্য প্রকৃতি 
অস্বীকৃত হয় না : বাহ্যজগতে অনস্ত যে শক্তিতে বহুরূপে বিভাবিত হইতেছে, 
তাহা অনস্ত একেরই এক শক্তি। 
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তাহা হইলে সত্তার সত্য কোন বিভাগ বা সত্য কোন সীমাবদ্ধতা হয় নাই, 
সব্বগত তত্বের মধ্যে কোনও মৌলিক বিরোধ আসে নাই ; তবে মনে হয় চৈতন্যে 
একটা খাটি সীমাবদ্ধতা আসিয়৷ পড়িয়াছে : আমরা আত্মজ্ঞান হারাইয়াছি, অন্তরের 
দিব্যসত্ত। আবরণে ঢাকা পড়িয়াছে এবং তাহার ফলে সব্বপ্রকার অপূর্ণতা আসিয়। 
উপস্থিত হইয়াছে । কারণ আমাদের আত্বানুভবে যে খণ্ড অহংচেতন৷ প্রথমে 
ফটিয়া ওঠে এবং নিব্বন্ধাতিশয়ের সহিত পুনঃ পুনঃ আত্বানুভবে প্রকাশ পায়, 
আমরা মনে প্রাণে দেহে তাহার সহিত নিজেকে এক করিয়া দেখি । ইহাই মুলত: 
যাহা সত্য নহে এমন এক ব্যবহারিক বিভাগ আমাদের উপর আরোপিত করে 
এবং সত্য হইতে পৃথক হইয়া পড়িলে যে অবাঞ্চিত ফলসকল ভোগ করিতে হয় 
তাহারাও জাঁসিয়া৷ পড়ে । কিন্ত এখানে বহিস্তলে আমরা যাহাই অনুভব করি না 
কেন, আমাদের উপর যে প্রতিক্রিয়াই হউক না কেন, এশুরিক ক্রিয়ার দৃষ্টিতঙ্গীতে 
দেখিলে বুঝিব যে অবিদ্যার এই ব্যাপারও জ্ঞানেরই একট! ক্রিয়া খাটি 
অবিদ্যা নয়। অবিদারপ এই প্রতিভাস একটা বহিশ্চরক্রিয়া ও গতি ; 
কারণ ইহার পশ্চাতে এক অবিভাজ্য সব্বচেতনা আছে ; সেই সব্বচেতনা 
যখন কোন বিশেষ ক্ষেত্রে, জ্ঞানেৰ বিশেঘ ক্রিয়া বা সচেতন কর্দের কোন 
বিশেষ ধারাকে আশয় করিয়া বিশেষ সীমার মধ্যে নিজেকে সীমাবদ্ধ করে, 
তখন সেই জ্ঞানের যে শক্তি বা যে দিকটা শুধু বাহিরেই প্রকাশ পায় এবং যাহার 
পশ্চাতে সেই জ্ঞানের বাকি সবটা প্রচ্নৃভাবে অপেক্ষা করিয়া থাকে, তাহাকেই 
অবিদ্যা বলে। সব্্বচেতন৷ প্রকৃতির মধ্যে আলোক এবং শক্তির এই গোপন 
ভাণ্ডার এইভাবে রক্ষা করেন যাহাতে আমাদের পরিণতির ধারার মধ্যে সেই 
ভাগ্ডারে সঞ্চিত বিত্ত হইতে কিছু কিছু করিয়া বাহির করিতে পারেন । সন্মুখ- 
ভাগে অবস্থিত এই অবিদ্যার যে ক্রটি যে ন্যনতা আছে এক গোপন শক্তির 
ক্রিয়ায় তাহ] পূর্ণ হয়, সেই শক্তি আপাত-পতনের মধ্য দিয়াও ক্রিয়া করে, 
সব্বজ্ঞতা জীবের জন্য চরম যে লক্ষ্য নিদিষ্ট করিয়া রাখিয়াছে১ এই পতন 
তাহা হইতে অন্য লক্ষ্যের দিকে যাহাতে লইয়া যাইতে না পারে তাহার ব্যবস্থা 
করে, অবিদ্যার মধ্যস্থিত আত্মাকে তাহার অভিজ্ঞতা হইতে জ্ঞান ও শক্তি লাভে 
সহায়তা করে, এমন কি প্রাকৃত ব্যক্তিসত্তার ক্রমোনৃতির পথে যাহা প্রয়োজন, 
সেই দুঃখ এবং ভ্রম হইতেও তাহার পরিণতির পথে চলিবার পাথেয় সংগ্রহ 
করিতে এবং যাহা আর কাজে লাগিবে না তাহাকে পিছনে ফেলিয়া যাইতে 
সাহায্য করে। সন্মুখস্থিত এই অবিদ্যা শক হইল কোন বিশেষ সীমিত 
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কার্ষেয নিজেকে অভিনিবিষ্ করিবার শক্তি; আমাদের মানবীয় মনেও এই 
শক্তির অনুরূপ কিছু দেখা যায়, যখন আমরা কোন বিশেষ উদ্দেশ্যে বিশেষ কার্ষে 
চিত্ত সমাহিত করি, তখন মনে হয় যেন সেই কর্ষ্যের জন্য যতটুকু জ্ঞান যতটুকু 
ভাবনা প্রয়োজন তাহাই শুধু ব্যবহার করি, আমাদের বাকী জ্ঞান বা ভাবন৷ 
যাহার সঙ্গে সে কাজের কোন সম্বন্ধ নাই বা যাহা সে কাজে বাধা দিবে, তাহা 
আমর সাময়িকতাৰে পশ্চাতে রাখি ; তথাপি বস্ততঃ আমরা যাহা হইয়াছি 
তাহারই অবিভাজ্য চেতনা যাহা করিবার তাহা করিতেছে, যাহা দেখিবার 
তাহা দেখিতেছে, তাহাই সে কর্দের নীরব জ্ঞাতা এবং কর্তা আমাদের চেতনার 
কোন অংশ বা ব্যতিরেকী (০স০10051%5) কোন অজ্ঞান নয় ; আমাদের 
মধ্যে সব্বজ্ঞানের এই বহিবৃত্ত অভিনিবেশশক্তির সম্বন্ধে এই সমস্ত কথাই বল৷ 
চলে । - 
আমাদের চেতনার গতিবৃত্তির মুল্য নিরূপণ করিতে গিয়া একাগ্রতার 
এই সামর্থযকে মানুঘের মননের বৃহত্তম শক্তির অন্যতম বলিয়৷ ঠিকই ধরা হয়| 
ঠিক তেমনি যাহা সীমিত জ্ঞানের অন্যনিরপেক্ষ বা একভাবে অভিনিবিষ্ 
হইয়! কার্য করা মনে করি এবং যাহাকে আমরা অবিদযা বলি, তাহাকেও দিব্য 
চেতনার বৃহত্তম শক্তির অন্যতম মনে করিতে হইবে । কেবলমাত্র স্বপ্তিষ্ঠ 
এক পরম জ্ঞানই এইরূপ শক্তিশালী ক্রিয়ার মধ্যে নিজেকে সীমিত করিতে 
অথচ সীমার মধ্যে খাকিয়াও আপাত-অবিদ]ার ভিতর দিয় নিজের সকল 
অভিপ্রায় পূর্ণ করিয়া তুলিতে পারে | আমরা বিশ্বের মধ্যে দেখি যে এই 
স্বপ্রতিষ্ঠ পরম জ্ঞান বুরূপে প্রকাশিত অবিদ্যার মধ্যে ক্রিয়া করে, যেখানে 
সে রূপের প্রত্যেকে নিজের অন্ধ আবেগ অনুসরণ করিয়া চলিতেছে ; তথাপি 
তাহাদের সকলের ভিতর দিয়া এই জ্ঞান এক সাব্বজনীন স্থুসঙগতি গড়িয়া 
তোলে। ইহার চেয়েও বিস্ময়ের কথা আছে, যাহা নিশ্চেতনের ক্রিয়া 
বলিয়া মনে হয়, তাহার মধ্যে পাই সব্বজ্ঞতার পরমাশ্চর্যতম পরিচয় ; আমাদের 
অবিদ্যা হইতেও অন্ধকার যাহাতে ঘনীভূত সেই নিশ্চেতনা পূর্ণ বা আংশিক 
ভাবে রহিয়াছে অতিপরমাণু, পরমাণু, জীবকোঘ, উদ্ভিদ কীট পতঙ্গ প্রভৃতি 
প্রাণীজগতের নিমৃতম স্তরে; আবার নিশ্চেতনাই ইহাদের ভিতর দিয়া 
নুসঙ্গতিপূর্ণ একটা ব্যবস্থা ফুটাইয়া তোলে, সব্বন্ঞানে যে অভিপ্রায় বর্তমান 
আছে কিন্তু যাহা আবরণের পশ্চাতে গোপনে লুকান আছে, সেই অভিপ্রায়ের 
দিকে ইহাদের সহজাত প্রবৃত্তি ব অচেতন সংবেগকে এই নিশ্চেতনাই 
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নিয়ন্ত্রিত ও পরিচালিত করে : সত্তার যে সমস্ত রূপায়ণের মধ্য দিয়া সে অতি- 
প্রায়ের ক্রিয়া হয় তাহাদের মধ্যে সে জ্ঞান নাই, অথচ তাহাদের সহজাত প্রবৃত্তি 
ও আবেগের মধ্যে তাহ। পূর্ণরূপে ক্রিয়াশীল । অতএব আমরা বলিতে পারি 
যে, অবিদ্যার বা নিশ্চেতনের এই ক্রিয়া সত্যই অবিদ্যার ক্রিয়৷ নয়, ইহার মধ্যে 
সবর্বজ্ঞ আত্মজ্ঞান এবং সব্বজ্ঞানের এক শক্তি, এক চিহ্ন, এক প্রমাণ বর্তমান আছে। 
অবিদ্যার পশ্চাতে যে এক অবিভাজ্য সব্বজ্ঞান বর্তমান আছে সমগ্র প্রকৃতিই 
তাহার বাহ্য প্রমাণ, কিন্তু ব্যক্তিগত হিসাবে তাহার অন্তরঙ্গ পরিচয় পাইতে 
হইলে তাহা কতকটা পূর্ণতার সহিত কেবল তখনই মিলিবে, যখন আমাদের 
গভীরতর অস্তরতর সত্তায় অথবা আধ্যাত্তিকতার বৃহত্তর ও মহত্তর অবস্থায় 
আমরা পৌ'ছিব, যখন আমরা আমাদের বহিশ্চর অবিদ্যার আবরণ উন্মোচন 
করিয়া তাহার পশ্চাতে অবস্থিত দিব্য বিজ্ঞান এবং ইচ্ছাশক্তির সংস্পর্শ লাভ 
করিব। তখন স্পষ্ট দেখিতে পাইব যে আমরা অবিদ্যার মধ্যে এতকাল 
নিজেরা যাহা করিয়া আসিতেছি, অদৃশ্য এক সব্বজ্ঞ তাহা উপর হইতে 
দেখিতৈছেন এবং তাহা পরিণামের দিকে পরিচালিত করিতেছেন : আমরা দেখি 
যে, আমাদের অবিদ্যাচ্ছন্ন ক্রিয়াধারার পশ্চাতে এক বৃহত্তর ক্রিয়াধারা আছে এবং 
তখন আমাদের মধ্যে তাহার ষে নিগুট অভিপ্রায় আছে তাহারও আভাস পাইতে 
আরন্ত করি ; এখন যাহাকে শুধু বিশ্বাসেই পূজা করিতেছি কেবল তখনি তাহাকে 
দেখিতে এবং জানিতে পারি, তখনি সেই শুদ্ধ এবং সাব্বজনীন অধিষ্ঠানকে 
হৃদয় দিয়া স্বীকার ও অনুভব করি, সব্বসত্তা এবং সব্বপ্রকৃতির অধীশ্বরের 
সাক্ষাৎ পাই । 

অবিদ্যার সম্বন্ধে যাহা বলা হইল, অবিদ্যার ফলে যাহা কিছু আসিয়াছে 
তাহাদের সম্বন্ধেও সেই কখা৷ খাটে | যাহা আমাদের কাছে অসামধ্য, দূর্বলতা, 
ক্রেব্য, শক্তিহীনতা।, ইচছার ব্যাহত প্রয়াস এবং নিগড়াবদ্ধ সাধন বলিয়া মনে 
হয়, তাহার সকলই দিবাসত্তার আত্মক্রিয়ার দিক হইতে দেখিলে সব্বজ্ঞ সেই 
শক্তির যখাযথ আত্মসীমানির্দেশজাত এক একটা বিভাব বলিয়া জানা যাইবে । 
সেই শক্তির নিজের স্বাধীন ইচ্ছ৷ অনুসারে যে কার্যে যতটুকু প্রয়োজন ঠিক 
তদনুষায়ীভাবে শক্তি বাহিরে প্রকাশ করে, অবশ্য শক্তি প্রকাশের ব্যাপারে 
সেই কারের জন্য যে প্রয়াস প্রয়োজন, তাহার যে সফলতা নিদ্দিষ্ট আছে, 
: প্রয়োজনীয় বলিয়া যে অকৃতকার্যযতা স্থিরীকৃত আছে, সে সমস্তের হিসাবও ঠিক 
মত লওয়। হয়। কোন বিশেঘ শক্তি বিশ্বের শক্তিসিমষ্টর অঙ্গীভূত এবং তাহাদের 
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সহিত সাম্য রাখিয়াই শক্তিকে প্রকাশ হইতে হয় ; আবার সে শক্তি যে ফল- 
লাভ করে তাহ এক বৃহত্তর ফলের অবিভাজ্য অংশ, এই শক্তি প্রকাশ ব্যাপারে 
এ সমস্ত দিকেও দৃষ্টি রাখিতে ভুল হয় না| শক্তির এই সীমাবদ্ধতার পশ্চাতে 
আছে সব্্বশক্তি, এবং সেই সব্বশক্তিই এই সীমানির্দেশ করে , বহু সীমিত ক্রিয়ার 
সমষ্টির মধ্য দিয়াই যিনি সব্বশক্তিমান তিনি তাহার অভিপ্রায় সকল অপ্রতিহত- 
ভাবে এবং পূর্ণরপে সিদ্ধ করেন। .জুতরাং নিজেকে এইভাবে সীমিত 
করিবার শক্তি এবং সেই আত্মসীমার মধ্যে আমরা যাহাকে শ্রম, আয়াস বা সংগ্রাম 
ও বাধা বলি অথবা আমরা যাহা অকৃতকার্ধ্যতা অথবা অর্ধসফলতার এক 
পরম্পরা বলিয়া দেখি তাহার মধ্য দিয়া ক্রিয়া করা এবং এই সমস্ত ক্রিয়ার মধ্য 
দিয় তাহার গোপন উদ্দেশ্য সিদ্ধ কর! দুর্বলতার চিহ্ন, প্রমাণ বা সত্য রূপ 
নহে পরস্ত্ব তাহা পরম বৃহৎ এক চরম শক্তিমত্তারই চিহ্ন প্রমাণ বা সত্যরূপ । 

আমাদের জগৎকে বুঝিবার পথে দুঃখ অতি বড় বাধা, ইহা স্পষ্ট যে ইহা 
চৈতন্যের সীমাবদ্ধতারই ফল ; চৈতন্যের নিজ শক্তির এই সঙ্কোচের ফলে 
যাহ আমাদের কাছে অন্য শক্তি মনে হয় তাহার স্পর্শকে আয়ত্তে আনিতে বা 
পরিপাক করিয়া নিজস্ব উপাদানে পরিবন্তিত করিতে পারি না : এই অসামধ্য 
এবং অসামঞ্জস্যের ফলে সে স্পর্শের আনন্দকে আমরা ধরিতে পারি না ; সে 
স্পর্শের প্রতিক্রিয়ায় যাহা আসিয়া পড়ে তাহা আমাদের কাছে অস্বস্তি বা বেদনা, 
আতিশয্য বা ন্যুনতা, ভিতরে বা বাহিরের আঘাতের ফলে বিরোধ ব৷ ছন্দের 
আকার ধারণ করে ; আমাদের সত্তার শক্তি এবং যাহা আসিয়া আমাদিগকে 
স্পশ করে তাহার সত্তার শক্তির ভেদ জ্ঞান হইতেই এ সমস্ত জাত হয় | আমাদের 
সত্তা এবং চৈতন্যের পশ্চাতে অবস্থিত বিশ্বপুরুঘের সব্ব-আনন্দ সে স্পর্শের 
হিসাব নেয় অন্যবূপে, প্রথমতঃ দুঃখে ধৈধ্য বা তিতিক্ষার আনন্দ, তাহার পর 
তাহাকে জয়ের আনন্দ এবং অবশেঘে যাহা একদিন ঘটিবে সেই রূপান্তরের 
আনন্দরূপে ; কারণ দুঃখ এবং যন্ত্রণ। সত্তার আনন্দেরই এক বিকৃত এবং বিপরীত 
দিগৃবত্তী রূপ, এবং তাহারা তাহাদের বিরুদ্ধ বোধে এমন কি মূল সব্বানন্দে 
রূপান্তরিত হইতে পারে । এই সব্বানন্দ যে শুধু বিশ্বচেতনাতে আছে তাহা 
নহে, আমাদের মধ্যেও গোপনে তাহা অবস্থিত, আমরা আমাদের বাহ্যচেতনা 
হইতে অন্তরের আত্মস্বরূপে পৌ ছিলে তাহার দর্শন লাত করি ; আমাদের 
ভিতরস্থ চৈত্যপুরুঘ তাহার অতিবিকৃত বা বিরুদ্ধ এবং মঙ্গলজনক উভয়বিধ 
অনুতবের হিসাব রাখে এবং তাহাদিগকে গ্রহণ ব৷ বর্জন করিয়া নিজের উন্নতি 
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ও পুষ্টিসাধন করে ; অতি তীব দুঃখ বাধা এবং বিপত্তির মধ্য হইতেও সে এক 
দিব) তাৎপর্যয এবং কল্যাণ বাহির করে। সব্ব আনন্দ ছাড়া কেহই নিজের 
অথবা আমাদের উপর এরূপ অনুভবের ভার চাপাইতে সাহস করিত না, অন্য 
কেহ সে ভার বহন করিতেও পারিত না ;, আর কিছুই তাহাদিগকে এইভাবে 
নিজের প্রয়োজন এবং আমাদের আধ্যান্তবিক মগলসাধনের উপাদানে পরিণত 
করিতে পারিত না। অবিভাজ্য অদ্বয় সত্তাতে অনুস্যত এক অচ্ছেদ্য পরম 
সামঞ্জস্য এবং সুসঙ্গতি ছাড়া আর কেহ কঠোর আপাত-্বন্ব ও বৈঘম্য এত 
পরিমাণে স্যষ্টি করিতে এবং তাহাদিগকে নিজের উদ্দেশ্য-সিদ্ধিতে লাগাইতে 
পারিত না. আর কেহ এমনভাবে তাহাদিগকে চালাইতে পারিত না৷ যাহাতে 
সেই উদ্দেশ্যসাধন এবং রক্ষার কাধ্য ছাড়া অবশেঘে আর কিছুই করিতে তাহারা 
সমধ্ধ হয় না, এমন কি ক্রমবদ্ধমান বিশ্বের ছন্দ এবং চরম সুসঙ্গতির উপাদানে 
পরিণত হওয়া ছাড়া তাহাদের আর উপায় থাকে না । প্রতিপদেই যাহাতে 
আমর! বাস করি সেই বহিশ্চর চেতনার প্রকৃতি অনুসারে আমরা এখন যাহাকে 
অদিব্য বলিতে বাধ্য হই, তাহার পশ্চাতে দিব্য সত্যকে আবিফার করিতে পাৰি ; 
এক অর্থে অদিব্য এই কথাটা তামরা ঠিকই ব্যবহার করি, কেননা ইহাদের 
বাহ্যরূপই আবরণ হইয়৷ দিব্য পূর্ণ তাকে আমাদের নিকটে ঢাকিয়া রাখিয়াছে ; 
এ আবরণ বর্তমান প্রয়োজন বটে কিন্তু তাহা সত্যের খাটি ও পূণ মুন্তি একেবারেই 
নয় | 

কিন্তু যখন আমরা জগৎকে এইভাবে দেখি তখনও আমাদের সীমিত 
মানব-চেতন৷ ইহার যে মুল্য দেয় যে অথ করে তাহা আমূল মিথ্যা এবং অবাস্তব 
বলিয়া একেবারে উড়াইয়া৷ দিতে পারিনা বা তাহা উচিতও নহে । কারণ 
শোক, দৃঃখ, যন্ত্রণা, ভ্রম, মিথ্যা১ অবিদ্যা, দুর্বলতা, দুরাচার, অসামধ্য, যাহা করা 
উচিত তাহা না করা এবং যাহা উচিত নয় তাহা করা, সঙ্কলপ হইতে বিচ্যুতি 
বা তাহাকে অস্বীকৃতি, অহমিকা, সীমাবদ্ধতা, যাহাদের সহিত আমাদের এক 
হওয়া উচিত সেই অন্য সত্তা হইতে বিভাগ বা বিভেদ-_-এই সমস্ত লইয়াই 
আমরা যাহাকে অনর্থ বা অশুভ বলি তাহার কার্যকরী মৃত্তি গড়িয়া ওঠে, কিন্ত 
ইহারাই পাথিব চেতনার তথ্য বা সত্য, তাহার৷ মিথ্যা বা অলীক এবং অবাস্তব 
তনয়; যদিও অবিদ্যার দৃষ্টি লইয়া আমর! তাহার যে মূল্য বা অধ্থ নির্ণয় করি 
তাহাই তাহাদের পূণ অর্থ বা খাটি মুল্য নহে । তথাপি তাহাদের সঙন্ধে 
আমাদের অনুভব তাহাদের খাটি পরিচয়েরই অংশ, তাহাদের পূণ মুল্য নির্ধারণের 
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জন্য আমাদের দেওয়৷ মুল্যেরও প্রয়োজন আছে। যখন আমরা গতীরতর ' 
এবং বৃহত্তর চৈতন্যে অনুপ্রবিষ্ট হই তখন এই সমস্তের সত্যের একট] দিক 
আবিষ্কার করি, কেননা আমরা দেখিতে পাই যাহা আমাদের কাছে প্রতিকল 
ব৷ অনর্থ বলিয়া মনে হয়, বিশু ওব্যাষ্টির দিক দিয়া তাহারও একটা সাথকতা 
আছে । যাহাকে প্রসব করিবে বলিয়৷ দুঃখের এই বেদনা, সে দিব্য আনন্দের 
অফৃরম্ত বা অনস্ত অতিব্যক্তির উপলব্ধি আমাদের হইত না, যদি এই দুঃখের 
অনুভব আমাদের না হইত ; জ্ঞানের জ্যোতির্ম গুলের চতুদ্দিকে বেষ্টিত সমস্ত 
অবিদ্যা তাহারই ত উপচ্ছারা (99121107018), প্রত্যেক ভ্রান্তি তাহার সঙ্গে 
সত্য আবিফ্ারের সম্ভাবনা এবং চেষ্ঠা লইয়া আসে ; প্রত্যেক দবর্বলতা এবং 
ব্যতা শক্তি ও সম্ভানা সমুদ্রের গভীরতা পরিমাপ করিবার প্রথম চেষ্টা ; 
মিলনের বহুবিচিত্র মাধুর্য এবং একত্বোপলন্ধির আনন্দকে সমৃদ্ধ করাই সকল 
বিভাগ বা বিচ্ছেদের উদ্দেশ্য । এই সমস্ত অপূর্ণতা আমাদের কাছে অশিব 
রূপেই দেখ! দেয় ; কিন্তু আমাদের মধ্যে শাশ্বত শিব জন্মগ্রহণ করিবেন,--- 
সকল অশিবই তাহার প্রসব বেদনা, কেননা যে পরিপৃণ গোপন দিব্যসত্তা 
প্রকাশ পাইবেন তাহার প্রকাশের প্রথম বিধি এই অপৃণ রূপে প্রকাশ হওয়া ; 
নিশ্চেতনা হইতে যে জীবন উন্মিঘিত হইয়া উঠিতেছে তাহার বিধানই এই । 
কিস্ত সঙ্গে সঙ্গে ইহাও বলিতে হইবে যে বর্তমানে এই অপৃণতা এবং এই অশিবের 
যে অনুভূতি, তাহার বিরুদ্ধে আমাদের চেতনাতে যে বিদ্রোহের ভাব রহিয়াছে 
তাহারও সার্কতা আছে, কারণ আমাদিগকে যদিও প্রথমে ধৈর্য ও তিতিক্ষা 
লইয়া তাহাদের সম্পুখীন হইতে হইবে, তথাপি আমাদের উপর অনুজ্ঞা এই যে, 
অবশেঘে তাহাদিগকে পরাজয় ও বর্জন এবং প্রাণ ও প্রকৃতির দিব্য রূপান্তর 
সাধন করিতে হইবে । এইজন্যই তাহাদের তীবতাকে হাস পাইতে দেওয়া 
হয় না; অবিদ্যার কি ফল তাহা আমাদিগকে বুঝিতে ও শিখিতে হইবে, 
আমাদের উপর তাহাদের প্রতিক্রিয়ার যে বোধ আসিবে তাহারি তাড়না, প্রথমে 
তাহাদিগকে জয় বা তাহাদিগের উপর প্রভুূত্ব স্থাপন করিবার জন্য আমাদিগকে 
উদ্বদ্ধ করিবে এবং অবশেষে তাহাদিগকে অতিক্রম এবং তাহাদিগের রূপান্তর 
সাধনের জন্য বৃহত্তর সাধনায় আমাদিগকে প্রবৃত্ত করাইবে। ইহা অবশ্য 
সম্ভব যে আমাদের সত্তার গভীরে ডবিরা ভিতরের সাম্য এবং শান্তিতে বাস 
করিতে পারি, যেখানে বাহ্য প্রকৃতির কোন প্রতিক্রিয়াই আমাদিগকে স্পর্শ 
করিতে পারে ন!, ইহা একটা বড় মক্তি কিন্ত তথাপি অপূর্ণ, কারণ বহিঃ- 
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প্রকৃতিরও মুক্তির একট দাবী আছে । যখন আমাদের ব্যক্তিগত মুক্তি পূর্ণতা 
লাত ক্ষরে তখনও তো৷ অন্যের দুঃখ যন্ত্রণা থাকে, পৃথিবীর প্রসব-বেদন৷ দূর 
হয় না, যাহাদের আত্বা মহান, তাহারা ইহার প্রতি উদাসীন থাকিতে পারেন 
না। সকলের সহিত আমাদের যে একত্ব আছে, আমাদের মধ্যের কিছু তাহা 
অনুভব করে, তাই নিজমুক্তির মত অপরের যুক্তিও আমাদের পরম কাম্য বোধ 
করিতেই হয়। 

ইহাই তাহা হইলে এ জগতে প্রকাশের বিধান, এবং অপূর্ণতার কারণ । 
সত্য বটে যে ইহা কেবল প্রকাশের বা বিশৃস্থাষ্টর একটা বিধান, যে বিশিষ্ট 
জাগতিক গতি ও ক্রিয়ার মধ্যে আমরা বাস করি, তাহার একটা বিশেষ বিধান, 
যদি বিস্ষ্টির ক্রিয়া অথবা যদি তাহাতে এই ভাবের গতিপ্রবৃতি না থাকিত 
তাহা হইলে এরূপ বিধানের প্রয়োজন হইত না) একথাও আমরা বলিতে 
পারি ; কিন্ত যখন বিস্যষ্টি এবং এই গতিক্রিয়া আছে তখন এ বিধানও প্রয়োজন । 
যদি আমরা কেবল এই কথাই বলি যে, এই বিধান ও তাহার পরিবেশ মানস 
চেতনার স্থষ্ট এক ভ্রম, বৃদ্ধের মধ্যে ইহার অস্তিত্ব নাই, এবং এই সমস্ত ছন্দে 
উদাসীন হওয়া অথবা সকল স্থাষ্টি, সকল প্রকাশ হইতে সরিয়া গিয়া বন্লের শুদ্ধ 
সস্তায় প্রবিষ্ট হওয়াই আমাদের একমাত্র পুরুঘার্থ) তবে তাহা পূর্ণজ্ঞানের কথা 
নহে। ইহা সত্য যে এসমস্ত মানস চেতনার স্থৃষ্টি কিন্তু মন এ স্থষ্টির গৌণ 
কারণ মাত্র : নিজের সব্বশক্তি, সব্বজ্ঞান, সব্বআনন্দ, সবর্ব এবং অ্বয় সত্তার 
বিপরীত এবং বিরোধী ভাবের লীলা অনুভব করিবার জন্য দিব্য চেতনাই 
নিজের সব্বজ্ঞান হইতে মনকে প্রতিক্ষিপ্ত করিয়া এ সমস্ত স্ষ্টি করিয়াছে, গভীর- 
ভাবে দেখিলে ইহা আমরা বুঝিতে পারি-_এ কথা পৃর্রেই আমরা বলিয়াছি। 

স্পষ্টত: দিব্যচেতনার এই ক্রিয়া এবং পরিণামকে আমরা অবাস্তব বলিতে 
পারি শুধু এই অথে যে. ইহারা সত্তার শাশত এবং মূল সত্য নয় ; অথবা মুলে 
এবং চরমে যাহা সত্তার সত্য তাহাকে অস্বীকার করে বলিয়া ইহাদিগকে মিথ্যা 
বলিয়া অভিযুক্ত করিতেও পারি ; কিন্তু তৎসত্বেও বিস্ষ্টির বর্তমান পরের্বও 
তাহাদের একট দৃঢ় বাস্তবতা এবং প্রয়োজনীয়তাও আছে ; অথবা একথাও 
বলিতে পারি না যে দিব্যচেতনার একটা ভুলবশত:ই তাহারা দেখা দিয়াছে, 
দিব্য প্রজ্ঞায় তাহাদের কোন সার্ঘকতা নাই, তাহাদের অস্তিত্বের কোন সমর্থন 
হইতে পারে এমন কোন উদ্দেশ্য বা অভিপ্রায় সেই দিব্য আনন্দ শক্তি ব৷ ভ্গানের 
মধ্যে নাই। সার্থকতা এবং সমর্থন তাহাদের, নিশ্চয়ই আছে যদিও যতক্ষণ 
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আমরা শুধু বহিশ্চর অভিজ্ঞতার ক্ষেত্রে বাস করি ততক্ষণ তাহা আমাদের 
কাছে রহস্যে ঢাক। মীমাংসার অযোগ্য এক প্রহেলিকারূপেই থাকিয়া যায়। 

প্রকৃতির এই দিকটা স্বীকার করিয়া যদি আমরা বলি যে, সত্তার বিধান 
নি্দিষ্টভাবে বিধিবদ্ধ এবং একরূপে স্থিত বলিয়া মানুষকে তাহার অপূর্ণ তা, 
অক্ঞান, পাপ, দুর্বলতা, নীচতা৷ এবং দুঃখে অচলভাবে বদ্ধ থাকিতেই হইবে, 
তাহা হইলে জীবনের কোন খাটি মুল থাকে না| তাহা হইলে, মানুঘ যে 
তাহার প্রকৃতির অন্ধকার এবং দৈন্য হইতে মুক্ত হইবার জন্য নিয়ত চেষ্টা 
করিতেছে, জগতে অথব! জীবনে তাহার কোন সার্থকতা সম্ভব হইতে পারে না ' 
অথবা একমাত্র কোন সার্থকতা যদি সম্ভব হয় তবে তাহা হইবে জীবন হইতে 
জগৎ হইতে মানববূপে তাহার যে অস্তিত্ব আছে তাহা হইতে এবং অপূর্ণ 
সত্তার অসম্তোঘজনক শাশ্বত বিধান হইতে পলায়ন করিয়া দেবতাগণের 
স্বর্গে বা ঈশুরের পরমধামে অথবা! শুদ্ধ অনিব্বচনীয় জগদতীত নিত্যস্থিতিতে 
প্রবেশ। এ সমস্ত আস্মুর তাবের অন্তরালে গোপনভাবে অবস্থিত চিৎসত্তাতে 
শুভ দৈবী সম্পদসমূহ বর্তমান আছে এবং তাহাদের প্রতিকূল এবং বিরোধী 
এই সমস্ত ভাব তাহাদের উন্মেঘ ও প্রকাশের প্রথম বা পুর্ব অবস্থা ; কিন্তু 
জগৎ হইতে পলায়ন করিলে, মানুঘের পক্ষে অবিদ্যা এবং মিথ্যার মধ্য হইতে 
সত্য এবং জ্ঞানকে, অশিব এবং অস্ুন্দর হইতে শিব ও সুন্দরকে, দৃব্বলতা 
এবং নীচতা হইতে শক্তি এবং মহত্বকে, দূঃখ এবং যন্ত্রণা হইতে হর্ঘ ও আনন্দকে 
বস্ততঃ তো মৃক্ত করা সম্ভব হইবে না। দে কেবল তাহার মধ্য হইতে অপূর্ণ 
এই সমস্ত অশুভকে কাটিয়া ফেলিবে কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে তাহাদের বিপরীত শুভ- 
ভাব সকলকেও,-__তাহারাও অপূর্ণ__বর্জন করিবে, অজ্ঞানের সঙ্গে তাহার 
মানবীয় জ্ঞানকে, অশুভের সঙ্গে মান্ঘের শুভকে দুর্বলতার সহিত তাহার 
মানবীয় শক্তি ও সামর্থযকে, সংঘর্ষ ও দুঃখের সহিত মানুঘের প্রেম ও 
আনন্দকেও দূর করিতে হইবে, কারণ এই সমস্ত শুভ এবং অশুভ আমাদের 
বর্তমান প্রকৃতিতে পরস্পরের সহিত বিজড়িত, তাহার৷ ছ্বৈত হইলেও পরস্পরের 
সহিত অভেদ্যভাবে যুক্ত, চম্বকের দুই মেরুর (0০16) মত যাহাদের একের 
অস্তিত্ব অন্যের উপর নির্ভর কবে, তাহারা একই অসত্যের সেইরূপ দুইটি 
প্রান্ত, এবং যেহেতু তাহাদিগকে উন্নত এবং রূপান্তরিত করা সম্ভব নয়, তাহা- 
দিগের উভয়কেই ত্যাগ করিতে হইবে ; দিব্যভাবের মধ্যে নিজেকে পূর্ণ 
করিয়া তোল! মানুঘভাবের পক্ষে অসম্ভব, সুতরাং এ মানুঘভাবকে উচ্ছেদ 
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এবং বর্জন করিতে, পশ্চাতে ফেলিয়া অগ্রগামী হইতে হইবে । এই ত্যাগের 
ফল কি হইবে তাহা লইয়া ধর্থে ও দর্শনে মতভেদ আছে, কেহ বলেন যে 
তাহাতে চরম দিব্যপ্রকৃতি এবং দিব্যসত্তার পরমানন্দময় আস্বাদন জীব লাভ 
করিবে, আবার কেহ বলেন যে ব্যষ্টি-সত্ত/ নিহ্বিশেষ সব্বলক্ষণবজিত চরম 
তত্বের মধ্যে নিব্বাণ বা লয় পাইবে ; এ উভয়েরই মতে পৃথিবীতে মানুঘের 
অস্তিত্ব তাহার সত্তার বিধান অনুসারে চিরকালই অপর্ণ থাকিবে ; দিব্য সত্তার 
মধ্যে মান্ঘ চিরকালই অদিব্য প্রকাশ থাকিয়া যাইবে, তাহার পরিবর্তন অসম্ভব | 
আত্ব৷ মনুষ্য-ধর্ম গ্রহণ করাতে, হয়ত বা মানুঘরূপে জন্ম লইবারই ফলে দিব্য- 
তাৰ হইতে পতিত হইয়াছে, সে এক মুল পাপ বা ভ্রম করিয়া বসিয়াছে, তাই 
মানুঘের জ্ঞানলাভ হইবার সঙ্গে সঙ্গেই তাহার অধ্যাত্ব-সাধনার লক্ষ্য হইবে, 
এ সমস্তকে পূর্ণরূপে বর্জন, কঠোরভাবে ইহাদের মুলোচেছদ । 

ইহা সত্য হইলে এ জগতের প্রহেলিকাময় প্রকাশ বা বিস্যাট্টির একমাত্র 
যুক্তিযুক্ত ব্যাখ্যা এই হয় যে, বিশ্ব দিব্যসত্তার একটা খেলা একটা লীলা 
একটা কৌতুকাভিনয় | ইহা হইতে পারে যে তিনি অদিব্যতাবের ভান করি- 
তেছেন, অভিনেতার উপযোগী অদিব্য ভাবের মুখোস ধারণ বা পরিচছদ গ্রহণ 
করিয়াছেন, কেবলমাত্র ভান বা অভিনয় করিবারই আনন্দলাভের জন্য । অথবা 
তিনি অদিব্যভাব-_অবিদ্যা, পাপ এবং যন্ত্রণার বৈচিত্র্য স্যষ্টি করিয়াছেন 
কেবল বনুভাব স্য্টি করিবার আনন্দলাভের জন্য। আবার কোন কোন 
ধর্দ্দে এমন অঞ্ডুত কল্পনাও আছে যে, ঈশুর স্থাষ্ট করিয়াছেন এইজন্য যে তাহার 
মধ্যস্থ নিমতর প্রাণীরা তাহার নিত্য শিবময়তা, জ্ঞান, আনন্দ, সব্বশক্তিমতার 
জন্য তাহার যে সমস্ত গুণ ও মহিমা কীর্তন করিবে তাহা শুনিবার জন্য, কিন্তু 
জীব তাহার মঙ্গলময় সানিধ্যে গিয়া তাহার আনন্দের অংশ গ্রহণের জন্য শাস্তির 
ভয়ে অতিকষ্টে এক আধ ইঞ্চি মাত্র অগ্রসর হইতে চেষ্টা করিবে, আবার কাহারও 
কাহারও মতে শান্তির ব্যবস্থা এমন যে১ যদি কেহ তাহাদের চেষ্টায় অকৃতকার্ষয 
হয়--অধিকাংশ জীবই অপূর্ণ তার জন্য অকৃতকার্ধয হইবেই-_তবে তাহাদের 
বাস হইবে অনন্ত নরকে । এমন স্থলতাবে বণিত এইরূপ লীলাবাদের .বেশ 
কড়া জবাব দেওয়! যায়, যে ঈশৃর নিজে আনন্দময় হইয়াও তাহার স্থষ্ট জীবের 
দুঃখে আনন্দ বোধ করেন অথবা তাহার নিজের অপূর্ণ স্থ্টির দোষের জন্য 
জীবের উপর এরূপ দারুণ দুঃখের বোঝা চাপাইয়া দেন, তাহাকে ঈশ্ুর বলা 
চলে না এবং মানুঘের নৈতিক বোধ এবং বুদ্ধিকে তাহার বিরদ দ্ধ বিদ্রোহ ঘোঘণ। 
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অথবা তাহার অস্তিত্বকে অস্বীকার করিতেই হয় । কিম্তু মানুঘের আত্মা যদি 
হয় ঈশবরের অংশ, যদি দিব্য চিন্ময় পুরুঘই মানুঘের মধ্যে অস্তগৃঢুভাবে বর্তমান 
থাকিয়া এই অপূর্ণতা নিজে স্বীকার করিয়া থাকেন এবং মানুঘের দুঃখভোগ 
করিতে প্রস্তত হইয়া থাকেন, অথবা মানবাত্বা দিব্য চিন্ময় সত্তায় পৌঁছিবে 
ইহাই যদি মানবতার অর্থ, এবং এখানে এই অপূর্ণতার খেলায় এবং পরলোকে 
তাহার পূর্ণসত্তার দিব্যানন্দে তাহার স্ব যদি হয় নিত্য সহচর, তখন লীল! একটা 
প্রহেলিকা থাকিয়া গেলেও সে প্রহেলিকার মধ্যে নিষ্ঠুরতার যে অভিযোগ 
এবং বিদ্রোহ উত্তেজক যে ভাব ছিল তাহা অন্তহিত হয় ; তখন তাহার বিরুদ্ধে 
বড় জোর বলা যায় যে ইহা একটা অদ্ভুত রহস্য এবং যুক্তিতর্কের কাছে অবোধ্য। 
লীলাবাদকে ব্যাখ্যা করিতে হইলে দুইটি নিরুদ্দি্ উপাদান প্রয়োজন, একাটি 
এই প্রকাশ বা স্থা্টিতে জীবাত্বার সম্মতি, দ্বিতীয়টি সব্বজ্ঞানের মধ্যে যাহা এই 
লীলা বা খেলাকে সাথক এবং বোধগম্য করিতে পারে১ এমন একটা যুক্তিযুক্ত 
কারণ। 

যদি আমরা আবিষ্কার করি যে প্রকৃতির মধ্যে যথোপযুক্ত শৃঙ্খলার সহিত 
রক্ষিত নিয়মিত স্তর বিভাগ আছে এবং তাহারা জড়দেহধারী আত্মার ক্রমোনুতি 
পথের দৃঢ় সোপানাবলী, যদি দেখিতে পাই অচেতন হইতে অতিচেতন বা 
সব্বচেতনের দিকে একটা ক্রমোনুত দিব্যপ্রকাশ চলিতেছে, মানুষী চেতনা 
দেখা দিয়াছে তাহার মধ্যপথে এমন একটা সন্ধিস্থানে, যথা হইতে পরি- 
বর্তনের এক নৃতন ধারা স্থিরীকৃত এবং প্রবাহিত হইবে, তবে বিশ্বের খেলাকে 
আর তত অদ্ভুত বোধ হয়না এবং তাহার প্রহেলিকা আর তত দুর্বোধ্য থাকেনা | 
অপূর্ণতা তখন হয় সেই প্রকাশের একটা প্রয়োজনীয় অবস্থা, কারণ নিশ্চেতনের 
মধ্যে যে পূর্ণ দিব্য প্রকৃতি লুক্কায়িত আছে তাহা ক্রমশ: মুক্তিলাত বা আত্ম- 
প্রকাশ করিবে ; ক্রমের জন্য প্রয়োজন প্রথম আংশিকভাবে ফোটা, এবং এই 
আধা ফোটা বা পুরা না ফোটার অই তো অপূর্ণতা | ক্রমবিকাশের পথে 
প্রকাশের একট। দাবী এই যে, সে একটা মধ্যবত্তী অবস্থা চায় তাহার উপরে 
এবং নীচে থাকিবে নান৷ স্তর-বিভাগ--ঠিক তেমনি একটা অবস্থায় রহিয়াছে 
মানুঘের মনোময় চেতনা, তাহার মধ্যে কিছু জ্ঞান আছে, কিছু অজ্ঞানও আছে ; 
সে সত্তার একটা মধ্যবত্তী শক্তি, এখনও নিশ্চেতনের উপরই সে ঝুঁকিয়া পড়িয়া 
আছে, কিন্তু ধীরে ধীরে সব্বজ্ঞানম্বরূপা দিব্য প্রকৃতির দিকে অগ্রসর হইতেছে। 
অর্ধবিকশিত হওয়া--যাহার অর্থই অপূণতা এবং অবিদ্যা--তাহার অবশ্যন্তাবী- 
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সঙ্গীরূপে হয় তবা কোন কোন ক্রিয়ার ভিত্তি রূপে, সত্তার মূল সত্যের এক 
আপ্পাতবিকৃতি লইয়া আসিবে! কারণ অবিদ্যা বা অপূর্ণতাকে স্থায়ী হইতে 
হইলে, যাহার! দিব্য প্রকৃতির পরিচয় দেয়,__-যেমন তাহার একত্ববোধ, তাহার 
সব্বচেতনা, তাহার সব্্বশক্তি) তাহার সব্্বসঙ্গতি, তাহার সব্র্বশিবময়তা) তাহার 
সব্্ব আনন্দ,_-তাহাদের আপাত বিরোধী কিছুকে দেখা দিতেই হইবে ; তাই 
তাহাদের স্থানে দেখা দিবে সীমাবদ্ধতা, সংঘর্ঘ বা বিরোধ, অচেতনা, অসঙ্গতি, 
অপামধ্ধ্য, সংবেদনহীনত, দুঃখ এবং অনর্থ | কারণ এই সমস্ত বিকৃতি না থাকিলে 
অপৃ্ণতার দাড়াইবার কোন দৃঢ় ভূমি থাকে না, এবং অস্তরস্থিত দিব্যসত্তার 
আবেশের বিরুদ্ধে নিজেকে সে তেমন স্বাধীনভাবে প্রকাশ করিতে বা তাহার 
নিজ প্রকৃতিকে বজায় রাখিতে পারেনা । আংশিক জ্ঞানের অর্থ অপূর্ণজ্ঞান, 
এবং অপূর্ণজ্ঞানে যে পরিমাণে জ্ঞানের ন্যুনতা আছে, ততখানি তাহাতে অবিদ্যা 
আছে, এবং ততখানি তাহা দিব্যপ্রকৃতির বিরোধী কিছু ; তাহার জ্ঞানের যাহা 
বাহিরে তাহার দিকে তাকাইতে গিয়া, বিরুদ্ধ ভাবের এই অজ্ঞান বা নেতিবাচক 
ভাব, বিরোধী এক ইতি ভাবে পর্যবসিত হয়, তখন তাহ। হইতে ভ্রান্তি জাত 
হয় ; জ্ঞানে, কর্মে, জীবনে সব্্বত্র শ্রান্তি আসিয়া পড়ে ; ভ্রান্ত জ্ঞানই প্রকৃতির 
মধ্যে ভ্রান্ত বা বিপথগামী ইচছারূপে দেখা দেয়, হয়ত প্রথমে তাহা শুধু ভুলের 
জন্যই হয়, তার পর বিপথ আমরা বাছিয়া লই মিথ্যার উপর আসক্তির জন্য 
মিখ্যায় আনন্দ পাই বলিয়া ১ এইভাবে প্রথমে যাহা ছিল সহজ বা সরল একটা 
বিরোধী ভাব শুধু, তাহা পরিবন্তিত হইয়া একটা জটিল বিকৃতির আকার ধারণ 
করে। নিশ্চেতন এবং অবিদ্যাকে একবার মানিলে যুক্তিযুক্ত ভাবেই তাহাদের 
স্বাভাবিক এবং অপরিহার্ধযফলরূপে এ সমস্ত আসিয়া পড়িবে । এখন কেবল এই 
প্রশ রহিল কেন এইরূপের একটা ক্রমবর্ধমান প্রকাশের প্রয়োজন হইয়াছিল ; 
বৃদ্ধির কাছে এই একটি বিষয়ের কারণই কেবল এখন অস্পষ্ট রহিল। 

এই ভাবের একটা প্রকাশ, আত্মবিস্যষ্টি বা লীলাকে সমন করা যায়না, 
যদি তাহা অনিচছুক জীবের ঘাড়ে চাপাইয়া৷ দেওয়া হয়। কিন্তু ইহা স্পষ্ট 
দেখা যাইবে যে পূর্ব হইতেই ইহাতে দেহধারী চিৎসত্তার সম্মতি ছিল, কারণ 
প্রুঘের সন্্রতি ছাড়া প্রকৃতি কিছুই করিতে পারে না। বিশৃস্থাষ্টি সম্ভব শুধু 
দিব্যপুরুঘের ইচ্ছা ছিল বলিয়াই যে হইয়াছে তাহা নহে, ব্যা্টি ভাবের প্রকাশ 
সম্ভব করিবার জন্য ব্যষ্টিপুরুঘের সন্মতিও তাহাতে আছে । অবশ্য ইহা৷ বল৷ 
যাইতে পারে দিব্যপুরুঘের ইচ্ছা এবং আনন্দ এরূপ দুর্গম এবং বেদনাসন্কুল 


০০ 


১৪৭ 


দিষ্য জীবন বার্। 


ক্রমবিকাশের পথ কেন বাছিয়া লইল এবং ব্যট্টিপুরুঘই বা কেন তাহাতে সম্মতি 
দিল, তাহা ত এখনও রহস্যপৃ্ রহিয়। গেল । ইহা তেমন পূর্ণরপে আর রহস্য 
থাকেনা যদি আমরা নিজেদের প্রকৃতির উপর লক্ষ্য করি এবং মনে করি বিশব- 
স্ষ্টির প্রারন্তে সত্তাতে সেই জাতীয় একট। গতিপ্রবৃত্তি দেখ দিয়াছিল। বরং 
নিজেকে লুকাইয়৷ রাখিয়া আবার নিজেকে খুঁজিয়৷ বাহির করিবার এই পরম 
মনোহারী এবং লোভনীয় খেলায়, সচেতন্ন সত্তা অতি তীৰ আনন্দ অনুভব করিতে 
পারে-_বিশ্বের কোথাও বুঝি সে আনন্দের তুলনা নাই | জয়োল্লাস অপেক্ষা 
বড় সুখ মানুঘ পাইতে পারেন৷ ; জয় তে৷ বাধাকে জয়, জ্ঞানে জয়, শক্তিতে জয়, 
যেখানে মনে হয় স্াষ্টি অসম্ভব সেখানে স্যট্টি করিয়া সেই অসন্ভবতাকে জয়, 
বেদনাজড়িত কৃচ্ছ, ৬পস্যা দ্বার জয়ের ও দুঃখের অগ্নিপরীক্ষায় জয়ের মধ্যে 
আছে আনন্দ, বিচেছছদের অস্তেই মিলনের পরম আনন্দ, যে আত্মা হইতে আমরা 
বিচিছনন হইয়া পড়িয়াছিলাম তাহার সহিত মিলনের পূর্ণ আনন্দ। অজ্ঞানের 
একটা প্রবল আকর্ধণ আছে, কেনন৷ তাহাই তে৷ দেয় নূতন আবিফারের আনন্দ, 
আনে নূতন এবং অদৃষ্টপূর্ব স্থষ্টির পরম বিস্ময়, জাগাইয়৷ তোলে নিরুদেশের 
বিপদসঙ্কল অভিযানের প্রতি আত্মার প্রেরণা ; পথ চলায় আছে আনন্দ ; 
অনৃঘেণে আনন্দ, পাওয়ায় আনন্দ , যুদ্ধে আছে আনন্দ, যুদ্ধ জয়ে আছে আনন্দ, 
সাধনায় আনন্দ, সিদ্ধিতে আনন্দ | আনন্দই যদি' হয় স্য্টির গোপন রহস্য, 
তবে ইহাও তো! এক আনন্দ ; আনন্দকেই ধর! যাইতে পারে এই আপাত 
প্রহেলিকাময় দ্বন্ব লইয়া! খেলার মুল, অন্ততঃ ইহাই তাহার কারণসমূহের 
অন্যতম | কিন্তু ব্যষ্টিপুরুঘের এই নিব্্বাচন ছাড়িয়া দিলেও, মুল সৎস্বর্ূপের 
মধ্যে অনুস্যত হইয়৷ একটি গতীরতর সত্য আছে, নিশ্চেতনের মধ্যে ডুবিয়া 
গিয়াই যাহা স্ফুরিত হয় ; তাহারই ফলে হয় নিজের আপাত বিরোধী ভাবের 
মধ্যে সচিচদানন্দের এই নূতন আত্মপ্রতিষ্ঠা | বহুবিচিত্ররূপে আত্মপ্রকাশের 
অধিকার অনন্তের আছে ইহা স্বীকার করিলে, এই ভাবেও আত্বপ্রকাশের 
সম্ভাবনা বোধগম্য হয় এবং ইহার একটা গভীর সার্থকতা আছে বুঝা যায়। 


২৪৮ 


পঞ্চম অধ্যায় 
বিশ্বভ্রান্তি 


মন স্বপ্ন ও চিত্তবিভ্রম 


অনিত্য এবং অন্ুথকর এই লগতে আসিয়া আমারই ভজন! কর। গীতা! ( ৯1৩৩) 

এই আত্মা বিজ্ঞানময়, হৃদয়ে তিনি অন্তর্জেযাতি ; এই পুরুষ সত্তার সকল অবস্থাতে 
সমানরূপে অবস্থিত আছেন এবং উভ্তয়লোকে সঞ্চরণ করেন। হ্বপ্ন-পুরুষ হইয়৷ তিনি এইলোক 
এবং ইহার মধ্যে মৃত্যুর যত রূপ আছে তাহ! "অতিক্রম করিয়া বান ।***এই চিন্ময় পুরুষের ছুইটি 
স্থান আছে, এক ইহলোক অপর পরলোক; সম্ষিভূমি বা একটি তৃতীরস্থান অ'ছে তাহ! 
্বপনস্থান এবং এই সন্ধিস্থানে থাকিয়! তিনি তাহার সপ্তার উত্থান ইহলোক এবং পরলোক 
দেখেন ; তিনি যখন নিদ্রিত হন তখন এই জগতের--ষাহার মধ্যে সব আছে--উপাদান লইয়া 
তিনি নিজের জ্যোতিতে নিজের আলোকে নিজেই সব ভাঙ্গেন এবং নিই নব গড়েন; এই 
চিন্ময় পুরুষ যখন নিদ্রাতত হন তখন তিনি হন ঠ্াহার আত্মজ্যোতিতে জ্যোতিন্মান।*** 
সেখানে পথ নাই, রথ নাই, সেখানে নাই আনন্দ! ব! প্রমোদ, নাই পুকুর বা নদী; কিন্ত তিনি 
নিজের আলোক বারা তাহাদিগকে স্থষ্ট্ি করেন, কেননা তিনিই বর্তা। মুপ্তিতে শরীর ছাড়িয়। 
অহ্প্ত থাকিয়া যাহারা নুগ্ড আছে তাহাদের দেখেন; প্রাণবায়ু দিয়] নিগ্ের এই বাসাটিকে 
রক্ষা করিয়া, অমৃতম্বরূপ তিনি ভাহার বাসার বাহিরে চলিয়া যান ; হিরগ্ময় অস্বতপুরুষ তিনি 
সঙ্গীশুনা হংস, তিনি যথা! ইচ্ছা তথায় চলিয়! যান। লোকে বলে “জাগরণের দেশ শুধু 
ভাহার, কারণ তিনি জাগিয়া যাহা দেখেন নিজ্রিত হুইয়াও তাহাই দেখেন” ; কিন্তু সেখানে 


তিনি নিজের আত্মগ্গোতি। 
বৃহদারণাক উপনিষদ (৪।৩,৭,৯-১২,১৪ ) 


যাহা দৃষ্ট এবং যাহ! অনৃষ্ট, যাহ! অনুভূত এবং যাহ! অনন্ুভূত, যাহা আছে এবং 
যাহা নাই--সকলই তিনি দেখেন ; সবই তিনি তিনি দেখেন। প্রশ্ন উপনিষদ (81৫) 


মানুষের সকল চিন্তা, মনোময় মানুঘের সকল অভিজ্ঞতা সব্বদাই দুলিতেছে 
ভাব বা অস্তি এবং অভাব ব৷ নাস্তি রূপ দুই প্রান্তের মধ্যে ; তাহার মনের পক্ষে 
এমন কোন সত্য নাই, এমন কোন অভিজ্ঞত৷ নাই, যাহার ভাব ব৷ হ1, এবং অভাব 
বা না, এই দুই-ই হয় না| যেমন মন বলিয়াছে যে ব্যষ্টি জীব নাই, জগতের 


১৪৪) 


দিব্য জীবন বার্তা 


অস্তিত্ব নাই, বিশবগত হইয়া বা বিশের ভিত্তিস্বরূপ কোন সত্য বস্ত্র নাই, জীব 
এবং জগতের অতীত কোন তত্ব নাই ; তেমনি আবার এ সমস্তকেই সে সব্বদ। 
স্বীকার করিয়াছে, কখনও কেবল তাহাদের একটিকে, কখনও দুইাটিকে কখনও 
সকলকে একত্রযোগে | তাহাকে ইহা করিতেই হয়, কেননা অজ্ঞানাচছন্ন প্রাকৃত 
মনের স্বভাবই এই যে, সম্ভাবনা সকল মাত্র লইয়া সে কারবার করে, তাহাদের 
কাহারও পশ্চাতে অবস্থিত সত্যের সাক্ষাৎ সে পায় না, তাই একের পর 
আর একটা বা একসঙ্গে অনেক গুলিকে লইয়া সে পরীক্ষা করে, বাজাইয়া দেখে, 
এই উপায়ে ইহাদের জ্ঞান অথবা কোন স্থির বিশ্বাস, কোন নিশ্চয়তা যদি সে 
লাভ করে--এই আশায় ; অথচ সে সম্ভাবনা এবং আপেক্ষিক সত্যের জগতেই 
বাস করে, তাই কে'ন কিছু সম্বন্ধে চরম নিশ্চয়তা অথবা ধন্ব বিশ্বাস লাভ তাহার 
ভাগ্যে ঘটেনা । এমনকি যাহা বাস্তব যাহাকে সে উপলব্ধি করিতেছে তাহার 
মনে তাহা “হইতে পারে বা নাও হইতে পারে' এ সংশয়ের মধ্য দিয়াই আসিয়া 
উপস্থিত হয় ; যাহা “হইয়াছে' সেও “না হইতেও পারিত' এই বোধের ছায়ার 
মধ্যেই দেখা দেয়, তেমনি তাহা৷ পরে থাকিবে না এ শঙ্কাও তাহার দূর হয় না। 
আমাদের প্রাণসত্তার উপরও এই একই অনিশ্চয়তার পীড়ন আছে ; জীবনের 
রূপে এমন কোন উদ্দেশ্য সে দেখিতে পায় না যাহার উপর নির্ভর করিয়া সে 
স্বক্তির নিঃশ্বাস ফেলিয়া মনে করিতে পারে, ইহা হইতে নিশ্চিত এবং চরম 
তৃপ্তি অথবা কোন স্থায়ী সাথকতা লাভ করিবে । আমাদের প্রকৃতি, যাহা 
ঘটিয়াছে খ'হা বাস্তব বলিয়া মনে করে, তাহা সত্য বলিয়া ধরিয়া লইয়াই যাত্রা- 
রম্ত করে, কিন্তু সমস্ত হইতে বিচ্যুত হুইয়৷ অনিশ্চিত সম্ভাবনার পশ্চাদনুসরণ 
করিতে সে বাধ্য হয় এবং অবশেষে যাহা সত্য বলিয়। মনে করিয়াছিল তাহাকেও 
সংশয় করিতে আরম্ভ করে। কারণ সে মূলতঃ এক অবিদ্যা হইতেই 
যাব্রারন্ত করিয়াছিল, সত্যের খাটি রূপকে ধরিতে পারে নাই : তাই সত্য মনে 
করিয়া কিছু সময়ের জন্য যে সমস্ত সত্যের পরে নির্ভর করিয়াছিল, দেখ যায় 
যে তাহা আংশিক, অপূর্ণ এবং সন্দেহজনক । 

মানুষ প্রথমে বাম করে দেহগত মনের ভূমিতে ; এ মন যাহ। বাস্তব, যাহার 
জড়সত্তা আছে, যাহা তাহার বিঘয়রূপে অবস্থিত আছে তাহাকেই সত্য বলিয়া 
স্বীকার করে, সে সত্য তাহার কাছে স্বতঃসিদ্ধ, সংশয়রহিত মনে হয় : যাহা৷ 
তাহার কাছে বাস্তব জড় ব৷ ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য বিষয় নয়, তাহা তাহার কাছে অপত্য 
বা অনুপলব্ধ, কেবল যখন তাহ। বাস্তব হইবে, জড়ভাব স্বীকার করিবে অথবা 
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ইন্দ্িয়গ্রাহ্য বিঘয়রূপে পরিণত হইবে তখনই এ মন তাহাকে সত্য বলিয়। 
পুরোপুরি স্বীকার করিবে ; তাহার নিজের সত্তাকেও সে ইন্ছরিয়গ্রাহ্য বিঘয়রূপেই 
দেখে, ইন্জিয়গ্রাহ্য স্থল দেহরূপের মধ্যে আছে বলিয়াই নিজের সত্তা সত্য বা 
বাস্তব সে মনে করে : অন্য যে সমস্ত সত্তা বা বস্তর কথা ওঠে, তাহাদের বাস্তবুত৷ 
সে এঁ একই সাক্ষীর কথা শুনিয়া বিশ্বাস করে, তাহারা আমাদের স্থৃলবস্তব 
গ্রহণে অত্যন্ত বাহ্যচেতনার কাছে, বাহ্য স্থূল বিঘয় রূপে যতদূর উপস্থিত 
হইতে পারে, ততদ্রই সত্য বলিয়া মনে করে অথবা এই বহিশ্চেতনার ছারা 
আহরিত তথ্যসমূহকে জ্ঞানের একমাত্র পাকা ভিত্তি মনে করিয়া তাহাদের 
উপর গড়িয়া তোলা, আমাদের বুদ্ধির যে অংশ আছে, সেই অংশ যখন কিছু 
স্বীকারযোগ্য মনে করে, তখনই এ মন তাহ! গ্রহণ করে। জড়বিজ্ঞান এই 
মনোবৃত্তির এক বিশাল সম্প্রসারণ ; বিজ্ঞান ইন্দ্রিয়ের ভুল সংশোধন করে, 
এবং যাহা আমাদের দেহগত ইন্দ্রিয় ধরিতে পারে না১ এমন সমস্ত তথ্য বা বস্ত 
ধরিবার উপায় বাহির করিয়া, সে সমস্তকে বাহ্যবিষয়ের ক্ষেত্রে আনিয়া উপস্থিত 
করে, এইভাবে সে ইন্দ্রিয়ের প্রাথমিক সীমাকে অতিক্রম করে : কিন্তু তাহার 
পক্ষে সত্যের মান ও ধারণ এ একই প্রকারের, তাহাই সত্য যাহার আছে স্কুল 
বা জড়ীয় বাস্তবতা১ যাহা বাহ্যবিঘয় দূপে দেখা দিতে পারে ; স্থূল বস্তুনিষ্ঠ 
বৃদ্ধি এবং ইক্জিয়গ্রাহ্য সাক্ষ্য দিয়া যাহা সমথিত ও দৃট়ীকৃত হয়, কেবল তাহাকেই 
সে বাস্তব বা সত্য বলিয়া স্বীকার করে। 

কিন্ত দেহগত মন ছাড়া মানুষের প্রাণগত মন আছে যাহ! তাহার কামনা 
বাসনার সাধন বা যন্ত্র; যাহা বাস্তবরূপে আছে তাহাতে, তাহার তৃপ্তি নাই, 
সম্ভতাবনাসকল লইয়াই তাহার কারবার ; নিত্যনূতনের প্রতি তাহার আছে 
দূনিবার আকর্ষণ ; তাহার বাসনার এবং ভোগপিপাসার তৃপ্তি, তাহার অহংকে 
বিস্তৃততর ক্ষেত্রে প্রতিষ্ঠা, তাহার শক্তি ও সম্পদের রাজ্য বৃদ্ধি করিবার জন্য, 
সে তাহার অনুভূতির সীম বিস্তৃত করিবার জন্য সদা ব্যস্ত। যাহ৷ বাস্তব 
যাহা বর্তমানে আছে তাহা সে চায়, ভোগ করে, অধিকার করিয়া থাকে কিন্তু 
যে সম্ভাবনাসমূহ এখনও সে লাভ করে নাই, তাহাদিগের পিছনেও সে ছুটিয়া। 
যায়, খ্রকান্তিক ভাবে চায় যে তাহারাও রূপ পরিগ্রহণ করুক, তাহাদিগকেও 
সে অধিকার এবং ভোগ করিতে চায়। কেবল জড় এবং স্থূল বিষয় লইয়াই 
তাহার তৃপ্তি নাই, যাহা মানসিক, যাহা কাল্পনিক; যাহা শুদ্ধ তাবোচ্ছাসময়, 
তাহা হইতেও সে খোজে সুখ এবং তৃপ্তি । এ জিনিষট৷ যদি মানুঘের মধ্যে 
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না থাকিত, মানুষ দেহগত মন লইয়াই যদি থাকিত, তবে সে পশুর মত হইয়াই 
বাচিত, যে দেহগত জীবন তাহার মধ্যে প্রথম ফূটিয়াছে তাহাকেই সে গ্রহণ 
করিত এবং তাহারই সীমা ও সন্তাবনার মধ্যে সে বদ্ধ থাকিত, জড়প্রকাতির 
প্রতিষিত ব্যবস্থা স্বীকার করিয়া লইয়া, তাহার বাহিরের কিছু চাহিত না। 
কিন্তু এই প্রাণময় মন, প্রাণের এই চঞ্চল ইচ্ছা তাহার দাবিসকল লইয়া আসিয়া 
উপস্থিত হয়, বাস্তবতার সীমার মধ্যে বদ্ধ জীবনের বাধাধর৷ তৃপ্তি ভা্গিয়া দেয়, 
তাহার অসাড়তাকে দূর করে ; কামনা বাসনাকে বাড়াইয়া তোলে, আনে 
অতৃপ্তি ও অস্থিরতা, জীবন যাহা দিতে পারে বলিয়া মনে হয় সে তাহার চেয়ে 
বেশী কিছু চাহিয়া বসে ; যে সন্তাবনাসকল পূব্র্বে লাভ হয় নাই তাহাদিগকে 
এই মন সফল করিয়৷ ভুলিয়া, বাস্তবতার ক্ষেত্রের বহুল প্রসারতা সাধন করে ; 
কিন্তু তৎসত্বেও তাহার দাবির শেষ হয় না, সে বলে আরও চাই, আরও বেশী 
চাই, জয় ও ভোগ করিবার জন্য নূতন জগৎ চাই, এইভাবে পরিবেশের পরিধিকে 
এমন কি নিজেকেও অতিক্রম করিবার জন্য চলে একটা নিয়ত চেষ্ঠা, একটা 
অবিরাম সংগ্রাম । এই চাঞ্চল্য এবং অনিশ্চয়তার সঙ্গে আসিয়া যোগ দেয় চিন্তা- 
শীল মন ; যে সব কিছুকে তন্ন তনু করিয়৷ দেখে, প্রত্যেককেই সন্দেহ করে, 
নান! সিদ্ধান্ত খাড়া করে, আবার তাহাদিগকে ভাঙ্গিয়৷ দেয়, নিশ্চিত মতবাদের 
সৌধ গড়ে কিন্তু অবশেষে কিছুকেই নিশ্চিত বলিয়া মানে না, ইন্জিয়ের সাক্ষ্যকে 
প্রামাণ্য বলে আবার তাহাতে সন্দেহ হয়, যুক্তির পথ অনুসরণ করিয়া সিদ্ধান্ত 
খাড়া করে, আবার অন্য অথব৷ তাহার বিরোধী সিদ্ধান্তে পৌ'ছিবার জন্য সে 
সিদ্ধান্তকে খণ্ডন করে, অনন্তকাল পর্য্যস্ত না হইলেও অনির্দিষ্ট বহুকাল পর্যন্ত, 
চলে তাহার এই ক্রিয়াপদ্ধতি। মানুষের মননের এবং প্রয়াসের ইহাই ত ইতিহাস ; 
সে ইতিহাসে দেখিতে পাই যে নিয়তই সীমার বন্ধন ভাঙ্গিতেছে, কিন্ত তারপর 
আবার সে একইভাবে একই দিকে একই ব৷ অনুরূপ পথে ঘুরিতেছে, কেবল হয় 
€ত। তাহার চক্রের পরিধি একটু বাড়িতেছে। মানুষের মন চিরকাল খুঁজিতেছে, 
চিরকাল ক্রিয়াশীল রহিয়াছে অথচ জীবনের উদ্দেশ্য সন্বন্ধে স্থির কোন সত্যে, 
তাহার ধারণা ভাবনা বা মতবাদের কোন নিশ্চয়তায় অথবা অস্তিত্বের 
ধারণার কোন প্রতিষ্ঠিত ভিত্তিতে ব৷ দৃঢ় রূপায়ণে পৌ'ছিতে পারিতেছে 
না। 

সব্বদা এই অশান্তি এবং শ্বমসাধ্য প্রয়াসের মধ্যে বাস করিয়া একটা সময় 
আসে যখন দেহগত মন পর্যন্ত বাস্তবতার নিশ্চয়তার আস্থা হারাইয়। বসে, 
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এক অজ্ঞেয়বাদ আসিয়া পড়ে, জীবন ও জ্ঞানের মান ও মূল্য সম্বন্ধে সংশয় জাগে, 
মনে হয় এ সমস্ত বুঝি সত্য নয়, অথবা যদিই বা সত্য হয় তাহা হইলেও সমস্তই 
বুঝি বৃথা ; জীবনে ব্যর্থ এবং পরাজিত অথবা! সকল ভোগে অতৃপ্ত এবং 
গতীর বিতৃষ্ণা ও নৈরাশ্যে পৃপাঁড়িত হইয়া, প্রাণগত মনও দেখে যে 
এ সমস্তই বুথ! চিত্তক্ষোতকারী বিড়ম্বনামাত্র, তখন সে জীবনকে এবং অস্তিত্বকে 
অসত্য বলিয়। বর্জন করিতে চায়, এতকাল যাহা সে খুজিতেছে সে সমস্ত ভ্রম 
বা মায়া মনে করে ; চিন্তাশীল মন এতকাল যে সমস্ত মতবাদ গড়িয়াছে তাহা 
মনেরই শুধু রচিত কিছু, তাহাদের মধ্যে সত্য নাই ইহা দেখিয়া সে সমস্ত মতবাদ 
বিসর্জন দেয়, অথবা সে আবিষ্কার করে যে একমাত্র সত্য আছে, যাহা এই 
জাগতিক অস্তিত্বের পরপারে, সে সত্য এমন কিছু যাহা কেহ রচনা বা গঠিত 
করে নাই, এমন কিছু যাহা৷ চরম এবং নিত্য বস্তু, যাহা কিছু আপেক্ষিক ব৷ 
সবিশেঘ, যাহা কিছু কালের ক্ষেত্রে বর্তমান তাহা একটা স্বপু, একটা চিত্তবিত্রম, 
একটা বিশাল প্রলাপ, একট! বিরাট বিশ্বত্রান্তি, প্রতিভাসের এক ত্রান্তিজনক 
মুন্তি। এমনিতাবে অন্তির তত্বকে পরাজিত করিয়। নাস্তির তত্ব প্রবল হইয়া৷ উঠে 
এবং নাস্তি সার্বজনীন. এবং চরম হইয়া পড়ে । ইহা হইতেই জগৎনাস্তিবাদী 
যত বড় বড় ধর্ম ও দশশনের জন্ম হয় ; ইহা হইতে জীবনের উদ্দেশ্য হয় ইহ- 
লোকের এ জীবন হইতে প্রতিক্ষেপ বা পলায়ন, এবং অন্যত্র এক নিলঙ্ক 
ক্রটিবিচ্যতিশূন্য নিত্যজীবনের অন্বেষণ, অথবা ইহা হইতেই এক নিক্ক্িয় 
অক্ষরতত্বের বা এক আদি অসতের মধ্যে ডুবিয়৷ গিয়।; জীবনের প্রলয় ঘটাইবার 
জন্য এক ইচ্ছা জাগিয়া উঠে । ভারতবর্ধের দশনে জগত্নাস্তিবাদ অতি প্রবল 
শক্তিশালী এবং সাথক মতবাদরূপে স্থাপিত হইয়াছে, দুইজন মহামনীঘী 
শঙ্কর ও বুদ্ধ ছারা । এই দূই জনের মধ্যবন্তী এবং পরবর্তী যুগে অন্য অনেক 
বড় বড় দশনের আবির্ভাব হইয়াছে , তাহাদের মধ্যে কোন কোন দশনের 
যথেষ্ট প্রচারও হইয়াছে, মনীঘ। এবং আধ্যাস্তিক অন্ত্দষ্টিসম্পনু সূক্মাদশী অনেক 
দার্শনিক অক্পবিস্তর শক্তি লইয়া এই দুই দাশনিক মতের সিদ্ধান্তকে খণ্ডন 
করিবার চেষ্টা করিয়া, ন্যুনাধিক পরিমাণে সাফল্যও লাত করিয়াছেন কিন্ত সে 
সমন্তের কোনটাই এরূপ শক্তিশালী ব্যক্তিত্বের প্রবল চালন৷ লাত করে নাই ব৷ 
এত জোরের সহিত লোকের কাছে উপস্থিত করা হয় নাই অথব৷ সাধারণের 
উপর এত প্রবল প্রভাব বিস্তার করিতে পারে নাই । ভারতীয় মনের এঁতি- 
হাসিক ধারায় শক্করই বুদ্ধের স্বলাতিঘিক্ত হইয়াছেন, তাহার মত গ্রহণ এবং 
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তাহার পৃর্ণত৷ সম্পাদন করিয়াছেন ; অসাধারণ এই দুই আধ্যাত্মিক দর্শনের 
প্রকৃতি ও ভাবধারা ভারতীয় চিন্তা, ধর্শ এবং সাধারণ মননের উপর বিরাট 
প্রভাব বিস্তার করিয়াছে, সব্বব্রই পড়িরাছে ইহার প্রবল এবং বিশাল ছায়া, 
সব্বত্রই ইহাদের তিনটি প্রধান সূত্রের কর্মের শৃঙ্খল, জন্মের চক্রাবর্তন 
হইতে মুক্তি এবং মায়-__ছাপ পড়িয়াছে। সুতরাং বিশৃনাস্তিবাদের মুলে 
যে ভাব ব৷ সত্য আছে তাহাকে পুনরায় দেখিবার এবং সংক্ষেপে হইলেও 
তাহাদের প্রধান সুত্রাবলির ও তাহাদের ব্যঞ্তনার মুল্য কি, কোন্‌ তত্বের উপর 
তাহার! প্রতিষ্ঠিত, যুক্তি ও অনুভব কতদূর তাহাদের মতবাদ মানিয়া নিতে বাধ্য, 
এ সমস্ত পুনরায় বিবেচনার প্রয়োজন আছে। বর্তমানে বিশাল বিশ্ত্রান্তি 
বা মায়ার ধারণা ল্ সমস্ত মূলভাব লইয়া গড়িয়া উঠিয়াছে তাহাদিগের দিকে 
দৃষ্টি দিলেই আমাদের কাজ চলিবে, অবশ্য তাহাদিগকে আমাদের নিজস্ব 
চিন্তা ও দৃষ্টিধারার সম্মুখে স্থাপিত করিতে হইবে ; একই সত্যের ধারণ৷ বা 
একই অদ্বৈতবাদ হইতেই এই দুই ধারার যাত্রারন্ত হইয়াছে কিন্তু একধার৷ 
পৌছিয়াছে এক সাব্বজনীন মায়াবাদে অপরটি পৌ ছিয়াছে সাব্বজনীন সত্যতা- 
বাদে; একমতে অসৎ ব! সদসৎ এক জগৎ বিশ্বাতীত সত্যে আশ্বিত ; অপর 
মতে জগৎসত্য, এবং এমন এক সত্যের উপর সে জগৎ প্রতিষ্ঠিত যাহা বুগপৎ 
বিশ্বাত্বক এবং বিশ্বাতীত চরম বস্ব। 

প্রাণময় সত্তার জীবনের প্রতি বিতৃষ্ বা! প্রাণময় মনের জীবন হইতে 
পরাবর্তন বা জুগ্ুপ্সা; নিজ প্রকৃতি অনুসারে বৈধ ও চুড়ান্ত বলিয়া গৃহীত হইতে 
পারে না। বিতৃষ্ণার প্রধান কারণ ব্যথতা৷ এবং নৈরাশ্যকে স্বীকার করিয়া 
নেওয়া ; কিন্তু তাহা সত্য বলিয়া মানিবার দাবি, তাহার বিপরীত আদর্শ বাদীর 
অদম্য আশা বিশ্বাস এবং উপলব্ধি ব৷ প্রাপ্তির ইচছাকেও সত্য বলিয়া স্বীকার 
করিবার দাবী অপেক্ষা বৃহত্তর নয়। তথাপি এই ব্যর্থতা বোধে মনের সমধনের 
একটা মুল্য আছে; কারণ চিন্তাশীল মন দেখে যে মানুঘের সকল চেষ্টা 
সকল পাথিৰ সাধন৷ বৃথ৷ হইয়া যায়, শ্রমে পর্যবসিত হয়, দেখিতে পায় রাজনীতি 
এবং সমাজনীতির ক্ষেত্রে যাহ ধরব সত্য মনে করিত তাহা ভ্রান্তি, পূণ তানাতের 
জন্য তাহার নৈতিক প্রচে্। ভ্রান্তি, তাহার জনহিত এবং লোকসেব৷ ভ্রান্তি, 
তাহার কর্ম ভ্রান্তি, তাহার যশ, শক্তি এবং সফলতা ভ্রান্তি, তাহার সকল লাত 
সকল সিদ্ধি ভ্রান্তি। মানুঘের সামাজিক এব: নৈতিক প্রচেষ্টা সব্বদাই বৃত্তাকারে 
খুরিতেছে, তাহার কোন ফল ফলিতেছে ন।, মানুঘের জীবন এবং প্রকৃতি 
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একরূপই আছে, সব্বদাই অপূর্ণ রহিয়াছে , আইন ব৷ বিধান, প্রতিষ্ঠান, শিক্ষা, 
দর্শন, নৈতিক এবং ধর্মশিক্ষা আদর্শ মানবসমাজ গড়িয়া তোলা দূরের কথা, 
একটি পূর্ণ মানুষও গড়িয়া তুলিতে পারে নাই | কথায় বলে কুকুরের লেজকে 
যতই সোজা করিবার চেষ্টা কর না কেন তাহার স্বাভাবিক বক্রতা কিছুতেই 
দূর হইবে না। বিশুমৈত্রী, লোকহিত এবং জনসেবা, খুষ্টধর্মের প্রেম বা 
বৌদ্ধধর্ধের করুণ। জগতকে এতটুকৃও সুখী করিতে পারে নাই ; তাহার৷ 
এখানে সেখানে ক্ষণিক শান্তির অতি ক্ষুদ্র কণামাত্র বর্ষণ করিয়াছে, জগততরা 
দূঃখের অগ্নিতে কয়েক বিন্দু জলমাত্র নিক্ষেপ করিয়াছে ; পরিণামে দেখা 
যায় মানুঘের সকল উদ্েশ্য ক্ষণস্থায়ী এবং ব্যথতায় পধ্যবসিত হয়, কোন লাভ 
কোন সিদ্ধিই তাহাকে তৃপ্তি দিতে পারে না ব৷ মুহূর্তের বেশী স্থায়ী হয় না; 
সফলতার এবং বিফলতার সহিত বিজড়িত তাহার সকল কর্ম প্রবল প্রয়াস 
বৃখাশ্বমেই হয় শেঘ, তাহা হইতে উল্লেখযোগ্য কোন কিছু লাভ হয় না 
মানুঘের জীবনে যে সমস্ত পরিবর্তন আসে তাহাতে বাহ্য রূপের শুধু হয়'পরি- 
বর্তন এবং এক রূপের পশ্চাতে অন্য রূপের চক্র বৃথা আবন্তিত হয় মাত্র , কারণ 
জীবনের বল বা তাছার সাধারণ প্রকৃতি যাহা ছিল তাহাই থাকিয়া যায় । সব 
কিছু এইভাবে দেখিলে তাহাতে অতিরঞ্জন থাকিয়া যাইতে পারে বটে কিন্ত 
ইহার মধ্যে যে একটা সত্য, একটি শক্তি আছে তাহা অস্বীকার করা যায় না : 
মানুঘের যুগযুগান্তব্যাপী অভিজ্ঞতা ইহাকে সমধনকরে এবং ইহার মধ্যে একটা 
তাৎপধ্য আছে যাহা কোন না কোন সময়ে মানুঘের মনের কাছে স্বতঃসিদ্ধ 
সত্যের মত আসিয়া উপস্থিত হয় এবং তাহাকে অভিভূত করিয়া ফেলে। 
শুধু তাই নয়, পাখিৰ জীবনের মুল বিধান এবং সাথকতা যদি হয় নিয়তি নিদিষ্ট, 
এবং এতকাল যে বিশ্বাস চলিয়৷ আসিয়াছে সেই বিশ্বাস অনুযায়ী এ সমস্ত অপরি- 
বর্তনীয় চক্রাবর্তনেই চলিতে থাকিবে ইহা যদি সত্য হয়, তাহা হইলে পরিণামে 
এই নৈরাশ্যের দৃষ্টিদিয়া সকলকে দেখিবার হাত এড়ানো যায়না । কারণ 
অপূর্ণতা, অজ্ঞান, ব্যর্থতা এবং দুঃখ অত্যন্ত প্রভাবশালী রূপে বর্তমান জগতের 
মধ্যে বর্তমান আছে, ইহাদের প্রতিপক্ষ জ্ঞান, সুখ, সফলতা এবং পূ্ণত৷ বলিয়া 
যাহা আছে, দেখা যায় যে তাহাদের দ্বারা প্রায়ই আমর! প্রতারিত হই অথব৷ 
তাহাদের পৃণমুস্তির সাক্ষাৎ পাইনা । আবার এই দুই বিপরীত পদাথ এমনভাবে 
ওতপ্রোত হইয়৷ আছে যে, ইহা যদি এক মহত্তর পৃণতার দিকে চলিবার পথের 
মধ্যবন্তী কোন অবস্থা না হইয়৷ জাগতিক ব্যবস্থার শাশুত প্রকৃতি হয়, তাহা 
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হইলে এ সিদ্ধান্তের হাত এড়ান দায় হয় যে, হয় এ জগতে সমস্তই নিশ্চেতন 
শক্তির সৃষ্টি-_এ সিদ্ধান্ত স্বীকার করিলে অবশ্য আপাত চেতনার কোন 
কিছুতে পৌ'ছিবার যে অপামধ্ধ্য আছে তাহার কারণ পাওয়া যায়,__ন৷ হয় 
এ জগৎ ইচছাপূর্বক অগ্রিপরীক্ষা এবং ব্যতার ক্ষেত্র রূপে নিদ্দিষ্ট করা 
হইয়াছে উদ্দেশ্যসিদ্ধির ক্ষেত্র ইহা নহে, অন্য কোন স্থান বা লোক ; কিন্বা 
সমস্ত বিশ্বব্যাপারই হয়তো একটা বিরাট অর্থহীন ভ্রান্তি মাত্র। 

এই তিনপ্রকার সিদ্ধান্তের মধ্যমটি যে ভাবে আমাদিগের নিকট সাধারণতঃ 
উপস্থাপিত করা হয় তাহাতে তাহার মধ্যে দার্শনিক যুক্তির কোন স্থান থাকেনা, 
কেননা তাহাতে ইহলোক এবং অন্যলোক বলিয়া দুইকে পরস্পরের বিরুদ্ধে 
স্বাপিত কর! হয়, তাহাদের মধ্যে কোন সম্তোঘজনক যোগসূত্রের সন্ধান পাওয়া 
যায়না, কেন যে তাহাদের সম্বন্ধ অপরিহার্ধযভাবে এইরূপ হইবে তাহার কোন 
সঙ্গত ব্যাখ্যা দেওয়া হয়না এবং যে পরীক্ষা এবং পরাভবের মধ্য দিয়া জীবকে 
যাইতে হইবে তাহার কোন মূল সার্কতা ব৷ প্রয়োজনীয়তা দেখান হয়না । 
বলা যাইতে পারে যে এক স্রষ্টার রহস্যপূর্ণ যথেচ্ছা বা খেয়ালের জন্য, 
এ সমস্ত দেখা দিয়াছে ; কিন্তু এ মত দারশশনিক যুক্তির মধ্যে পড়েনা, বা বুদ্ধি 
তাহাতে তৃপ্ত হয়না, অমর চিন্ময় পূরুঘেরা অবিদ্যার মধ্যে বিপদসঙ্কুল অভিযান 
যদি স্বেচ্ছাঁয় গ্রহণ করেন এবং যাহাতে তাহারা অবিদ্যাচ্ছনন জগখকে বর্জন 
করিতে পারেন সেজন্য তাহার প্রকৃতি জানিবার প্রয়োজন যদি তাহাদের থাকে, 
তবেই এ সমস্ত কতকটা বুদ্ধিগ্রাহ্য মনে হইতে পারে । কিন্তু স্বভাবতই সে- 
রূপভাবে স্থষ্টির উদ্দেশ্য হইবে আকস্মিক এবং অতি অল্পকাল স্থায়ী, পৃথিবী 
হইবে তাহাদের অনুভব বা! উপলব্ধির একটা নৈমিত্তিক বা আকস্মিক ক্ষেত্রমাত্র ; 
কিস্ত কেবল ইহাই এই বিরাট স্থায়ী এবং জটিল বিশৃব্যাপার ত্যষ্টির ব্যাখ্যা দিতে 
পারে না। কিন্তু যদি বলি যে জগতের ক্ষেত্রে এক মহত্তর স্থাষ্টির ইচ্ছা ক্রিয়া 
করিতেছে, এক দিব্যসত্য বা এক দিব্যসম্তাবনা এখানে মূর্ত হইয়া উঠিতেছে, 
সেই ব্রমপ্রকাশের এক বিশেষ অবস্থায় প্রাথমিকভাবে প্রয়োজনীয় উপাদান 
রূপে অবশ্য দেখা দিতে হইবে বলিয়াই অবিদ্যা দেখা দিয়াছে এবং বিশ্ব- 
ব্যবস্থাই এরূপ যে সেই অবিদ্যা বিদ্যার দিকে অগ্রসর হইতে বাধ্য হইবে, 
অপূর্ণ প্রকাশ পূর্ণতার দিকে চলিবে, ব্যর্থতা শেঘজয়ের সোপান হইয়া দীড়াইবে, 
দঃখ সত্তার দিব্য আনন্দের উন্মেঘ ও বিকাশের ক্ষেত্র প্রস্তত করিবে, তাহা 
হইলে ইহা জগত্রহস্যের একটা সম্তোঘজনক সমাধানের কাধ্যকনী অন 
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হইয়া উঠিতে পারে । যদি তাহাই সত্য হয় তাবে জগৎ শুধু নৈরাশ্ এবং 
পরাভাবের ক্ষেত্র, এখানে সকল পদার্থই ত্রমপর্ণ এবং বৃথা একথা আর সত্য 
বলিয়া বোধ হইবে না : তখন দেখা যাইবে যে জন্য জগৎ সেরূপ বোধ হইতেছিল 
তাহা অতি কঠিন ক্রম পরিণতির একটা স্বাভাবিক ঘটনা ব৷ পরিবেশ মাত্র । 
বুঝা যাইবে যে আমাদের এই দেহ প্রাণ মন ও আত্মাকে পূর্ণ আধ্যাত্মিক সত্তার 
পরিপূর্ণ দিব্য আলোকে উত্তীর্ণ করিবার জন্য বিশ্বব্যাপী সকল সংগ্রাম ও 
প্রচেষ্টা, সফলতা ও বিফলতা, স্থুখ ও দুঃখ, জ্ঞান ও অজ্ঞানের এই মিশ্রিত 
অভিজ্ঞতা লাভ একান্ত প্রয়োজন। তখন ইহা আমাদের নিকট নিজেকে 
ক্রমপরিণতির মধ্য দিয়া প্রকাশের পদ্ধতিরূপে আত্মপ্রকাশ করিবে, স্থাষ্টি- 
তত্বব্যাখ্যায় স্বেচাচারী এক সব্বশক্তিমত্তার আদেশ, কিন্ব। বিশ্ুত্রান্তি বা অর্থহীন 
মায়ার কহককে আনিয়া হাজির করিতে হইবেনা । 

জগৎনাস্তিবাদী দর্শনের উচচতর মনন এবং আধ্যাত্মিকতা জাত এক 
ভিত্তিও আছে ; সেখানে তর্কের ভিত্তি আরও দৃঢ় ১ কারণ সেখানে বলা যাইতে 
পারে জগৎ স্বর্ূপত:ই শ্রম, ভ্রমের মধ্যস্থিত কোন ঘটনা বা লক্ষণ হইতে প্রাপ্ত 
যুক্তি কখনই সে ভ্রমকে- সমর্থন বা তাহাকে সত্যে উন্নীত করিতে পারেনা, 
জগদতীত তুরীয় ব্ন্নই একমাত্র সত্য বস্তু; যতই দিব্যপূর্ণতা লাভ করিনা 
কেন আমাদের জীবন যদি দেবতাদের জীবনের মত হইয়াও উঠে তবুও তাহার 
মূল স্বভাবগত অসত্যকে মুছিয়া ফেলিতে বা নষ্ট করিতে পারিনা ; তখন সে 
পূর্ণতা হইবে ভ্রমের একটা উজ্ল দিক । একান্ত ভ্রম না হইলেও তাহ। নিমতর 
স্তরের সত্য, যখন আমাদের আত্ম! উপলব্ধি করিবে যে একমাত্র বন্নই সত্য এবং 
তখন সেই বিশ্বাতীত অক্ষর বৃন্ন ছাড়া আর কিছু থাকিবে না, অন্য সব কিছু 
লোপ পাইবে । ইহা যদি একমাত্র সত্য হয় তবে আমাদের দাঁড়াইবার স্থান 
থাকে না ' দিব্য প্রকাশ, জড়ের উপর আত্মার বিজয়লাভ, জীবনের উপর 
প্রভূত্ব, প্রকৃতির মধ্যে দিব্যজীবনের বিকাশ এ সমস্তই মিথ্যা হইয়া যায়, বড় 
জোর ইহারা এমন কিছু যাহা সত্য হইলেও পূণ সত্য নহে, একমাব্র যাহা সত্য 
তত্ব তাহার উপর একটা সাময়িক আরোপ । কিন্তু এখানে সমস্তই নির্ভর করে 
মনের ধারণা এবং মনোময় সত্তা সত্য সম্বন্ধে যাহ! অনুতব করে তাহার উপর ; 
প্রশ করা যাইতে পারে মনের সেই ধারণা কতদূর প্রামাণিক, সেই অনুভব 
আধ্যাত্বিক উপলব্ধি হইলেও তাহা একান্ত নিশ্চিত এবং তাহাকেই একমাত্র 
অনুভব বলিয়া মানিয়া লইতে আমর! বাধ্য কিনা । 
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যে অনুভবের অনুরূপ কোন বস্ত নাই বিশৃল্রান্তিকে তেমন এক মনোময় 
অনুভব (30)500০ €%91101809) মাত্র বলিয়া কখনও কখনও বলা 
হয়, যদিও এ মত সব্র্বসন্বত নয় ; তাহা হইলে বিশ্ব এক শাশ্বত সুপ্তির 
মধ্যে অথবা এক স্বপ্রচেতনায় উত্তাসিত রূপ ও গতি, যাহা শুদ্ধ অলক্ষণ 
স্বয়ংপ্রজ্ত সংস্বরপের উপর মাত্র সাময়িকভাবে আরোপিত হইয়াছে ; 
এ মতে বিশ্বকে অনন্তের মধ্যে একটা স্বপ্ররূপে শুধু দেখা হয়। নেতি- 
বাদের বিভিন্ন দার্শনিক মত আছে, তাহাদের সকলের মুল ভিত্তি এক, 
কিন্তু তাহারা হুবহু এক কথা বলেনা, ছোটখাট বিঘয়ে তাহাদের মধ্যে মতভেদ 
আছে, ইহাদের সকলের সাধারণ নাম মায়াবাদ দেওয়া যাইতে পারে, মায়াবাদী- 
দের দর্শন সমূহে বিপৃতত্বব্যাখ্যায় স্বপ্রের উপম] দেওয়া আছে ; কিন্তু শুধু উপম৷ 
রূপে, বিশৃত্রান্তির মূলীভূত প্রকৃতিরূপে নয়। বস্ততন্্ ও দেহগত মনের পক্ষে 
এধারণা স্বীকার করা কঠিন যে, আমাদের চেতনা কেবল মাত্র যাহাদের সম্বন্ধে 
দৃঢ় সাক্ষ্য দিতে পারে, সেই আমাদের নিজেদের, জগতের এবং জীবনের কোন 
অস্তিত্ব নাই, এ সমস্তই আমাদের উপর এঁ চেতনারই একটা বঞ্চনার আরোপ : 
তাই কতকগুলি উপমা, বিশেঘ করিয়া স্বপ্র এবং চিত্তবিভ্রমের (1081180011)8- 
11010) উপমা আনিয়া উপস্থিত করা হয়__ইহাই প্রমাণ করিবার জন্য যে, 
চৈতন্যের অনুভবে যেখানে কোন কিছু সত্য বলিয়া প্রতিভাত হইতেছে সেখানে 
মূলতঃ সত্য নাই অথবা তাহাদের ভিত্তিতে উপযুক্ত পরিমাণে কোন সত্য নাই। 
যে স্বপ্প দেখে তাহার কাছে যতক্ষণ সে নিদ্রিত ততক্ষণ স্বপ্র সত্য মনে হয় 
কিন্ত জাগ্রত হইলে দেখা যায় যে তাহা মিথ্যা, তেমনি আমরা যতক্ষর্ণ ভ্রমের 
মধ্যে আছি ততক্ষণ জগৎ সত্য এবং বাস্তব মনে হয় কিন্তু যখন আমরা ভ্রম হইতে 
সরিয়া দাঁড়াই তখন দেখি যে এ সমস্তের মধ্যে সত্য ছিলনা । স্বপ্ের এই 
উপমার পর্ণ মূল্য স্বীকার করিয়া জগদনুভবের সম্বন্ধে আমাদের যে বোধ জাছে 
সে বোধের মধ্যে অনুরূপ কোন ভিত্তি আছে কিনা তাহা দেখা ভাল । কারণ 
জগৎ একটা স্বপ্র একথা অনেক সময় স্বীকার করা হয়, ত৷ সে স্বপ্র মনের হউক 
জীবচেতনার হউক বা নিত্যসত্তার হউক ; মানুঘ বোধে এবং চেতনায় এই 
স্বপের উপমা ছ্বারাই জগব্ভ্রান্তিবাদের দিকে বেশী অগ্রসর হয়। ইহার 
প্রামাণিকতা যদি কিছু না থাকে তবে তাহা৷ আমাদিগকে স্প্ বলিতে হইবে 
এবং এ উপমা কেন যে প্রযোজ্য হইতে পারে না, তাহার কারণ দেখাইতে হইবে 
এবং আমাদের বিচারের পথ হইতে ইহাকে সরাইয়া দিতে হইবে , যদি তাহার 


১৫৮ 


বিশ্বভ্রাস্তি 


কিছু প্রামাণিকতা থাকে তাহা হইলে দেখিতে হইবে তাহা কি এবং কতদূর 
আমাদিগকে লইয়া যায়| জগৎ যদি স্বপ্রবিত্রম না হইয়। শুধু বিভ্রম হয় তবে 
উভয় সিদ্ধান্তের ভেদকে এক দৃঢ় ভিত্তির উপর স্থাপন করিতে হইবে । 
প্রথমতঃ শ্বপ্রকে আমরা অবাস্তব বলিয়া বোধ করি, কেনন৷ ব্বপ্রের ভূমি 
হইতে আমাদের স্বাভাবিক জাগ্রতচৈতন্যে ফিরিয়া আসিলে স্বপ্র আর থাকেনা 
এবং তাহার কোন মূল্য ব৷ প্রামাণিকতাও থাকেনা | কিন্ত শুধু এ যৃক্তি যথেষ্ট 
নহে ; কারণ ইহা ত হইতে পারে যে চেতনার বিভিন্ন ভূমি আছে এবং প্রত্যেক 
ভূমির নিজস্ব সত্য আছে ; আমরা চৈতন্যের এক ভূমি হইতে যে মুহূর্তে অন্য 
ভূমিতে যাই তখন যদি প্রথম ভূমির ভাব এবং ভাবনা ঝাপৃসা হইয়া যায় অথবা 
তাহার মধ্যে যাহা৷ ছিল তাহা হারাইয়া যায় অথবা স্মৃতিতে আনিতে পারিলেও 
তাহা ভ্রম বলিয়া বোধ হয়) তবে তাহা স্বাভাবিক বটে কিন্তু তাহাতে বর্তমানে 
আমরা চেতনার যে ভূমিতে আছি তাহা সত্য এবং যে ভূমিকে ছাড়িয়া আসিয়াছি 
তাহা মিথ্যা ইহা প্রমাণ হয়না । কোন আত্মা লোকান্তরে অথবা চেতনার অন্য 
কোন ভূমিতে যখন যাইতে থাকে তখন তাহার কাছে জাগতিক ঘটনা অবাস্তব 
বলিয়৷ বোধ হইতে আরম্ত হয়, কিন্তু তাহাতে জাগরিত কালের ঘটনা যে 
বাস্তবিকই অবাস্তব তাহা প্রমাণ হয়না ; তেমনি যখন আমরা আধ্যাত্বিক 
নৈঃশব্দ্য কিন্বা নিবর্বাণের মধ্যে প্রবেশ করি তখন জগতের অস্তিত্ব আমাদের 
নিকট অসত্য বলিয়া মনে হইতে পারে কিন্তু কেবল তাহাতেই প্রমাণিত হয়ন৷ 
যে জগৎ কখনও সত্য ছিল না । ইহাতে এ জগতের মধ্যে যে চৈতন্য রহিয়াছে 
তাহার পক্ষে এই জগৎই সত্য, যে চৈতন্য নিব্বাণে ডুবিয়া গিয়াছে তাহার পক্ষে 
নিহিবিশেঘ সৎস্বরূপ সত্য, ইহাই মাত্র স্বাপিত হয় । আমাদের স্বপ্রের অনুভবকে 
বিশ্বাস করিতে না চাহিবার দ্বিতীয় যুক্তি এই যে, ইহা এমন একটা কিছু যাহা 
শীঘ বিলীন হইয়া যায়, তাহার পৃর্রের এবং পরের কোন ঘটনার সঙ্গে তাহার 
কোন সম্বন্ধ নাই ; তাহার মধ্যে সাধারণ দৃষ্টিতে আমাদের জাগ্রত চেতনায়, 
ৰুদ্ধিগম্য কোন সঙ্গতি বা তাৎপর্য্যও দেখিতে পাই না। বদি স্বপ্রে আমাদের 
জাগ্রত চেতনার মত একটা সঙ্গতি ও পরম্পরার ভাব থাকিত, প্রতিদিন জাগ্রত 
হইয়৷ চেতনায় জগদনুভবের একটা ধারাবাহিকতা৷ যেমন দেখিতে পাই, স্বপ্নের 
অনুভবের মধ্যে প্রতি রাত্রিতে স্বপ্ন পূর্ব স্বপ্রের সহিত তেমনি একটা যোগ, 
একট! ধারা যদি রক্ষা করিয়া চলিত এবং সেই ধারাকে আরও অগ্রসর করিয়া 
দিত, তাহা হইলে স্বপ্ন আমাদের নিকট সম্পূর্ণ অন্য আকার ধারণ করিত। 


১৫৯ 


দিব্য জীবন বার্ত। 


স্বপ্র এবং জাগ্রত জীবনের মধ্যে সম্বদ্বগত কোন সাদৃশ্য নাই, এই দূই প্রকারের 
অনুভব সম্পূর্ণরূপে প্রকৃতিতে বিভিন্ন, প্রামাণিকতায় বিভিন্ন, জাতিতে বিভিনু, 
সুতরাং ইহাদের একটা অপরের উপমারূপে গ্রহণ করা যায় না। অবশ্য 
আমরা অভিযোগ করি যে জীবনও অচিরস্থায়ী এবং অনেক সময় জীবনের 
সবটার দিকে তাকাইয়া ভিতরের সঙ্গতি ও তাৎপর্য নাই বলিয়াও নালিশ করি : 
কিন্ত আমাদের বুদ্ধির অভাব ব৷ সীমাবুদ্ধতার জন্যই হয়ত আমরা পূর্ণ তাৎপর্য 
ধরিতে পারিন৷ ; প্রকৃত পক্ষে যখন আমর! অন্তরে প্রবেশ করি এবং ভিতর 
হইতেই দেখি তখন তাহার মধ্যে স্থুসঙ্গতির একটা পূর্ণ এবং অখগ্রূপই আত্ম- 
প্রকাশ করে ; সেইসঙ্গে পৃর্রে যেখানে অন্তরের সঙ্গতির অভাব ছিল বলিয়া 
বোধ হইয়াছিল তথা হইতে সে অভাব অদৃশ্য হইয়৷ যায় এবং তখন বুঝি অসঙ্গতি 
ছিল আমাদের অন্তর দৃষ্টিতে এবং জ্ঞানে, জীবনের প্রকৃতি এবং ধর্মে এতটুকুও 
নয়। আমাদের জীবনের বহির্ভাগে কোন অসঙ্গতি নাই, বরং মনে হয় কার্যয- 
কারণের এক দৃঢ় এবং অবিচিছন্ন শৃঙ্খলা সেখানে আছে ; কেহ কেহ বলেন 
যে জীবনে এইরূপ শৃঙ্খলা ও সঙ্গতি দেখা মনের ভল, যে শৃঙ্খল৷ দেখিতেছি 
তাহা মনেরই স্থষ্টি, জীবনে তাহার অস্তিত্ব নাই ; কিন্তু তাহা বলিলেও স্বপ্ন 
ও জান্রত এই দূই ভূমির মধ্যগত ভেদ অপনীত হয় না। কারণ অন্তরের 
সাক্ষীচেতনার দৃষ্টিতে যে সঙ্গতি ফঁটিয়া উঠে স্বপ্রে তাহার একান্ত অভাব ; 
তাহার মধ্যে যেটুক পারম্পর্যযবোধ দেখা যায় তাহা জাগ্রত জীবনে যোগাযোগের 
একট৷ অস্পষ্ট এবং মিথ্য। অনুকরণই মনে হয়, সে অনুকরণ হয় অবচেতন ভাবে ; 
কিন্ত অনুকরণেও যেটুক্‌ পারম্পর্যয আসে তাহাও ছায়াময় এবং অপূর্ণ, প্রতিপদেই 
তাহ৷ ভাঙ্গিয়া যায় এবং অনেক সময়ে সে টুকুরও পূর্ণ অভাব ঘটে । আমরা 
আরো দেখিতে পাই যে জাগ্রত চেতনা আমাদের জীবনের পরিবেশ কতকটা 
নিয়ন্ত্রিত করিতে পারে কিন্তু স্পপ্রচেতনার সে শক্তি একেবারে নাই বলিয়া মনে 
হয়; অবচেতন ক্ষেত্রে প্রকৃতির এক স্বতঃসৃঞ্জাত ক্রিয়াই স্বপ্নরূপে আত্মপ্রকাশ 
করে, তাহাতে মানুঘের পরিণত মনের যে সচেতন ইচ্ছাশক্তি আছে এবং ব্যবস্থা 
ও প্রণালীবদ্ধ করিবার সামধ্য আছে তাহা একেবারেই নাই । তারপর দেখিতে 
দেখিতে মিলাইয়া যাওয়া স্বপ্পের একটা মৌলিক প্রকৃতি ; একটা স্বপের সঙ্গে 
আর একটা স্বপ্রের কোন সম্বন্ধ থাকে না, কিন্তু জাগ্রত জীবনে শুধু অনুভবের 
খুঁটিনাটি বা ক্ষুদ্র অংশগুলি সহজে বিলীন হইয়া যায় আমাদের মধ্যে পরস্পর 
সংযুক্ত জগদৃব্যাপার সকলের যে একটা সমগ্র অনুভূতি আছে তাহার মধ্যে সহজে 


১৬৪ 


বিশ্বস্রাস্তি 


বিলীন হইয়া যাইবার ধর্ম আছে বলিয়া কোন প্রমাণ নাই | আমাদের দেহের 
বিনাশ হয় কিন্তু আত্মা যুগযুগাস্তর ধরিয়া জন্মের পর জন্মের মধ্য দিয়৷ অগ্রসর 
হইতেছে ; বহু আলোকবর্ধে ক! যুগান্তে গ্রহ নক্ষত্রের প্রলয় হইতে পারে কিন্তু 
বিশ্ব বা বিশুসত্তার অন্ত হয় না, কারণ ক্রিয়ার এবং গতির একটা অবিচিছনতা 
একটা নিত্য প্রবাহ আছে ; যে অনন্ত শক্তি স্যষ্ট করে তাহার নিজের অথবা 
তাহার ক্রিয়ার আদি বা অস্ত আছে তাহা প্রমাণ করিবার কিছু নাই। 
স্থতরাং স্বপ্র জীবন এবং জাগ্রত জীবনের মধ্যে প্রভেদ এত অধিক যে এককে 
দিয় অপরের উপমা দেওয়া চলে না। 

কিন্ত পরশ তোলা যায় যে বস্তত:ঃই কি আমাদের স্বপ্র পূর্ণ মিথ্যা এবং 
অর্থহীন? তাহা কি সত্যবস্ত সমুহেরই এক মূত্তি বা তাহাদের প্রতি- 
মৃত্তির এক লিপি অখবা প্রতীকের ভাঘায় তাহাদের প্রতিলিপি বা 
প্রতিরপ নয়? এই প্রশ মীমাংসার জন্য যতই সংক্ষেপে হউক না কেন, 
নিদ্রা এবং স্বপরের প্রকৃতি আমাদিগকে বিচার করিয়া দেখিতে হইবে, 
তাহাদের উৎপত্তি এবং ক্রিয়াপদ্ধতি বুঝিতে হইবে । নিদ্রাতে যাহা ঘটে 
তাহা এই যে আমাদের চেতনা জাত অন্ভবের ক্ষেত্র হইতে সরিয়া দাড়ায়, 
ধরিয়৷ নেওয়া হর চেতনা বিশান করিতৈডে, শিক্ষিয় বা স্তন্তিত হইরা আছে ; 
কিন্ত এ বো আমাদের বাহ্য দৃষ্টিজাত। বাস্তবিকপক্ষে জাথতের ক্রিয়ামাত্র 
স্তন্তিত খাকে, আমাদের বহিন্চর মনের, আমাদের চেতনার দেহপত অংশের 
সচেতন ক্রিয়ার বিশ্বাম এবং বিরাম ওধু তখন চলে ; কিন্তু আমাদের অন্তশ্চেতণা 
তখনও নিক্ষিয় নয়, অন্তরে তাহার নূতন নৃতন ক্রিয়া চলিতে থাকে, কেবল 
তাহার এক অংশ আসিয়া আমাদের »্মতিতে ধরা দেয় ; আমাদের বহিশ্চেতনার 
খুব কাছাকাছি ক্ষেত্রে যে ঘটন! যখন ঘটে বা যাহা লিপিবদ্ধ হয় এবং সেই 
ক্ষেত্রে অবস্থিত আমাদের সত্তার কোন অংশে তাহা যখন প্রতিফলিত হয় তখনই 
মাত্র তাহারা স্মৃতিতে আসিতে পারে । নিদ্রাতে বাহ্যচেতনার নিকটবন্তী স্থানে 
অবস্থিত একটা অস্প$& অবচেতন উপাদান রক্ষিত হয়, তাহাই আমাদের স্বপা- 
নুভৃতির আশয়স্থান অথবা তাহার মধ্য দিয়াই সে সমস্ত অনুভূতি মাসে, আবাগ 
এই অবচেতনাই স্বপের এক নির্মাতাও হইতে পারে ; কিন্ত ইহার পশ্চাতে 
আছে অধিচেতনার গতীন্বতা ও বিশালতা) আমাদের অন্তর সন্তার এবং চেতনার 
গোপন এক পূর্ণ রূপ, যাহার প্রকৃতি সম্পূণ অন্য রূপ । সাধারণ অবস্থায় 
আমাদের চেতনা এবং পূর্ণ নিশ্চেতনের মধ্য স্থলে স্থিত আমাদেরই অবচেতন 
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অংশ আমাদের বহিশ্চেতনার পথে শ্বপ্রের আকারে নিজরূপায়ণ সমূহ পাঠায়, 
এই সমস্ত স্বপের প্রধান চিহ্ন যে ইহারা আপাত অসঙ্গতিতে তরা এবং পরস্পর 
হইতে বিচ্ছিন্ন । ইহাদের অনেকগুলি আমাদের বর্তমান জীবনের পরিবেশ 
ও উপাদান হইতে দৃশ্যতঃ যদৃচছাক্রমে গৃহীত ও গঠিত ভ্রতবিলীয়মান মৃস্তি, 
এবং তাহাদিগকে ঘিরিয়। বর্তমান থাকে কল্পনার নানা বিচিত্র চিত্ররেখা | 
আবার অন্য অনেক স্বপে অতীতকে ডাকিয়া আনে, অথবা বরং অতীত ঘটনা 
এবং ব্যক্তির মধ্য হইতে নিত্বাচিত উপাদান লইয়া তাহাদের আরম্ভ হয় এবং 
অনুরূপভাবে তাহা হইতে পলায়নপর কত মুত্তি দেখ! দিয়া বিলীন হইয়া যায় । 
অবচেতনা হইতে অন্য অনেক স্বপন উঠে যাহা শুদ্ধ কল্পনা বা মায়া মনে হয়, 
কোথা হইতে তাহারা আমে বা তাহাদের ভিত্তি কি তাহা খুঁজিয়৷ পাওয়া 
যায় না; কিন্ত আধুনিক কালে কতকটা বৈজ্ঞানিক ভাবে পরিচালিত মন£- 
সমীক্ষণের (1১5 ০1)0-217915515) নৃতন পদ্ধতি সব্বপ্রথম স্বপ্রকে পরীক্ষা 
ও বিশ্েঘণ করিয়া তাহাদের মধ্যে অ্থসঙ্গতি আবিষ্কার করিয়াছে, স্বপ্র 
সম্বন্ধে জ্ঞাতব্য বিষয় জানিবার এবং তাহাকে নিয়ন্ত্রণ করিবার কিছু উপায় 
আমাদের জাগ্রত চেতনার হাতে দিয়াছে ; ইহাতেই স্বপ্রানুভূতির পূর্ণ প্রকৃতি 
এবং সার্থকতা সখন্ধে আমাদের ধারণার বহু পরিবর্তন হইয়াছে । ইহা যেন 
বোধ হইতেছে যে স্বপ্রের পিছনে কিছু সত্য আছে, তাহার মধ্যে এমন কিছু 
আছে যাহার প্রয়োজনীয়তা ব্যবহারিক ক্ষেত্রেও কম নয়। 

কিন্তু একমাত্র অবচেতনাই আমাদের মধ্যে স্বপ স্যট্টি করে না । আমাদের 
গোপন অস্তর সত্তা যেখানে নিশ্চেতনের সঙ্গে মিশিয়াছে সত্তার সেই সীমান্ত 
দেশের নামই অবচেতন। ; ইহা আমাদের সর্তারই একটী স্তর যেখানে নিশ্চেতন 
অদ্ধচেতনার আকারে কিয়া উঠিবার আকুলতায় নিয়ত সচেষ্ট ; আমাদের 
দেহগত স্কুল চেতনা ও যখন জাগ্রত অবস্থা হইতে পশ্চাদ্দিকে ফিরিয়া নিশ্চে- 
তনের দিকে চলিতে খাকে তখন তাহা মধ্যবত্তী স্বানে অবস্থিত এই অবচেতনায় 

আশ্রয় নেয়। অথবা আর একদিক হইতে আমাদের এই নিমুতর অবচেতন 
অংশকে বলিতে পারি নিশ্চেতনের বহির্বাটি, নিশ্চেতনের মূল কক্ষ হইতে 
আসিয়া যে সমস্ত বূপায়ণ আমাদের জাগ্রত ব৷ অধিচেতন সস্তায় ফুটিয়া উঠে 
তাহারা এই বহির্বাটির মধ্য দিয়াই আসে | যখন আমরা নিদ্রিত হই তখন 
আমাদের স্থল দেহগত চেতনা যে নিশ্চেতন হইতে সে প্রথমে জন্ময়াছে 
তাহার দিকেই ফিরিয়া যাইতে থাকে, তখন সে নিশ্চেতনের বহির্বাটিরপ 
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এই অবচেতনায়, এই অধংস্তরে প্রবেশ করে, সেখানে সে দেখিতে পায় তাহার 
অতীত অভিজ্ঞত৷ এবং মনের অভ্যন্ত সংস্কারের ছাপ রহিয়াছে, কেনন৷ জীবনের 
সব কিছুই আমাদের অবচেতনায় তাহাদের চিহ্ন অঙ্কিত করিয়া! যায়, এইখানে 
তাহাদের পুনরভ্যুদয়ের শক্তি গুপ্তভাবে থাকিয়া যায়। ইহারই ফলে অনেক 
সময় আমাদের জাগ্রত চেতনায় এই পুনরভ্যুদয় অতীত অভ্যাস, গুপ্ত বা নিরুদ্ধ 
আবেগ, আমাদের প্রকৃতির বজিত অংশের পুনরাবির্ভাবূপে দেখা দেয়, অথবা 
এই যে সমস্ত আবেগ এবং উপাদান নিরুদ্ধ ভাবেই রহিয়া গিয়াছে অথবা বজিত 
হইলেও একেবারে মুছিয়৷ যার নাই তাহার! সূক্ষ্মরূপে কোন অদ্ভুত ছদ্যবেশে 
এমনভাবে আসিয়া উপস্থিত হয় যে সহজে তাহাদিগকে চেনা যায়না | যাহা 
অবচেতনে গোপনে অস্ফুটভাব রূপে অন্তনিহিত আছে, স্বপ্রচেতনায় তাহারই 
কোনটাকে অবলম্বন করিয়া অথবা! তাহারই চারিপাশে নানারপ ও গতির মিশণে 
আপাতঅদ্ুত নানা আকারের কতকগুলি মৃত্তি ফুটিয়া৷ ওঠে, তাহাদের একটা 
অর্থ আছে কিন্তু আমাদের জাগ্রত চেতনা সে অর্থ ধরিতে পারেনা, কেননা 
অবচেতনার গুঢ পদ্ধতির অথে পৌ'ছিবার সক্ষেত তাহার জানা নাই। কিছুক্ষণ 
পরে অবচেতনার এই ক্রিয়া যেন পুনরায় নিশ্চেতনে ডুবিয়া গেল ইহাই মনে 
হয়, এই অবস্থাকে আমরা স্বপ্রহীন গভীর নিদ্রা বা সুষৃপ্তি বলি; তথা হইতে 
আমরা অগভীর স্বপ্ররাজ্যে অখবা জাগ্রত অবস্থায় আবার ফিরিয়া আসি। 

কিন্ত বস্তত: যাহাকে আমরা স্বপ্রহীন নিদ্রা বলি, তাহাতে আমরা অব- 
চেতনার ঘনতর এবং গভীরতর স্তরে চলিয়া যাই, তথায় চেতনা এমন ভাবে 
নিমজ্জিত আচছনন এবং অস্পষ্ট, এমন অপাড় এবং গুরুভার হইয়া পড়ে যে 
তাহা আর উপরে উঠিয়া আমাদের বাহ্যজ্জানরূপে ফুটিয়া উঠিতে পারেনা ; 
সেখানেও আমরা স্বপ্ন দেখি কিন্তু স্বপের সে অস্প£তর মুততিকে আমাদের 
অবচেতনের সেই অংশ ধরিতে বা ধরিয়া রাখিতে পারেন! যাহার কাজ স্বপ্রকে 
লিপিবদ্ধ করা । আবার এমনও হইতে পারে যে আমাদের মনের যে অংশ 
দেহের নিদ্রার মধ্যেও সক্তিয় থাকে তাহা আমাদের অস্তরতর প্রদেশে, অধিচেতন 
মন, অধিচেতন প্রাণ বা সৃক্ষাভূতের স্তরে অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছে এবং আমাদের 
বহি-স্থিত অংশের সহিত তাহার সক্রিয় যোগ ভঙ্গ হইয়াছে । আমরা যদি 
এ সমস্ত প্রদেশের খুব গভীর স্তরে না গিয়া থাকি, তবে আমাদের বহির্ভাগের 
নিকটস্থ অবচেতনার যে স্তর নিদ্রার মধ্যে জাগিয়া থাকে সেই লিপিকার হয়ত 
তথাকার অনুতবের কিছুটা লিপিবদ্ধ করে, কিন্তু তাহার নিজস্ব ভাঘায় সে 
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লেখে, অনেক সময় তাহাতে স্বাভাবিকভাবেই অসঙ্গতি থাকিয়া যায়, যখন 
অত্যন্ত সঙ্গতির সঙ্গে লেখে তখনও সব্বদা জাগ্রত অনুভবের জগৎ হইতে 
গৃহীত ছাচে তাহা ঢালাই করা হয় অথব৷ বিকৃত হইয়৷ জাগ্রত অবস্থারই কোন 
অনুভূতির মৃত্তি ধারণ করে। কিন্তু যদি আরও গভীরে চলিয়া যাই তবে তাহার 
কোন অনুলিপি খাকেনা, অখবা খাকিলেও তাহাকে পুনরুদ্ধার কর! যায়ন৷, 
আমরা তখন ভুল করিয়৷ ভাবি যে.কেুন স্বপ্ন নাই ; কিন্তু তখন, এখন যাহা 
নিব্বাক এবং নিষ্ত্িয় হইয়া রহিয়াছে সেই অবচেতনের পশ্চাতে অস্তরতর 
স্বপরচেতনার ক্রিয়া চলিতে থাকে । স্বপরর যে একটা নিরবচিছন ক্রিয়া 
চলিতেছে তাহা আমর! জানিতে পারি গভীরতর অন্তশ্চেতনায় যখন জাগ্রত 
হই, কারণ তখন জ।মরা অবচেতনার আরও গতীর ও গুরুভার স্তরের সহিত 
যোগস্বাপন করিতে পারি, তখন সেই অসাড় স্তরে আমাদের ডুবিবার সময় কি 
ঘটিয়াছিল তাহা ঘটনার সময় জানিতে অখবা পরে স্মৃতির সাহায্যে পুনঃপ্রাপ্ত 
হইতে পারি। আরও গভীরে আমাদের অধিচেতন সত্তায় জাগরিত হইতেও 
আমরা পারি, তখন আমাদের সন্তার অন্য ভূমি, এমনকি জড়াতীত লোকপমূহের 
অনুভব লাভ করিতে পারি, নিদ্রা এই সমস্ত লোকে গোপনে প্রবেশের অধিকার 
আমাদিগকে দেয় । এইখানকার অনুভবের ও অনুলিপি আমাদের কাছে পৌছে; 
কিন্ত লিপিকার এখানে অবচেতনা নয়, অধিচেতনা, যাহা স্বপরের বৃহত্তর 
ম£া। 

এইভাবে অধিচেতনা যখন আমাদের স্বপ্লচেতনার সন্মুখে আসিয়৷ দাড়ার, 
তখন কখনও কখনও আমাদের অধিচেতন বুদ্ধি সক্রিয় হয়, স্বপ্নের ধারা চিন্তার 
ধারায় পরিণত হয়, তাহার মব্যে অপরূপ এবং স্প? কত মুত্তি ভাসিয়া উঠে, 
জাগত চেতন! যে সমস] সমাধান করিতে অক্ষম হইয়াছিল তাহার সমাধান হয়, 
ভবিষ্যতের সন্বদ্ধে সতর্ক তাসুচক ইজিত এবং পৃর্বাবগতি (01:5107017101017) 
লাভ হয়, অবচেতনার সাধারণ অগঙ্গতির স্থান সফল বা সত্যসন্ধ স্বপ্র আসিয়। 
অবিকার করে । এই সময় নানা প্রতীক মুত্তিও দেখা দিতে পারে, যাহাদের 
কতকের মনোময় কতকের প্রাণমর প্রুকৃতি থাকে ; মনোময় প্রতীকের মুক্তি 
এবং তাহার! যে অর্থ প্রকাশ করে তাহা সুস্পষ্ট, কিন্ত প্াণময় প্রতীক আমাদের 
জাগ্রত চেতনার কাছে অনেক সময় জটিল ও দুব্রোধ রূপে দেখা দেয়, কিন্তু 
তাহার মূল সঙ্কেত ধরিতে পারিলে তাহাদের অথ এবং তাহাদের বিশিষ্ট সঙ্গতির 
ধারা বুঝা যায়। পরিশেষে আমাদের অথব! বিশৃসত্তার অন্য কোন ভূমিতে 
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যখন আমর প্রবিষ্ট হই সেখানে যে ঘটনা দেখি বা অনুভব করি, তাহার অনু- 
লিপিও আমাদের এই চেতনায় আসিতে পারে ; প্রতীক স্বপের মত কখনও 
কখনও আমাদের অথবা অপরের বাহির এবং অন্তর জীবনের সঙ্ষে তাহাদের 
গভীর যোগ থাকে, আমাদের জাগ্রত চেতনা যে সম্বন্ধে সম্পূর্ণ অজ্ঞ, আমাদের 
বা তাহাদের মন বা প্রাণময় সত্তার তেমন উপাদানের অথব1 তাহাদের উপর 
কোনপ্রকার প্রভাবের খবর আমাদের কাছে প্রকাশ করিতে পারে ; আবার 
কখনও কখনও তাহাদের সেরূপ কোন সংসব থাকেনা, তখন সে অনুলিপিতে 
পাই আমাদের জড় সন্তা হইতে স্বতন্ত্র চেতনার অন্য কোন বৃহত্তর স্তরের সুব্যব- 
স্থিত প্রকাশ ধারার বিশুদ্ধ পরিচয় । আমাদের স্বপ্রানতবের অধিকাংশের ক্ষেত্র 
অবচেতন। এবং সাধারণতঃ ইহাদের কথাই আমাদের জ্মৃতিতে থাঁকে ; 
কিন্ত কখনও কখনও অধিচেতন স্বপ্না আমাদের নিদ্াগত চেতনাতে এমন 
গভীর ভাবে তাহার ক্রিয়াবলির রেখাপাত করিতে পারে যে আমাদের জাগ্ত 
চেতনায় স্মৃতিতে সে সমস্ত ভাসিয়া ওঠে । যদি আমাদের অন্তর সম্তা পুষ্ট ও 
জাগ্রত হইর! উঠে, যদি আমরা অধিকাংশ লোকের চেয়ে বেশী ভাবে অন্তরে 
বাস করিতে শিখি, তাহা হইলে বরঁমান ব্যবস্থার পরিবর্তন হর এবং এক বৃহত্তর 
স্বপ্রচেতনা আমাদের কাছে ফুটিয়া উঠে ; তখন আমাদের স্বপ্রের মধ্যে অব- 
চেতনার প্রকৃতি আর থাকে না১ তাহাতে ঘটে অধিচেতনার আবেশ এবং তাহার 
ফলে আমাদের স্বপ্ন সত্য এবং অর্থে ভরা হইরা উঠে। 

নিদ্রার মধ্যে পূর্ণ সচেতন হওয়া এবং আমাদের স্বপ্রানুভূতির বিভিন্ন 
স্তরগুলির আদ্যোপান্ত অখব৷ তাহার অনেকটা দেখিয়া যাওয়াও সম্ভব ; তখন 
দেখা যায় যে আমাদের চেতন এক অবস্থা হইতে অন্য অবস্থায় চলিতেছে এবং 
এইভাবে অবশেঘে আমরা ক্ষণ কালের জন্য শান্তিপূর্ণ স্বপ্রহীন জ্যোতির্দ্্য 
বিশ্বাম লাভ করি, এই বিশ্বামই প্রকৃতভাবে আমাদের জাগ্রত প্রকৃতির শক্তি ও 
সামর্থ সঞ্জীবিত এবং পুনঃ প্রতিষ্ঠিত করে, তাহার পর আবার সেই একইপথে 
আমরা জাগ্রত চৈতন্যে ফিরিয়া আমি । সাধারণতঃ এইরূপ এক অবস্থা 
হইতে অন্য অবস্থায় যাইবার সময় আমরা পৃর্ববস্তী অবস্থার অনুভূতি সকল 
ভুলিয়া যাই, ফিরিবার সময় যাহা অত্যন্ত স্পষ্ট বা যাহ! জাগ্রত চৈতন্যের খুব 
নিকটে তাহাই কেবল মনে থাকে : কিন্তু ইহার প্রতিকার করা যাইতে পারে ; 
স্বপর আরও বেশী অংশ স্মৃতিতে আনা সম্ভব, অথবা পশ্চাৎ দিক হইতে আরন্ত 
করিয়৷ পূর্ব পুর্ব স্বপ্ু বা একই স্বপ্রের পুর্ব" পূর্ব অবস্থা স্মৃতিতে আনিবার 
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শক্তি বাড়াইয়৷ তুলিয়৷ সমগ্র স্বপ্ুই ছবির মত আমাদের চক্ষর সন্দুখে আনা যায়। 
স্বপ্রজীবনের একট! স্থুসঙ্গত জ্ঞান লাত করা খুবই শক্ত, সেই ভাবে জ্ঞানলাভের 
শক্তিকে সুপ্রতিষ্ঠিত রাখাও খুব শক্ত, কিন্তু তাহা সম্ভব। 

আমাদের অধিচেতন! আমাদের বহিশ্চর জড়ময় সত্তার মত নিশ্চেতনের 
শক্তি হইতে জাত নয় ; যে চেতনা ক্রমপরিণামের ধার! ধরিয়া নিম হইতে উপরে 
উঠিতেছে এবং যে চেতনা সংবৃতি ধারা অনুসরণ করিয়া উপর হইতে নীচে 
নামিয়াছে অধিচেতন হইল তাহাদের মিলন বা সঙ্গম স্বান। তাহার মধ্যে 
আমাদের সত্তার এক অন্তর্নন এক অন্তঃপ্রাণ এবং স্ক্মতৃত দ্বারা গঠিত এক 
অন্তরসত্তা আছে, ইহারা আমাদের স্থল সত্তা ও প্রকৃতি হইতে বৃহত্তর । 
আমাদের বহিশ্চর সত্তার যে কিছু রূপায়ণ প্রাথমিকভাবে নিশ্চেতন বিশ্বশক্তি 
হইতে আসে নাই, অথবা যাহা আমাদের বহিশ্চর চেতনার ক্রিয়ার স্বাভাবিক 
পরিণাম হইতে জাত হয় নাই কিন্বা যাহা অপরা বিশ্বপ্রকৃতির অভিঘাতে প্রতি- 
ক্রিয়া রূপে দেখা দেয় নাই, তাহার প্রায় সমস্তেরই গোপন উৎস অন্তরের এই 
অধিচেতন সত্তা, এমন কি যাহ এইরূপে সাক্ষাতভাবে অধিচেতনসত্তা হইতে 
আসে নাই সেই সমস্ত রূপায়ণ, ক্রিয়া এবং প্রতিক্রিয়ার মধ্যেও অধিচেতনার 
আবেশ, অংশ বা প্রভৃত প্রভাব আছে। এখানে এমন একটা চেতনা আছে 
যাহার বিশের সঙ্গে সাক্ষাৎ সংস্পশে আসিবার শক্তি আছে, আমাদের বহিশ্চর 
সত্তার সে শক্তি নাই, অধিকাংশ ক্ষেত্রে জগতের সহিত বহিশ্চর সত্তার যোগ ঘটে 
পরোক্ষভাবে ইন্দ্রিয় এবং ইন্দ্রিয়মানসের মধ্য দিয়া, সাক্ষাৎ ভাবে নয়। অন্তরতর 
এই সত্তার অধিচেতন ভাবে দেখিবার, স্পশ করিবার এবং শুনিবার জন্য অন্তরে- 
ন্দ্িয় আছে কিন্ত এই সনন্ত সৃক্ষ[ ইন্দ্রিয় শুধু সংবাদ বহনের কাজ করে না বরং 
বলা চলে যে অন্তরস্থ সত্তা যাহাতে বস্তর সাক্ষাৎ চেতনালাভ করিতে পারে 
তাহার জন্য ইহার প্রর্ণালী বা পথ ; জ্ঞানের জন্য অধিচেতনাকে তাহার এই 
সমস্ত ইন্ড্রিয়ের উপর নির্ভর করিতে হরনা, ইহারা বস্ত্র সম্বন্ধে তাহার সাক্ষাৎ 
অনৃভবকে একটা রূপ দেয় মাত্র ; ইহাদের ক্রিয়া ততটা জাগ্রত অবস্থার মধ্যাস্থিত 
বাহ্যেন্দ্রিয়গণের ক্রিয়ার ন্যায় নহে ; বাহ্যেক্ছিযগণ বস্তুর বপরাজি আনিয়া 
মনের কাছে হাজির করে যাহাতে মন সেগুলি সংগ্রহ করিয়া রাখিতে এবং কাজে 
লাগাইতে পারে অথবা যাহাতে এই সমস্ত আহত রূপ হইতে যাত্রারম্ত করিয়া 
বা তাহাদিগকে ভিত্তিরূপে গ্রহণ করিয়।৷ মন একটা পরোক্ষ অনুভবের রূপ 
গড়িয়৷ তুলিতে পারে। অধিচেতনার অধিকার আছে যে সে বিশ্বচেতনার 
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মনোময় প্রাণময় বা সুক্ষাভৃতময় ভূমিতে প্রবেশ করিতে পারে, ইহা শুধু জড়ভুমি 
বা স্থল জগতে আবদ্ধ নহে, সংবৃতির অবতরণের পথে যে সমস্ত লোক স্যষ্ট হই- 
য়াছে অথবা নিশ্চেতন হইতে অতিচেতনাতে উত্তরণের সাহায্যের জন্য অনুরূপ 
যে সমস্ত লোক বা জগৎ ফুটিয়া উঠিয়াছে বা গঠিত করা হইয়াছে তাহাদের 
সকলের সঙ্গে যোগস্থাপনের উপায় অধিচেতনার আছে । আমাদের মনোময় 
এবং প্রাণময় সত্তা বহি:স্থ ক্ষেত্রের ক্রিয়া হইতে বিরত হইয়া অন্তরসত্তার এই 
বিশাল রাজ্যে নিদ্রা১ প্রত্যাহার বা সমাধিতে আত্মনিমভ্জন দ্বারা পৌ'ছিতে 
এবং বিশ্বাম লাভ করিতে পারে । 

আমাদের জাগ্রত অবস্থা অধিচেতন সত্তার সহিত তাহার যে যোগ আছে 
ত্বাহা জানে না অথচ অজ্ঞাতসারে তথা হইতে প্রেরণা, বোধি, ভাব, ইচ্॥ 
ও ইন্দ্রিয় চেতনার ইঙ্জিত, কর্মের উদ্দীপনা আসিয়া উপস্থিত হয়, বোধহয় যেন 
আমাদের সীমিত বহিশ্চর জীবনের নিম্বদেশ অথবা পশ্চাদ্দিক হইতে তাহারা 
আসিতেছে । সমাধির মত স্বপ্রও আমাদের নিকট অধিচেতনার দ্বার খুলিয়া 
দেয়; কেনন৷ যেমন সমাধিতে তেমনি স্বপ্রে আমরা সক্কীণ জাগ্রত ব্যক্তিত্বের 
আবরণের পশ্চাতে যেখানে অধিচেতনার অধিষ্ঠান তথায় চলিয়া যাই। কিন্ত 
নিদ্রার মধ্যে যে অনুভব হয় তাহার খবর শুধু স্বপ্রে এবং স্বপ্রের ভাঘায় আমরা 
পাই, যে অবস্থাকে অন্তরে জাগরিত হওয়া বল৷ যাইতে পারে -যাহ। সমাধিতে 
সহজে লাভ হয়--সে অবস্থায় নহে, অথবা তখনও নহে যখন অধিচেতন জ্ঞান 
আমাদের জাগ্রত সত্তার সহিত ক্ষণকালের জন্য ব৷ চিরম্তনরূপে যুক্ত হয় যাহাতে 
অনন্যসাধারণ ও সুস্পষ্টভাবে দেখিবার শক্তি লাভ হয় অথব! অধিচেতন জ্ঞানের 
বলে যোগাযোগের জ্যোতির্ধ্য় বিশিষ্ট উপায়সকল প্রকাশ পায় | অধিচেতন 
তাহারই অবচেতন অংশকে লইয়া-_কারণ অবচেতনও আবরণের পশ্চাদৃভাগে 
অবস্থিত সত্তার এক অংশ- অন্তরের ভাব বা পদার্থের অথব৷ জড়াতীত অনুভবের 
দ্রষ্টা , বহিরঙ্গ অবচেতনা তাহার লিপিকার মাত্র। এই জন্য উপনিঘদে 
অধিচেতন সত্তাকে স্বপ্রময় পুরুষ বল হইয়াছে কেননা সাধারণতঃ স্বপ্রে, 
অতীন্দ্রিয় দর্শনে বা আস্তর অনুভবের মধ্যে সমাহিত অবস্থায় আমরা তখায় প্রবেশ 
করিতে এবং সেই অনুভূতির অংশীভূত হইতে পারি ; তেমনি উপনিঘদে 
অতিচেতনাকে স্ুঘুপ্তিময় পুরুঘ বলা হইয়াছে যেহেতু যখন আমরা তাহাতে 
প্রবেশ করি তখন সাধারণত সকল মানস বোধ এবং ইন্দ্রিয়ানৃভূতি বিলুপ্ত হইয়া 
যায়। কারণ যে গভীরতর সমাধিতে অতিচেতনার সংস্পশ আমরা লাভ করি 
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তাহাতে মনন শক্তি ডুবিয়া যায়, তাহার মধ্যে যাহা আছে তাহার কোন খবর 
বা অনুলিপি আমাদের জাগ্রত চেতনায় পৌছিতে পারেনা, কেবল সাধনা 
দ্বারা বিশেষ এবং অসাধারণ উন্বতি লাভ করিলে, চেতনার কোন অপ্রাকৃত 
অবস্থার মধ্য দিয়া অথবা আমাদের প্রাকৃত চেতনার কারাগৃহে কোন ফাটল 
বা রন্ধ দেখা দিলে তাহার মধ্য দিয়া আমাদের বহিশ্চর চেতনা) অতিচেতনার 
সংস্পর্শ ব৷ তথা হইতে আগত কোন বার্তা) সন্বন্ধে সচেতন হইতে পারে । কিন্ত 
চৈতন্যের এই দূই অবস্থাকে রূপকের ভাঘায় স্বপ্রস্থান এবং স্ুঘুপ্তিস্বান 
বলিয়। বণিত হইলেও এ উভরকে স্পটতঃ সত্যের ভূমি বলিয়াই থঘিয়া জানিতেন 
এবং মানিতেন, বাহ্যবস্তর এব: জড়বিশেব সঙ্গে আমাদের সংস্পশের অনুলিপি 
আসাদের যে চেতনা: ধারণা ভাবনার গতিক্রপে লিখিত হয় সেই জাগ্রত চেতনা 
হইতে স্বপ্র ও সুধূপ্থি চেতনা কোন অংশেই কম সত্য নহে । অবশ্য চৈতন্যের 
জাগ্রত, স্বপ্ন, সুমূপ্তি এই তিন অবস্থাকেই ভ্রমের অঙ্গ বলিয়া বর্ণনা করা যায়, 
বল! যায় যে তিন ভূমিরই অনুভূতি এক ভ্রমজ্ঞানেব গড়া মিখ্যা বোধ মাত্র ; 
স্বপ্ন ও স্ুবুপ্তি যেরূপ অপীক জাগ্রতও তদ্ধপ অসীক ; কেনন! বাক্য মনের 
অতীত একমাত্র অন্বয় আত্মা ব৷ অদ্বৈত তন্বই পরম তত্ব ব! স্বরূপসত্য, যাহাকে 
বেদান্তে আস্্রার তুরীয় বা চতুধ পাদ বলিরা বলা আছে। কিন্ত ঠিক তেমনি 
ভাবে একণাও বল! চলে যে এ তিনটি একই সত্যের তিনটি বিভিন্ন ক্রম ব৷ 
একই চৈভ;ন্যর তিনটি ভূমি বা অবস্থা যাহার মধ্যে আমাদের আত্মানুভব এবং 
জণদন্ভবের তিনটি বিশেষ ভাববধার। বা তিনটি প্রকার রূপ পরিগ্রহ করিয়াছে । 

ইহাই যদি স্বপ্রানুভবের সত্যপরিচয় হয় তবে স্বপ্রকে, যাহার কোন বাস্তব 
সন্ত। নাই এমন বস্তুর মিথ্যা আকারকে সত্য বলিয়া) আমাদের অর্দচেতনার 
উপর সাময়িকভাবে চাপাইয়া দেওয়া বলা চলে ন। ; বিশৃত্রান্তি মতের সমর্থনে 
তাহ। হইলে স্বপরেব উপমা দেওয়া ঠিক হয় না। অবশ্য বলা যাইতে পারে 
যে আমাদের স্বপ্ু নিজে কোন সত্য বস্ত্র নহে কিন্ত সত্যের কেবল একটা অনু- 
লিপি বা গ্তীক মৃন্তি সমূহের একটি পার! মাত্র, অনুরূপভাবে জগতের সন্ধে 
আমাদের জাগ্রত অণুভবও সত্য নহে কেবস সতের একটা অনুলিপি, প্রতীক 
মৃন্তিসনূহের সংগ্রহ করা একটা ধারা । ইহা খুবই সত্য যে প্রবানতঃ আমরা 
বাহযজগংকে আমাদের ইন্দ্রিয়বোধের উপর চাপানো বা ছাপ দেওয়া কতক- 
গুলি প্রতিবূপের মধ্য দিয়! দেখি, এ পর্ধান্ত পূর্বোক্ত উক্তি ঠিক, ইহাও 
স্বীকার করা যাইতে পারে যে এক অর্থে এবং এক বিশেঘ দৃষ্টিভঙ্গী লইয়া দেখিলে 
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আমাদের অনুভব ও ক্রিয়াবলী এক সত্যের প্রতীকসমূহ বলিয়া বিবেচিত 
হইতে পারে, যে সত্যকে আমাদের জীবন প্রকাশ করিতে চাহিতেছে কিন্তু 
বর্তমানে তাহাতে সঙ্গতি অপূর্ণ রহিয়াছে এবং সফলতা আংশিক মাত্র দেখা 
দিয়াছে । ইহাই যদি সব হইত তবে জীবনকে, অনস্তের চেতনাতে আত্মা এবং 
বস্তর একটা স্বপ্রান্ভব বলা যাইতে পারিত। কিন্ত যদিও বিশ্ের বস্তু সন্ধে 
আমাদের প্রখম সাক্ষ্য ইন্জ্রিয় দ্বারা গৃহীত প্রতিমুন্তি বা প্রতিরপসমূহ দিয়াই 
গঠিত, তবু আমাদের চেতনায় স্বতঃস্ফূর্ত বোধি সে মূক্তিগুলিকে পূর্ণাঙ, স্থুবিন্যস্ম 
এবং প্রামাণিক করিয়া তোলে, এ বোধিই এই প্রতিমুন্তিগুলিকে ভাহার৷ যাহার 
প্রতিমৃ্ভি সেই বস্তর সঙ্গে তৎক্ষণাৎ যুক্ত করে এবং বস্তুর সুস্পট অন্ভব আনিয়া 
দেয়; তাই তখন বস্ত্র অনুবাদই যে শুধু আমরা পাঠ করিতেছি, ইক্করিয়ের 
ভাষায় লিখিত সত্যের অনুলিপিই যে দেগিতেছি তাহা নছে, তখন ইন্দ্রিয়গণ 
দ্বার আনিত প্রতিরূপের মধ্য দিয়া সত্যকেই দেখিতেছি। বৃদ্ধি ক্রিয়া 
যখন আগিয়া ইহার সঙ্গে যোগ দের তখন ইহা আবও পর্যাপ্ত হইয়া ওঠে, 
নুদ্ধি অনুভূত বিঘয়ের বিবান এবং প্রকৃতিকে আরও তলাইয়া বোঝে, ইক্ছ্িয়ের 
দেওয়া অনুলিপিকে সৃক্ষ্মভাবে দেখিতে» বিচার করিতে এবং তাহার শ্রম 
সংশোধন করিতে পারে । সুতরাং আমরা এই সিদ্ধান্ত করিতে পানি যে 
বোধি ও বুদ্ধির মাহায্য লইয়া ইন্দ্রিয়ের দ্বারা গৃহীত অনুলিপির মধ/ দিয়া আমরা 
এক সত্য বিশ্বকেই দেখি, বোধি দিরা পাই বস্ত্র স্পশ আর বৃদ্ধি তাহাব 
ধারণাজাত জ্ঞান লইয়া বস্ত্র সত্যকে দেখে বিচার করিয়া । কিন্তু আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে প্রতিরূপ ব৷ প্রতিমূন্তির মব্য দিয়া আমাদের জগত দর্শন 
বা ইন্দ্রিয় দিয় তাহার যে অনুলিপি আমরা পাই, তাহ প্রতীক মৃন্তির শমাহার 
হইলেও, সত্যের খাটি প্রতিলিপি বা আক্ষরিক অনুবাদ না হইলেও, প্রতীক 
মাত্রেই যাহা বর্তমান আচে তেমন কিছুরই চিহ্ন, কোন সত্যেরই অনুলিপি । 
আমাদের কাছে যে মুক্তি উপস্থিত হইয়াছে তাহাতে ভুল থাকিলেও তাহারা 
বাহার প্রতিমৃন্তি গঠিত করিতে চেষ্ঠা করে তাহা সতা, ভ্রম নয় ; যখন আমরা 
একটা বৃক্ষ, একখণ্ড প্রস্তর বা একটা জন্তকে দেখি তখন যে বস্তুর অস্তিত্ব নাই 
এমন কোন বস্ত্র মুক্তি বা একটা চিন্তবিত্রম মাত্র আমর৷ দেখিনা ; প্রতিমৃত্তিটা 
যে সব্বাংশে খাটি এ সম্বন্ধে আমর নিশ্চিত না হইতে পারি, ইহাও স্বীকার 
করিতে পারি যে অন্যধরণের ইন্জ্রিয় তাহাকে অন্যরূপে দেখিতে পারে তথাপি 
তাহার মধ্যে এমন কিছু আছে যাহার জন্য তাহার প্রতিমুন্তি নামটি সার্থক, 
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এমন কিছু আছে যাহার সঙ্গে বস্তর অন্পবিস্তর মিল আছে। কিন্তু জগদৃত্রাস্তি 
বাদে বন্ধই একমাত্র সত্য, যাহা অনির্দেশ্য অলক্ষণ শুদ্ধ সদ্‌বস্ত, প্রতীকমুন্তির 
সমাহারের দ্বারা তাহার সত্য কিন্বা মিথ্যা অনুবাদ কর! সম্ভব নয়, কেননা তাহা 
সম্ভব হইত যদি এই সদৃবস্তর মধ্যে এমন বিশেষ কোন বস্ত বা ভাব অথব৷ তাহার 
সত্তার এমন কোন অব্যক্ত বা অপ্রকাশিত সত্য থাকিত, আমাদের চেতন নাম ও 
রূপের মধ্যে যাহার প্রতিলিপি প্রস্তুত করিতে পারে । যাহা শুদ্ধ অনির্ণেয় এবং 
অনির্দেশ্য তাহাকে প্রতিলিপি দ্বারা, স্বর্ূপের পরিচয় বা কোন বিশেষ গুণ বা 
ধর্দের সমাহার দ্বারা, অগনিত প্রতীক বা প্রতিরূপের দ্বারাও প্রতিবিষ্বিত কর! 
যায় না; কেননা তাহা এক শুদ্ধ অদ্থয় তত্ব,তাহাতে প্রতিলিপি নেওয়ার কিছু নাই ; 
প্রতীকের ভাঘায় প্রকাশ করিবার কিছু নাই, এমন কিছু নাই যাহার মৃত্তি 
বা প্রতিমুন্তি হইতে পারে । অতএব স্বপ্নের উপমা! একেবারেই খাটে না এবং 
তাহাকে বিচারের পথ হইতে দূর করা উচিত ; নিজের অনুভূতিকে দেখিবার 
জন্য মনের একটা বিশেঘ দৃষ্টিভঙ্গীতে সুস্পষ্ট রূপক রূপে ইহার ব্যবহার সব্বদা 
থাকিতে পারে বটে কিন্ত তত্ব জিজ্ঞাসায়, সত্য কি, বিশ্বের মূল তাৎপর্য্য বা 
উৎপত্তি স্বান কি, এসমস্ত তত্ববিচারে তাহার কোন মূল্য নাই। 

্ধপের উপমার মত চিত্তবিত্রমের (1)91111011)901017) উপমাও বিশ্ব- 
ল্রান্তিবাদ বুঝিতে আমাদিগকে অধিকতর সাহায্য করে না। চিত্তবিত্বম দুই 
প্রকারের, এক বিভ্রম মনে বা ভাবনায়, তাহার নাম দেওয়া যাক মনোময় বিভ্রম, 
অন্য বিভ্রম দৃষ্টিতে বা কোনভাবে অন্য ইন্দ্রিয়ে | যেখানে যে বস্ত নাই সেখানে 
যদি তাহার প্রতিমৃত্তি বা ছবি দেখি তবে তাহ হইবে ইন্জ্রিয়ের একটা ভূল স্যষ্টি 
ইহাকে বলিব দৃষ্টিবিত্রম ; যখন কেবল মনদিয়৷ গড়া কিছুকে বস্তরূপে দেখি, 
শুধু মনের একটা ভুলই যেখানে কোন কিছুকে গড়িয়াছে, অথবা একটা কল্পনা 
বস্ত্র রূপে দেখা পিয়াছে, অথবা একটা মানসিক মৃত্তিকে অযথা স্থানে স্থাপন কর৷ 
হইয়াছে তখন তাহা হইবে মনোময় বিভ্রম | প্রথমটির দৃষ্টান্ত মরীচিকা আর 
দ্বিতীয়াটির বিখ্যাত দৃষ্টান্ত রজ্জুতে সপ্পভ্রম। এখানে প্রসঙ্গক্রমে বলিয় রাখি 
যে যাহা সত্য চিত্তবিভ্রম নয় এমন অনেক কিছুকে আমরা চিত্তবিভ্রম বলি ; 
অনেক সময় অধিচেতনা হইতে প্রতীকমূত্তি আসিয়া উপস্থিত হয়, অথবা! বহি- 
শ্চেতনার এমন অনুভূতি হইতে পারে যাহাতে অধিচেতনা বা তাহার কোন 
ইন্দ্রিয়বোধ আসিয়া পড়িয়া আমাদিগকে জড়াতীত সত্যের সংস্পর্শে আনয়ন 
করে, এসমস্ত দর্শন বা অনুভবকে চিত্তবিত্রম বল! চলে না ; যখন আমাদের মনের 
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সীমার বন্ধন ভাঙ্গিয়া আমরা বিশ্বচেতনায় উত্তীর্ণ হই তখন যে বিশাল সত্যের 
বোধ আমাদের মধ্যে জাগিয়৷ উঠে তাহার অস্তিত্বকে স্বীকার করিয়াও এইভাবে 
অনেকে তাহা চিত্তবিভ্রমের পর্যায়ে ফেলিয়াছেন। কিন্তু সাধারণ মনোময় 
বিভ্রম এবং দৃ'্টিবিত্রমের দৃষ্টান্ত লইয়৷ বিচার করিলে তাহা'র৷ প্রথমদৃষ্টিতে দার্শনিক 
মতবাদে যাহাকে আরোপ বা অধ্যাস বলিয়াছে তাহারই যেন সুন্দর উদাহরণ 
বলিয়াই মনে হয়; আরোপ বা অধ্যাস হইল কোন সত্যবস্তর উপর অবাস্তব 
কোন বস্তর ব৷ মৃত্তির স্থাপনা; যেমন মরুভূমির শৃণ্যবায়ুর মধ্যে মরীচিকার, 
অথবা উপস্থিত সত্যবস্ত রছ্জুর উপর অনুপস্থিত মিখ্যা সর্পের। আমর। 
বলিতে পারি জগৎও তেমনি একটা চিত্তবিভ্রম, তাহা সদাবর্তমান একমাত্র 
সত্য বৃদ্ধের উপর, যাহার অস্তিত্ব নাই এমন অসত্য রস্ব সমূহের আরোপ । কিন্তু 
আমর। লক্ষ্য করিতে পারি যে এই সমস্ত চিভ্তবিভ্রমের প্রত্যেকের বেলায় যে 
মিথ্য৷ মৃত্তি দেখা দিয়াছে, তাহা যাহার কোথাও কোন অস্তিত্ব নাই এমন কোন 
বস্তর যে প্রতিমূন্তি তাহা ত নহে, যাহার অস্তিত্ব আছে এবং যাহা সত্য এমন 
কোন বস্তরই তাহ প্রতিমৃত্তি, কেবল যেখানে তাহা নাই মনের বা ইন্ড্রিয়ের 
ভুলে সেখানে তাহাকে আরোপ কর: হইয়াছে । মরীচিকাতে নগর, মরদ্যান, 
ঘ্োতস্বতী বা অন্য কোন অবর্তমান বস্তর প্রতিযুন্তি বা ছবি দেখ। যায় ; কিন্তু 
সেই সমস্ত পদাথ বর্তমান না খাকিলে তাহাদের ভুল ছবি, তা সে মনের 
কল্পনাই হউক বা মরুভূমির উপরিস্থ বায়ুতে আলোকের প্রতিফলনের ফলেই 
হউক বাস্তবরূপে উপস্থিত হইয়া মিখ্যাবোধরূপে মনকে বঞ্চিত করিতে পারিত 
না। সর্প আছে, যে ব্যক্তি রজ্ভতে সর্প ভ্রম রূপ এই সাময়িক চিত্তবিত্রম 
দ্বারা আক্রান্ত হইয়াছে তাহারও সপের অস্তিত্ব ও আকারের জ্ঞান আছে ; যদি 
তাহা না খাকিত তবে এই বিভ্রম স্য্ হইতে পারিত না ; কেননা দৃষ্ট বস্তর 
সঙ্গে অনাত্র 1 সত্য বস্ত্ব আকৃতিগত সাদৃশ্যই হইল এই বিভ্রমের কারণ । 
সুতরাং এ উপম দ্বারা উদ্দেশ্যসিদ্ধি হইতে পারেনা, এ উপমা উপযোগী হইত, 
যদি যে বিশ্ব এখানে নাই অন্যত্র বর্তমান আছে সেই বিশ্বের একটা মিথ্যা মুক্তি 
এই বিশ্বরপে দেখ। দিত; অথবা কোন সত্যেরই মিথ্যা মুক্তি যদি সত্য 
প্রকাশকে তাহার বিকৃত সাদৃশ্য দিয়া আবৃত করিত বা সেই সত্য-প্রকাশের 
স্থান অধিকার করিত, তবেই এ উপমা খাটিত। কিন্তু বিশ্ত্রান্তিবাদী বলেন 
যে জগতের অস্তিত্বই নাই, তাহা, যাহার মধ্যে কোন বস্ত নাই যিনি রূপ বজিত, 
একমাত্র শুদ্ধ যে সদৃবস্তরই অস্তিত্ব আছে, সেই শুদ্ধ সত্যে আরোপিত একটা 
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মিথ্যা বা ভুল রূপ মাত্র । উপমা ঠিক খাটিত যদি আমাদের দৃষ্টিতে মরুভূমির 
বায়ুর শৃন্যতার মধ্যে কোথাও যাহার অস্তিত্ব নাই, এমন কোন রূপ দেখা দিত 
অখব! শুন্যভূমির উপর রভূজ্‌ সর্প বা অন্য এমন কোন আকার আরোপ 
হইত যাহা কোথাও বর্তমান নাই। 

ইহা স্পষ্ট যে এই উপমাতে, যাহারা পরম্পরের তুলনীয় হইতে পারেন৷ 
এমন দইটি বিভিন্ন বরণের বিভ্রম ভুল-ররিয়া মিশ্রিত করা হইয়াছে এবং তাহা- 
দের প্রকৃতি যেন এক, এমনভাবে গ্রহণ করা হইয়াছে । প্রকৃতপক্ষে, যাহারা 
নিজে বর্তমান বা সম্ভাবন। রূপে আছে অখবা যাহারা কোনরূপে সত্যের রাজ্যে 
বা তাহার সহিত সম্বন্ধযুক্ত প্রদেশে বাস করে, এমন সব বস্তুর ভুলভাবে স্বাপন 
বা বূপায়ণ বা তাহাদের অসম্ভব যোগাযোগ বা মিখ্য। পরিণামের ফলেই সকল 
দৃষ্টিবিভ্রম অখবা মনোময় বিভ্রম দেখ! দেয় । মনের সকল ভুল ও ভ্রান্তি অজ্ঞান 
ব৷ অবিদ্যারই কল, অবিদ্যাই লব্ধ জ্ঞান সমূহকে অযথাভাবে যুক্ত করে অথবা 
অতীত বর্তমান বা সম্ভবরূপে স্থিত জ্ঞানের মধ্যস্থিত বস্তু লইয়৷ ভুন পথে চলে! 
কিন্ত বিশৃন্বাস্তিতে এপ কোন সত্য বা বাস্তব পদার্থের ভিত্তি নাই, ইহা কারণ- 
শূন্য একটা আদিম ভ্রম, এমন এক ভ্রম যাহ। হইতে সব জাত হইয়াছে ; এই ভ্রম, 
যাহাতে কোন কিছু ঘটে নাই বা কখনও ঘাটিবেনা যাহাতে কোন নাম রূপ নাই, 
ছিলনা ব৷ থাকিবেনা, সেই সত্য বস্তর মধ্যে যাহার কোন বাস্তব অস্তিত্ব নাই 
সেইরূপ ঘটনা, নাম ব। রূপের এক শুদ্ধ আবিকার | এ ক্ষেত্রে মনোময় বিভ্রমের 
উপমা খাট্ত যদি নাম রূপ বা সম্বন্ধ পরিশূন্য বুদ্ধ এবং নাম রূপ ও মম্বন্ধযুক্ত 
জগৎ এ উভয়কে সমান সত্য বলিয়া স্বীকার করিয়া একের উপর অন্যের 
আরোপ হইতেছে, রজজুর স্থানে সপ বা সপস্থানে রজ্জু দেখিতেছি ইহ 
বলিতাম,_-যদি সত্য সগুণের ক্রিয়াবলি সত্য নিক্ষিয় নিশ্চল নিগ্ড ণের উপর 
আরোপ বলা যাইত। কিন্তু যদি উভয়ই সত্য হয়, তাহা হইলে উভয় একই 
সত্য বস্তর পৃথক বা পরস্পরের সহিত সংযুক্ত ও সংশ্রিষ্ট বিভাব বা ভাব ও 
অভাবরূপী (190510%2 2170 170591016) দুই মের ছাড়া আর কিছু 
হইতে পারে না। যদি তাহাদের মধ্যে মনের কোন ভুল অথবা এককে অন্য 
বলিয়৷ বুঝা আসিয়া পড়ে, তবে তাহাতে স্থ্ট্িশীল বিশূত্রান্তি জাত হইবে না, 
তাহা হইবে সত্যের অবিদ্যাকৃত অযথা অনুভব অখবা৷ অযথা সম্বন্ধ দর্শন মাত্র । 

মায়ার খেলাকে ভাল বুঝিবার জন্য আর যে সমস্ত দৃষ্টান্ত বা উপমা দেওয়া 
হয়, তাহাদিগকে সুষ্্রভাবে দেখিলে বুঝ যায় যে তাহারাও ঠিক খাটে না, ফলে 
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বিশ্বত্রাস্তি 


তাহাদেরও মূল্য বা গুরুত্ব লোপ পায়। সর্প ও রভ্জ্র মত শুক্তি ও রজতের 
পরিচিত উপমাতেও দেখা যায় বর্তমানে সত্য একটা বস্তর সঙ্গে অন্য একটা 
অনুপস্থিত সত্যবস্তরর সাদৃশ্য হইতে ভুলের উদ্ভব হয় ; অবিকারী পরিবর্তীন- 
শূন্য এক অদ্বিতীয় বস্তর উপর বহু এবং পরিবর্তনশীল অসত্যবস্তর আরোপের 
ক্ষেত্রে এ উপমা ও খাটে না । আর একটা দৃষ্টান্ত আছে দৃষ্টিবিভ্রমবশতঃ আমরা 
কখনও কখনও একটা বস্তকে দূই বা ততোধিক রূপে দেখি, যেমন কখনও 
কখনও আমরা চন্দ্রকে একটা না দেখিয়া দুইটা বলিয়া দেখি; এরূপ ক্ষেত্রে 
আমরা একই পদার্থের দুই বা ততোধিক রূপ দেখি তাহার একটা সত্য এবং 
বাকিটা বা. বাকিগুলি ভ্রম; ইহাও ব্রন্ন এবং জগতের একত্রাবস্থানের 
উপমান্ূপে ব্যবহৃত হইতে পারে না, কেননা মায়ার খেলাতে ব্যাপারটা 
আরও জটিল, যাহার পরিবর্তন বা বিকার অসম্ভব সেই অদ্বয় তত্বের 
উপর সেই একেরই শ্রমাত্ক বহরূপ আরোপিত হইয়াছে, একই বহুরূপে 
দেখা দিয়াছে তাহা না হয় মানিলাম, কিন্ত সেই একের উপর প্রক্তির 
বৈচিত্র্য, বিপূল এবং বিধিবদ্ধ অগণিত জপ এবং গতির আরোপ দেখা যাইতেছে 
অথচ মূল সত্যে এ সমস্তের কিছুই ছিল না--ইহা কিরূপে সম্ভব হইল ? 
স্বপ, অতীক্দ্রির় দর্শন অথবা শিল্পী বা কবির কল্পনাতে এইরূপ বিধিবদ্ধ 
অবাস্তব বনৃত্ব থাকিতে পারে । কিন্ত সেখানে একটা অনুকরণ আছে, 
সত্যই যাহার অন্তিত্ব আছে এমন এক বিধিবদ্ধ বহুত্বের তাহা অনুকরণ ; অথব। 
সেইরূপ অণুকরণ হইতেই সে ভাবের সূচনা, এমন কি তাহার অতিবিপুল বৈচিত্র্য 
এবং উদ্দাম কল্পনার মধ্যেও অনুকরণের কোন না কোন উপাদান বর্তমান 
আছে তাহা দেখা যায়। কিন্তু মারার খেলা সম্বন্ধে যাহা বলা হয় তাহার কোখা ও 
কোন অনুকরণ নাই, তাহা মিথ্যা রূপ কিন্বা গতিরাপে যাহ স্থার্ট করিয়াছে 
তাহা একেবারে নূতন, তাহার মূলে কিছু নাই, আর কোখাও তাহার অস্তিত্ব নাই, 
তাহা সত্যবস্তর মধ্যে যান আবিফ্ষার করিতে পারি এমন কোন কিছুর অনুকরণ, 
প্রতিফলন, পরিবর্তন বা পরিণতি নয়! মনোময় বিভ্রমের ক্রিয়াধারার মধ্যে 
এমন কিছু নাই যাহা এই রহস্যের উপর আলোকপাত করিতে পারে ; এই 
প্রকারের বিশাল বিশুব্রান্তির অনুরূপ কিছু নাই, থাকিতে পারে না। কিন্তু 
আমর! দেখিতে পাই যে বিশ্বপ্রকৃতির মৌলিক ক্রিয়াধারা এই যে, সর্বত্র একই 
বহরূপে প্রকাশিত হইতেছে ; কিন্তু তখায় তাহ ভ্রম্ূপে উপস্থিত হয় না, 
এক মূলবস্ত হইতেই বহু সত্য রূপায়ণ প্রকাশ পায়। সব্বত্রহই আমাদের 
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দিব্য জীবন বার্তা 


চোখে পড়ে যে এক অন্বয় সত্য নিজ সত্তার অগণিত সত্য ও শক্তিরূপে 
নিজেকে প্রকাশ করিতেছে । সন্দেহ নাই যে এ খেলা রহস্য বিজড়িত, এমন 
কি একটা ইন্দ্রজালের মত ; কিন্তু যাহাতে সবর্বশক্তি বিদ্যমান আছে এমন 
এক সত্তার চৈতন্য ও শক্তির খেলা বা শাশত আত্মজ্ঞান দ্বারা পরিচালিত আত্ম- 
বিস্থষ্টি ইহ৷ নয় ইহা শুধু অসত্যের এক ইন্দ্রজাল, এমন কখা৷ বলিবার মত কারণ 
কিছুই দেখিতে পাওয়া যায় না। . 

এখানে প্রশ্ন উঠে এই সমস্ত ত্রান্তির জনক মনের প্রকৃতি কি এবং মূল 
সংস্বরূপের সঙ্গে তাহার সম্বন্ধই বাকি? মনকি আদিম ভ্রান্তির সন্তান ও যন্ত্র, 
অথবা সে নিজেই বিভ্রম স্ষ্টিকারী কোন আদিম শক্তি বা চেতনা ? অথবা 
স্বরূপ সত্যের অন্যশাগ্রহণই কি মনোময় অবিদ্যারূপে আত্মপ্রকাশ করে কিন্বা 
যাহ প্রকৃতপক্ষে জগত্সষ্টা- সেই আদি খতচিতের কি ইহা এক বিকৃতি 
বা বিচ্যুতি ? যাহাই হউক না কেন আমাদের এই প্রাকৃত মন চৈতন্যের আদিম 
এবং প্রথম স্থষ্টিশক্তি ইহা সত্য নহে ; ইহা এবং এই প্রকৃতির সকল মনই 
অন্য কিছু হইতে উদ্ভূত পদার্থ, ইহা যন্ত্রৰপী বিশুবিবাতা বা মধ্যবর্তী সবটা 
হইতে পারে কিন্ত মূল স্রষ্টা নহে । যাহা নিজে মধ্যবর্তী এক অবিদ্যা হইতে 
জাত পেই মন যে সমস্ত ভুল করে তাহাদের কোন উপমা দিয়া মূল স্থষ্টিশীল 
ভ্রম বা সব্বাবিফারক এবং সব্বপ্রকাশক মায়ার প্রকৃতি বা ক্রিয়াধারা৷ বুঝা না 
যাওয়াই তো সম্ভব । আমাদের মন একদিকে অতিচেতন অন্যদিকে নিশ্চেতন 
এই দৃয়ের মধ্যে অবস্থিত, এবং এই দূই বিপরীতংন্মী শক্তির বীর্ষ্য তাহার মধ্যে 
সংক্রামিত হয় ; আবার মনের একদিকে আছে গোপন এক অবিচেতন সত্তা অন্য 
দিকে রহিয়াছে বাহ্য জাগতিক ঘটনা বা প্রতিভাস : অন্তরের অজানা উৎস হইতে 
তাহার কাছে আসে প্রেরণ, বোধি, কল্পন।, শ্জান ও কর্মে আবেগ, মনোময় 
সত্য বা সম্ভাবনার মৃত্তি সমূহ ; অন্য দিকে দৃশ্যমান বিশ্ব প্রতিভাস হইতে সে 
পায়, যাহা সে লাভ করিয়াছে তাহার রপ এবং আরো! যাহা সম্তাবনারপে আছে 
তাহার ব্যঞ্জনা ও ইঙ্গিত। যাহা সে পায় তাহা মূলতঃ সতা, হয় বাস্তবে পরিণত 
হইয়াছে বা সন্ভাবনারপে আছে ১ জড়জগতের যাহা কিছু সে বাস্তনরূপে লাভ 
করিয়াছে সেই সমস্ত হইতে সে যাত্রা করে এবং তাহার অন্ত্ুী ক্রিয়াধারাতে 
তাহাদের মধ্যে যাহারা অন্তনিহিত আছে অথবা তাহার! যাহাদের আভাস 
দেয় অথবা তাহাদিগকে যাত্রার আদিবিন্দু করিয়া অগ্রসর হইবার ফলে যাহা- 
দিগকে পাওয়া যাইতে পারে সেই সমস্ত অলন্ধ সম্ভাবনা বা অসিদ্ধ ভব্যার্ 
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সকল (01216211560. 70055101111195) বাহির করিয়া আনে ; এই সমস্ত 
সম্ভাবনার মধ্য হইতে কতকগুলি তাহার মনের আন্তর ক্রিয়ার জন্যই বাছিয়া 
লয় এবং কল্পনা বা অন্তশ্চেতনার ছারা গঠিত তাহাদের বূপ লইয়া খেলা করে, 
তাহাদের অন্য কতগুলি সম্ভাবনাকে বাস্তব বা সিদ্ধ করিয়া তুলিতে চায় এবং 
তজ্জন্য চেষ্টা করে। কিন্তু তাহা ছাড়৷ সে যে কেবল দৃশ্য জাগতিক ব্যাপারের 
অভিঘাত হইতে শুধু প্রেরণা লাভ করে তাহা নহে, যাহার উৎস অদৃশ্য, যাহা 
তাহার ভিতরে এবং উপরে অবস্থিত তথা হইতেও প্রেরণা পায় ; বহির্জগতের 
পরিবেশ বা তাহার ইঙ্গিত হইতে প্রাপ্ত সত্য ছাড়া অন্য সত্যের দেখাও সে 
পায়, এখানেও যে সত্য অব্যক্ত হইতে আসিয়াছে অথবা সত্যের যে সমস্ত রূপ 
সে গড়িয়াছে তাহা লইয়া তাহার অন্তরের খেলা চলে অথবা তাহাদের কোন 
কোনটিকে বাস্তবে মূর্ত করিয়া তুলিবার জন্য বাছিয়া লইয়া তহ্্জন্য সাধনা 
করে। 

আমাদের মন বাস্তবাবস্থা সমূহকে পর্যবেক্ষণ এবং ব্যবহার করে, যাহা 
এখনও বাস্তব হইয়া উঠে নাই বা অজ্ঞাত আছে সে সমস্ত সত্যের অনুমান বা 
গ্রহণের শক্তিও তাহার আছে ; অন্ত এবং মূর্ত সত্যের মধ্যে যাহারা মধ্যস্থতা 
করে তেমন সমন্ভাবনাসকল লইয়াও সে কারবার করে। কিন্তু অনস্ত চেতনার 
সব্বজ্ঞতা তাহার নাই ; তাহার জ্ঞানের সীমা সঙ্কৃচিত, সীমিত; জ্ঞানের 
পরিপূরণ জন্য তাহাকে কল্পনা এবং আবিষ্ষারের আশ্রয় লইতে হয় ; অনস্ত 
চেতনার মত সে জানাকে প্রকাশ করে না, তাহাকে অজ্জাতকে আবিফষারের 
তপস্যা করিতে হয় ; সে অনন্তের সন্ভাবনাসকলকে ধরিতে পারে কিন্তু তাহা- 
দিগকে এক অব্যক্ত সত্যের পরিণাম বা রূপবৈচিত্র্য পে ধারণা করিতে পারে 
না, তাহাদিগকে তাহার সীমাহীন কল্পনার স্থ্টি বা রূপায়ণ বলিয়া মনে করে 
অথবা স্বকপোল কল্পিত বিষয় বলিয়া দেখে । অনন্ত চিতশভ্তির সবর্বশক্তি- 
মত্তা তাহাতে নাই, বিশবশক্তির নিকট হইতে যাহা গ্রহণ করিবে কেবল 
তাহাই সে ব্যক্ত বা মূর্ত করিতে পারে ; অখবা যে দিব্যপুরুঘ গোপনে অতি- 
চেতনা বা অধিচেতনাতে অধিষ্ঠিত আছেন এবং যিনি মনকে ব্যবহার করেন, 
তিনি যাহা প্রকৃতির মধ্যে ব্যক্ত করিতে চাহেন কেবল মাত্র তাহাই সমাষ্টির 
লীলায় আরোপ ব৷ প্রবন্তিত করিবার শক্তি মাত্র তাহার আছে । তাহার জ্ঞানের 
সক্কোচ শুধু অপৃ্ণতার জন্যই যে হয় তাহা নহে, ভ্রান্তি এবং অবিদ্যার দিকেও 
নিজেকে খোল রাখিয়াছে বলিয়াও তাহার জ্ঞান সীমাবদ্ধ । যাহা তাহার কাছে 


১৭৫ 


দিব্য জীবন বার্তা 


মূর্ত বা বাস্তব হইয়াছে তাহাদিগকে লইয়া কারবার করিতে গিয়৷ পর্যবেক্ষণে, 
ব্যবহারে এবং স্থট্টিতে সে ভুল করে, যাহ সম্ভাবনারূপে আছে তাহাদের বেলায় 
সংযোগে, গঠনে, প্রয়োগে এবং স্বাপনে তাহার ভুল হয়, যে সত্য তাহার কাছে 
উদ্ধ হইতে আসিয়া প্রকাশিত হইয়াছে সে সত্যকে বিকৃত করে, ভ্রান্তভাবে দেখে 
বা তাহাকে বৈঘম্য দোঘদুষ্ট করিরা তোলে । তাহ৷ ছাড়৷ যাহার সহিত বাস্তব 
পদাথের যোগ নাই, যাহা লাত করিবার্‌. সম্ভাবনা নাই, অথব৷ পশ্চাতে অবস্থিত 
সত্যের সমথন যাহার নাই এমন নিজস্ব রূপায়ণ সমূহও মন গড়িয়া তুলিতে পারে ; 
কিন্ত সেখানেও বাস্তবের অবৈধ প্রসারণ করিতে, যে সমস্ত সম্ভাবনা বাস্তবে 
পরিণত হওয়ার অন্মতি পায় নাই, তাহাদিগকে ধরিতে বা সত্য যেখানে প্রযোজ্য 
নয় সেখানে প্রয়ো; করিতে যাওয়াতেই এ সমস্ত রূপারণের সূচনা হম | 
মন স্থষ্টি করে, কিন্ত সে আদি সা সব্বভ্ঞ বা সব্বশক্তিমান নয় এমন কি সব্বদ] 
সে ঈশ্ুরাবীন কাধ্যক্ষম বিবাতা (06100100150) নয়। পক্ষান্তরে মায়া বা 
বিভ্রমরূপিনী শক্তি আদ্যাগ্স্্রীঃ ইহা একেবারে শৃণ্য হইতে ঘটায় বিশ্বের আবির্ভাব 
অবশ্য আমরা মনে করিতে পারি মে সত্যবস্ত্রর উপাদান লইয়া সে স্া্ট করেঃ 
কিন্ত তাহা হইলে যাহা সে স্ষ্টি করে তাহা কোন ব্ধপে সত্য ইহ! স্বীকার কবিতে 
হয় ; যাহা স্থ্টি করিতে চায় তাহার পৃণজ্ঞান মারার আছেঃ যাহা স্থাষ্ট কৰিবে 
স্থির করে তাহা সাধন করিবারও আছে তাহার পূণশক্তি, কিন্তু এই সব্বজ্ঞতা 
এবং সব্বশক্তিমন্ত। আছে কেবল তাহার নিজের বিভ্রম সম্বন্ধে, ভ্রম গুলিকে 
সে ইন্দ্রজালের মত নিঃসংশয়ে সব্বাথমাধক সামধ্যের সহিত সঙ্গতি এবং 
সামগ্তস্যে সত এবং বুক্ত করে ; জীবের বুদ্ধির উপর নিজের রূপায়ণ বা মিথ্যা 
বস্ত সমূহকে সত্য সম্ভাবনা বা বাস্তবতা রূপে চালাহবার ব্যাপারে সে অদ্বিতীয় 
রূপে কর্মক্ষম | 

যখন কোন বাস্তব পদাথ লইয়া কাজ করিতে দেওয়া হয় অথবা অন্ততঃ 
পক্ষে এরূপ বস্তকে তাহার ক্রিরাধারার ভিত্তিবূপে যখন সে গ্রহণ করিতে পারে 
অথনা যাহার সম্বন্ধে তাহার জ্ঞান লাভ হইয়াছে এইরূপ কোন বিশুশক্তিকে 
লইয়া নাড়াচাড়া করে) তখনই মন দৃ বিশ্বাস লইয়া ভালভাবে কাজ করিতে 
পারে ; যখন বাস্তব লইরা তাহার কারবার তখনই নিশ্চিত এবং নিশ্চিন্তভাবে 
পদক্ষেপ করিতে পারে ; বাস্তবকে আবিষ্কৃত এবং মর্তত করিবার এবং তথা হইতে 
নূতন স্থষ্টির কাজে অগ্রসর হইবার এই বিধি পালনই জড় বিজ্ঞানের বিপুল 
সিদ্ধির কারণ । কিন্তু স্পষ্টতই এখানে বিশৃত্রান্তির সম্বন্ধে যেমন বল৷ হয় 


৯৭৬ 


বিশ্বত্রান্তি 


তেমন কোন ভ্রম স্থাষ্টি কর৷ হয়না, মহাশূন্যে অসৎ পদাথকে সৃষ্টি করিয়া তাহাকে 
আপাত বাস্তব বলিয়৷ চালাইয়া দেওয়া হয়না । কারণ মনের স্য্টি, বস্ত হইতে 
যাহা সম্ভব তাহারই স্থষ্টি- প্রকৃতির শক্তির যেটুক্‌ যেভাবে প্রকাশ করা তাহার 
পক্ষে সম্ভব তাহা লইয়াই চলে মনের ক্রিয়৷ ; প্রকৃতির মধ্যে সত্য এবং সম্ভাবনা 
রূপে যাহা পূর্ব হইতেই বর্তমান আছে কেবল তাহাই সে আবিষ্কার করিতে পারে। 
অন্যদিকে নিজের অন্তশ্চেতনা অথবা উদ্ধ ভূমি হইতে মন স্থাষ্টর প্রেরণা পায় ; 
কিন্ত যদি তাহারা সত্য অথব৷ ভব্য বা ভাবি সম্ভতাবনারূপে বর্তমান থাকে তবেই 
সে প্রেরণ। রূপ নেয়, মনের যে আবিষ্কার করিবার অধিকার আছে তাহার জন্যই 
নহে, কারণ যাহা সত্য বা! ভব্য নয় মন যদি তেমন কিছু গড়িয়া তুলিতে চায় 
তবে তাহাতে সফলকাম হয়না, তাহ প্রকৃতির মধ্যে বাস্তবে পরিণত হয়না । 
অন্য পক্ষে মায়া সত্যবস্তর ভিস্তির উপর গড়িলেও সে ভিত্তিকে আশ্য় করিয়া 
উপরে যে সৌধ নির্মীণ করে তাহার সহিত সত্যের কোন সম্বন্ধ নাই, তাহা সত্যও 
নয় তব্যও নয়; যদি সে সত্যবস্ত হইতে কিছু উপাদান গ্রহণও করে তবে সে 
উপাদান হইতে বাহা গড়িয়া তোলে, তাহা সে সত্যের পক্ষে সম্ভব নয় বা তাহার 
অনুগত বা অনুরূপ নয়» কারণ বন্নাক ধরিয়া নেওয়া হয় অরূপ এবং রূপ গ্রহণের 
শক্তিশৃন্য অথচ মারা স্থষ্টিকরে রূপ, ধরিয়া নেওয়া হয় যে সত্যবস্ত্ব একান্তই 
নিব্বিশেঘ অখচ মায়া বহু বিশেঘই স্যষ্টি করে। 

কিন্তু আমাদের মনের একটা বৃত্তি আছে, কল্পনা শক্তি ; এ বৃত্তি স্্টি 
সম, নিজের মানসিক উপাদান দিয়া গড়া বস্তকে সে সত্য এবং বাস্তব বলিয়া 
গ্রহণ করিতে পারে , ইহা মনে করা যাইতে পারে যে ইহা মায়ার ক্রিয়ার 
অনুরূপ কিছু । কিস্তআমাদের মনোময়ী কল্পনা অবিদ্যার একটা যন্ত্র; জ্ঞানের 
সামধ্য এবং কর্মের ফলপ্রসূ শক্তি যেখানে সীমাবদ্ধ সেখানে একটা কৌশল 
বা আশ্বয়রূপে ইহাকে গ্রহণ করা হয়। কল্পনাশক্তি দিয়া মন তাহার জ্ঞান 
ও শক্তির দৈন্যকে পৃৰণ করে ; এই বৃত্তি দিয়া মন যাহা স্পষ্ট এবং দৃশ্য তাহ৷ 
হইতে যাহ। তাহার কাছে অস্পষ্ট এবং অদৃশ্য তাহা বাহির করিতে চেষ্টা করে ; 
সম্ভব ও অসন্ভবের মূত্তিসকল নিজের মত করিয়াই স্যষ্টি করিবার প্রয়াস 
পায় ; ইহা ভ্রমপূর্ণ বাস্তব স্যষ্টি করে অথবা আন্দাজ করিয়া সত্যের এমন একটা 
কৃত্রিম রূপ গড়ে ব৷ ছবি আঁকে, বাহ্য অনুভবের কাছে যাহা সত্য নয়। অন্ততঃ 
পক্ষে তাহার ক্রিয়ার বাহ্যরূপ ইহাই মনে হয় ; কিন্তু ইহা মনের একট! উপায় 
বা বহু উপায়ের মধ্যে একট৷ উপায়, যাহ দ্বার সূত্তার অনস্ত সপ্তাবনার মধ্য হইতে 


১২ ১৭৭ 


দ্রিব্য জীবন বার্থ 


কিছু সে ডাকিয়া আনে এমন কি অনস্তের মধ্য যাহা অজান৷ সম্ভাবনা পে 
ছিল তাহাকে আবি্ষার বা আয়ত্ব করে । কিন্তু যেহেতু যে জ্ঞান তাহার আছে 
তাহা দ্বারা! সে ইহা করিতে পারেনা, তাই সত্য এবং সম্ভাবনা এবং যাহা এখনও 
বাস্তব রূপে সিদ্ধ হইয়া উঠে নাই তাহাদিগকে লইয়া পরীক্ষামূলকভাবে এই 
বৃত্তি দিয়াই মন তাহাদের কন্পনাময় রূপ দেয় ; প্রেরণা বা বোধিদ্বারা সত্য- 
লাতের শক্তি তাহার সীমাবদ্ধ বলিয়া এস কম্পন! করে, অনুমান করিয়া সত্য 
কি হইতে পারে তাহা বাহির করিতে গিয়া অভ্যপগমকে (151006519) 
খাড়া করে-_-সত্য কি ইহা অথবা তাহা এরূপ নানা প্রশ করে : সত্য সম্ভাবনাকে 
আহ্বান করিয়৷ আনিবার শক্তি তাহার সঙ্কীর্ণ ও বাধাযুক্ত বলিয়৷ ইহা সম্ভাবনার 
রূপ নিজে গড়ে এবং আশ করে যে তাহা বাস্তব হইবে অথব! কামনা করে যে 
তাহা বাস্তব হউক ; তাহার রূপায়ণের শক্তি জড় জগতের প্রতিক্লতার ছারা 
সন্কৃচিত ও আড়ষ্ট বলিয়া, তাহার স্থষ্টির ইচছা এবং আত্মপ্রদর্শনের আনন্দকে 
তৃপ্তি দিবার জন্য বাস্তবের মন গড়া মুত্তি আনিয়া সে হাজির করে । কিন্ত একথা 
মনে রাখিতে হইবে যে কল্পনার সাহায্যে সে সত্যের একট প্রতিমূত্তি দেখিতে 
পায়, এমন বছ সম্ভাবনাকে আহ্বান করিয়া আনে যাহা পরে লব্ধ বা সিদ্ধ 
হয়, অনেক সময় তাহার কল্পনা জগতের বাস্তব সমূহের উপর ফলপ্রসূ চাপ 
দেয়। যে কল্পনা মানুঘের মনকে কিছুতেই ছাড়িতে চাহেনা তাহা অনেক 
সময় চরিতার্থতায় পর্যবসিত হয় যেমন মানুঘের আকাশপথে ভ্রমণের কল্পন! ; 
ব্যজিমনের কল্পনায় গড়া বূপও অনেক সময় বাস্তব হইয়া উঠে যদি সে রূপের 
বা সে রূপস্রষ্ট মনের যথাযোগ্য শক্তি থাকে | কল্পনা! তাহার নিজের সম্ভাবনা 
সকলকেও গড়িতে পারে বিশেষতঃ যদি সমষ্টিমনে তাহার সমর্থন থাকে এবং 
পরিণামে একদিন তাহা৷ বিরাট ইচছাময় পুরুঘের অনুমোদন আকর্ষণ করিয়া 
আনিয়া নিজের উপর ফেলিতে পারে। বস্ততঃ সকল কল্পনাতে সম্ভাৰন৷ 
সকলই প্রকাশ হয় ; তাহাদের মধ্যে কোন কোনটা একদিন কোনও বিশেঘ- 
ভাবে বাস্তব হইয়া উঠে যদিও সে বাস্তবতার রূপ অন্যবিধ হইতে পারে ; কিন্তু 
তদপেক্ষা অধিক সংখ্যক কল্পনা হয় বন্ধ্যা, কারণ তাহার! বর্তমান স্ব্টির 
নকৃসা ব৷ ক্রিয়াধারার সঙ্গে মিলেনা ; অখবা হয়ত যাহার মনে তাহারা উঠে 
তাহার জন্য নিবপিত সম্ভাবনার মধ্যে পড়েনা, অথবা হয়ত তাহারা জাতিগত 
বা সমষ্টিগত তত্বের সহিত অসমঞ্জস অথবা উপস্থিত জগৎভাবের প্রকৃতি বা 
পরিণামের সহিত তাহাদের সঙ্গতি নাই। 
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বিশ্বভাস্তি 


তাহা হইলে প্রকৃতপক্ষে মনের কল্পন৷ পর্ণরূপে এবং মৌলিকভাবে 
বিভ্রম নহে ; বাস্তবের অভিজ্ঞতাই তাহার ভিত্তি অন্ততঃ তাহাই তাহার সূচনা, 
তাহা বাস্তবতারই রকমফের অথবা অনস্তের মধ্যে যাহারা “হইতে পারে" 
বা «হইতে পারিত'' রূপে আছে কল্পনা তাহাদেরই যৃত্তি দেয়; অন্য সত্যের 
যদি প্রকাশ হইত, যে সমস্ত অব্যক্ত শি বর্তমান জগতের বিধিব্যবস্থা গড়িয়া 
তুলিতেছে তাহাদের ব্যুহ যদি অন্যভাবে রচিত হইত, যে সমস্ত সম্ভাবন৷ বর্তমান 
জগদৃব্যবস্থায় স্বীকৃত হইয়াছে তাহা ছাড়া নূতন কোন সম্ভাবনার শক্তি যদি 
আসিয়া পড়িত, তাহা হইলে কি হইত তাহারই রূপ যেন আমরা কল্পনায় 
পাই । তাহা ছাড়া, জডজগতের বাস্তবতার বাহিরে যে সমস্ত জগৎ আছে 
তাহাদের রূপ বা শক্তি এই কল্পনা বৃত্তির মধ্য দিয়া আমাদের মনোময় সত্তার 
সহিত যোগস্থাপন করে। এমন কি কল্পনা যখন সীমাতিক্রম করে অথব। 
যখন ভ্রম বা বিভ্রমের আকার ধারণ করে তখনও বাস্তব বা সম্ভাবনাই হয় তাহার 
ভিত্তি। মন কল্পন৷ দ্বারা মৎস্যনারীর (17791777914) রূপ স্যষ্টি করিয়াছে, 
কিন্ত এখানে দূৃই বাস্তবতাকে এমনভাবে একত্রে জোড়া হইয়াছে যাহাতে, 
পৃথিবীর সাধারণ অবস্থায় যাহার কোন স্থান নাই এমন এক স্যষ্টিছাড়। মুততি 
দেখা দিয়াছে | এইরূপে কল্পন৷ দেবদূত (81715), শ্যেন সিংহ (01001) 
প্রাচীন উপকথার বণিত দৈত্যবিশেঘ, ইহার পক্ষ ও মস্তক ঈগল পক্ষী সদৃশ 
এবং দেহ সিংহের মত ) কাইমেরা (€4)10015- গ্রীক পুরাণের বিকটাকার 
অসুর বিশেষ ইহার মস্তক সিংহের, লাঙ্গল সপের এবং দেহ ছাগের মত) প্রভৃতি 
স্থ্ট করিয়াছে । কখনও বা কল্পনার মধ্যে থাকে অতীতের কোন বাস্তব মৃত্তির 
স্মৃতি যেমন গ্রীক পুরাণোক্ত ডাগনে (019501)- সপক্ষ, সনখর সর্দ বিশেষ ) ; 
কখনও কখনও চেতনার অন্য কোন ভূমিতে অস্তিত্বের অন্য কোন অবস্থায় 
যাহা সত্য ব৷ সম্ভব কল্পনায় তাহার রূপ ফুটিয়া উঠে। এমন কি পাগলের 
ত্রান্তিদশনের মধ্যেও বাস্তবতা আছে, তবে বাস্তবতা সেখানে সীমাকে অতিক্রম 
করিয়াছে ব৷ যে বাস্তবতা যেখানে খাটেনা তাহাকে সেখানে লাগান হইয়াছে, 
যেমন রাজা এবং ইংলওড এই দুই বাস্তবভাব নিজের মধ্যে জুড়িয়া কোন পাগল 
কল্পনায় মনে করে যে সে ইংলগ্ডের রাজা । আবার আমরা যখন মানসিক 
্রান্তির মূলানুসন্ধান করিতে যাই তখন দেখিতে পাই যে তাহা সাধারণতঃ অনুভব 
ও জ্ঞানের উপাদান সমূহের অযথাভাবে মিলন, অযথারূপে স্বাপন, অযথা 
ব্যবহার, অযথোচিত বোধ ও অযথোচিত প্রয়োগ ছাড়া আর কিছু নয়। সত্যতর 
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দিবা গ্ীবন বার্তা 


চেতনার সম্ভাবনাকে যে বোধিদ্বার৷ জানা যায় আমাদের এই নিমুতর চেতনায় 
কল্পনা তাহার প্রকৃতি অনুসারে সেই বোধিরই অনুকল্প বা প্রতিনিধি ; মন 
যে পরিমাণ উদ্ স্থিত সত্যচেতনার দিকে উঠিয়৷ যাইতে থাকে, মনের এই প্রাকৃত 
কল্পনা সেই পরিমাণে সত্যকল্পনার আকার গ্রহণ করিতে থাকে, তাহা তখন 
যে জ্ঞান পৃর্রবেই লব্ধ এবং প্রণালীবদ্ধ হইয়াছে তাহার সীমাবদ্ধ পর্য্যাপ্তি বা 
অপর্যযাপ্তির মধ্যে উচচতর জ্ঞানের অলোক ও বর্ণচছটা ঢালিতে থাকে, এবং 
অবশেঘে দিব্য রূপান্তর আনয়নকারী আলোকের মধ্যে সে নিজেকে উচচতর 
সতোোর শক্তির কাছে সপিয়। দেয় বা নিজেই বোধি ব! প্রেরণা রূপে রূপান্তরিত 
হইয়। যায়; এই উর্ধায়নের ফলে মন নিজে বিভ্রম স্থ্টি করিতে অথবা ভুল 
লইয়া কারবার কৰিতে বিরত হইয়৷ পড়ে । অতএব মন অসৎ বা শূন্যে 
কক্পিত শ্রমের প্রধান স্থষ্টিকর্ত। নয় ; ইহা অবিদ্যা কিন্ত জ্ঞানকে খোজে ; 
তাহার মধ্যে যে ভ্রম দেখা দেয় তাহার সৃচনাতে কোন না কোন ভিত্তি আছে, 
তাহারা সীমিত জ্ঞান অথবা অর্থ অবিদ্যার পরিণাম | মন বিশ্বগত অবিদ্যার 
যন্ত্র বটে কিন্তু তাহাকে বিশৃব্রান্তির শক্তি ব৷ যন্ত্র বলিয়া মনে হয় না অথবা সেরূপ 
ভাবের কাজও ইহা করে না। ইহা সত্য, সম্ভাবনা এবং বাস্তবতার অনেৃঘক, 
আবিারক, স্মষ্টা অথবা ভাবীম্ষ্টা এবং ইহা মনে করাই যুক্তিযুক্ত যে যে আদি 
চৈতন্য এবং শক্তির সে গৌণ বিভূতি তাহাও সত্য, সম্ভাবনা এবং বাস্তবতার 
সষ্টা হইবে, তবে তাহা মনের মত সীমাবদ্ধ নয়, তাহা বিশ্বময় প্রসারিত, সকল 
প্রকার অবিদ্যা হইতে যুক্ত বলিয়া তাহাতে ভূল বা ভ্রান্তির সম্তাবন৷ নাই ; যে 
পরম চৈতন্য বা শক্তি সব্বজ্ঞ এবং সব্বশক্তিমান, এক শাশুত প্রজ্ঞা ও জ্ঞান, 
ইহা তাহার পরম যন্ত্র বা আত্বশক্তি। 

তাহা হইলে দেখিতেছি যে আমাদের সন্মুখে দুইটি সম্ভাবনা উপস্থিত 
হইয়াছে । তাহার একটি এই :-_মানুঘের এবং পশুর মনকে যন্ত্র অথবা বাহন 
করিয়া এক আদি চৈতন্য এবং শক্তি ভ্রম এবং অবান্তবের স্থষ্টি করিতেছে, 
সুতরাং বৈচিত্র্যময় পরিদৃশ্যমান,এই বিশৃ মিথ্য। মায়ার ছলন৷! মাত্র, সত্য শুধু 
কোন অনির্দেশ্য এবং অনির্ণেয় এক নিহ্বিশেঘ চরম তত্ব। তুল্যবল আর 
একটা সম্ভাবনা এই :--পরাৎপর বা বিশ্বাত্বক অনাদি এক সত্য চেতন! বাস্তব 
বিশৃই স্থাষ্টি করিয়াছে, সেই বিশ্বে মন রূপে এক অপূর্ণ চেতনা ক্রিয়াশীল 
রহিয়াছে, সে মনে অজ্ঞানতা আছে, সে অংশত জানে অংশত জানে না, সে চেতনা 
অবিদ্যা এবং সীমিত জ্ঞানের জন্য ভুল করে এবং ভুল দেখায় ; যাহা সে জানে 
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বিশ্বস্ান্তি 


তাহা হইতে যাত্রা করিয়া ভুল করিয়া ব৷ ভ্রাস্তভাবে চালিত হইয়া পরিণাযের 
পথে অগ্রসর হয়, অজানাকে জানিবার জন্য অন্ধের মত অনিশ্চিতভাবে হাত- 
ডাইয়া বেড়ায়, সে যাহা স্যষ্টি বা গঠন করিতে চায় তাহা কেবল অংশত: সফল 
হয় : সত্য ওন্তরম, জ্ঞান ও নিশ্চেতনার মধ্য পথে সে সবর্দা অবস্থিত। কিন্তু 
বস্ততঃমনের এই অবিদ্যা যতই হোঁচট খাইয়া চলুক না কেন জ্ঞানকে অবলম্বন 
করিয়৷ জ্ঞানের দিকেই অগ্রসর হইতৈছে ; এই সীমাকে অতিক্রম বা এই মিশ্বণকে 
দূর করিবার শক্তি মনের স্বভাবধর্ধে নিহিত আছে, এবং তাহার ফলে সে থত- 
চিতে, মূল জ্ঞানের শক্তিতে পরিবন্তিত হইয়া যাইতে পারে । আমাদের 
গত্যানুসন্ধান. আমাদিগকে এই দ্বিতীয় মতবাদের দিকেই লইয়া গিয়াছে, সেই 
অনুসন্ধানই আমাদিগকে দেখাইয়াছে যে আমাদের চেতনার প্রকৃতি এমন নয়, 
যাহাতে বিশৃত্রান্তি দিয়াই সমস্যার সমাধান করিতে হইবে এ সিদ্ধান্ত সমথিত হয়। 
সমস্যা আছে বটে, তাহা হইল এই যে আত্মা এবং বিঘয়ের সঙ্গে আমাদের পরি- 
চয়ের মধ্যে বিদ্যা ও অবিদ্যার মিশ্ণ আছে ; এই অপূর্ণতার কারণ আমাদিগকে 
আবি্ষার করিতে হইবে । তাহার জন্য শাশ্বতি সত্যের মধ্যে সবর্বদা যাহা 
রহস্যপূর্ণ দুব্বোধ্যভাবে বর্তমান দমের তেমন এক আদি শক্তিকে টানিয়া 
আনিবার অখবা যে চেতনা বা অতিচেতনা সদা শুদ্ধ, নিত্য এবং নিহ্িবশেষ 
তাহার মধ্যে অস্তিত্বহীন এক রূপের জগৎ টানিয়া আনা অথবা তাহার উপর 
তাহা আরোপের কোন প্রয়োজন নাই। 


২৮১ 


৬ষ্ঠ অধ্যায় 
সদ্বস্ভ এবং বিশ্বভ্রান্তি 


রঙ্গ সত্য জগৎ মিথ্যা। বিবেক চূড়ামণি (২) 


মালার ঘিনি অধীশ্বর--তিনিই এই বিশ্ব স্থষ্টি করেন ঠাহার মায়ার দ্বারা, ঠাহারি মধ্যে 
নিরুদ্ধ আছে আর একজন । ঠ্ীাহার মায়াকে প্রকৃতি বলিরা এবং মায়ার অধীথরকে মহেশ্বর 
বলিয়। জানিবে। 
শ্বেতান্বতর উপনিষদ্‌ (৪। ৯, ১*) 


পুরুষই এই সবধাহা কিছু আছে, যাহ! কিছু হইয়াছে ঝ যাহ! কিছু হইবে ; অমৃতত্বেরও 
তিনি প্রভু__যাহ! অস্স সবার! বন্ধিত হয় তাহাও তিনি। 


শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ্‌ (৩। ১৫) 
বাহুদেকই সব গীতা (৭ ১৯) 


এতক্ষণ ধরিয়৷ যে আলোচনা চলিয়াছে তাহাতে আমাদের অনুসন্ধানের 
ক্ষেত্রের সম্মুখভাগের এক অংশ মাত্র পরিকফুত করা হইয়াছে, পশ্চাদ্দিকে 
সমস্যাটা পূর্ণ ই রহিয়া গিয়াছে, তাহার সমাধান হয় নাই । সমস্যাটা এই-_- 
যে মূল চৈতন্য ব৷ শক্তি বিশ্বস্থাষ্ট করিয়াছে, অথব৷ কম্পন! দ্বারা গড়িয়াছে 
অথব৷ প্রকাশ করিয়াছে তাহার প্রকৃতি কি? তাহার সঙ্গে জগত্জ্ঞানের সম্বন্ধ 
কি? অর্থাৎ এই বিশ্ব কি ভ্রাস্তির এক পরমাশক্তি দ্বারা আমাদের মনের 
উপর আরোপিত একটা মিথ্যা চেতনা ? অথবা তাহ৷ কি বিশ্ব সত্তার এক সত্য 
রূপায়ণ যাহার অনুভব আমরা আজিও অবিদ্যাচ্ছন্ন কিন্ত প্রগতিশীল 
জ্ঞান ্বারাই করি? আসল প্রশ্ন শুধু মনের অথবা মন হইতে জাত বিশ্বস্বপ্র 
বা বিশ্ববিভ্রমের সম্বন্ধে নয়, কিন্ত সত্যবস্তর স্বরূপ ব৷ প্রকৃতি কি, তাহার 
মধ্যে যে স্থা্টি ক্রিয়া চলিতেছে বা যাহা আরোপিত হইয়াছে তাহার কোন প্রামা- 
ণিকত৷ বা বাস্তবতা আছে কিনা ? তাহার বা আমাদের চৈতন্যের মধ্যে অথব! 
তাহার বা আমাদের দৃষ্টিপথে সত্যবস্ত কিছু আছে কিনা ? সত্তার সত্য সম্বন্ধে 
আমরা যাহা বলিয়াছি তাহার উত্তরে ভ্রমবাদী বলিবেন যে সে সমস্তই বিশ্ব- 
ভ্রান্তির সীমার মধ্যেই সত্য ব! প্রামাণিক হইতে পারে ; এসমস্ত ব্যবস্থা যে 
মায়া অবিদ্যার মধ্যে ক্রিয়া করে এবং অবিদ্যার মধ্যে নিজেকে বজায় রাখে 
তাহারই ব্যবহারিক যন্ত্র ; কিন্তু বিশব্যবস্বার মধ্যে যে সত্য যে সম্ভাবনা বা যে 


ষ্ষ্ৎ 


সথগ্ত এবং বিশ্বজাস্তি 


বাস্তবতা আছে তাহা শ্রমের মধ্যে সত্য এবং বাস্তব, তাহার ইন্রজালের গণ্ডি 
বাহিরে তাহাদের কোন প্রামাণিকতা ব৷ বাস্তবতা নাই : তাহারা ধ্র্ব ও শাশুত 
সত্য নয় , বিশ্বে সবই ক্ষণস্থায়ী তা সে বিদ্যার খেলাই হউক অবিদ্যার খেলাই 
হউক | ইহা| বলা যাইতে পারে যে জ্ঞান মায়ার ভ্রমের একটা প্রয়োজনীয় 
সাধন-যস্ত্, ইহার সাহায্যে মায় নিজের নিকট হইতে মুক্তি পাইতে পারে এবং 
মনের মধ্যে নিজেকে বিলয় করিয়া দিতে পারে ; আধ্যাত্মিক জ্ঞান একটি 
অপরিহার্যয বস্তব * কিন্তু একমাত্র খাঁটি বা শাশৃত সত্য হইল বিদ্যা এবং অবিদ্যার 
সকল দ্বন্দের পরপারস্থিত এক পরম আত্ব। বা সব্বসন্বন্ধরহিত নিত্য শুদ্ধ নিব্বি- 
শেষ সদৃবস্ত। এ জগতে সকলই নিরর করে মনের ধারণার বা সংস্কার এবং 
মনোময় সত্তার সত্যবস্তকে অনুভব করিবার ধারার উপর ; কেননা, তথ্যসমূহ 
বা জাগতিক ব্যাপার, ব্যক্তিচেতনার অভিজ্ঞতা, বিশ্বাতীত পরমসত্তার উপলব্ধি 
প্রভৃতি অন্য হিসাবে এক হইলেও মনের অনুভূতি এবং সত্য সম্বন্ধে ধারণার 
ভঙ্গীর দ্বারাই তাহাদের তাৎপর্য্য নিণীতি হয়। সমস্ত মানস জ্ঞান নির্ভর করে 
তিনটি উপাদানের উপর ; যে অনুভব করে বা জ্ঞাতা, যাহা অনুভূত হয় 
বা জ্ঞান, অথবা যে- পদার্থ অনুভূত হয় বা জ্ঞেয়। ইহাদের সকলের 
অখবা ইহাদের যে কোনটির বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার এবং অস্বীকার দুইই কর! 
যাইতে পারে, প্রশ এই যে ইহাদের মধ্যে কোনটাই কি সত্য নহে? যদি সত্য 
হয় তবে কোবুটা সত্য এবং কিভাবে এবং কতখানি সত্য ? যদি এ তিনটিই 
বিশৃত্রান্তির যন্ত্র বলিয়া মিথ্যা বিবেচিত হয়, তাহার পরে আরও প্রশ উঠে 
তাহাদের বাহিরে কি কোন সত্য বস্ত আছে? যদি থাকে তবে সেই সত্যের 
সঙ্গে ভ্রমের সন্বন্ধ কি? 

অনুভবকারী ব৷ ব্যাষ্ট জ্ঞাতা এবং জ্ঞানের বাস্তবতাকে অস্বীকার করিয়া 
অথব৷ তাহাদিগকে ন্যুনতর সত্য মনে করিয়া একমাত্র জ্ঞেয় বা দৃশ্য জগৎকে 
সত্য বলিয়া মনে করা সম্ভব। একমতে জড়কে একমাত্র সত্য পদাথ বলিয়া 
মনে করা হয়, সে মতে চৈতন্য জড়ের আধারে জড়শকির ক্রিয়া মাত্র,--- মস্তি" 
কোঘে কম্পন ব! তাহা হইতে কিছু ক্ষরণ, বস্তর স্থূল প্রতিবিষ্ব গ্রহণ এবং 
মস্তিফ্ষের প্রতিস্পন্দন, জড়ের অভিঘাতে জড়ের প্রতিক্রিয়া বা প্রতিক্ষেপ। 
এই উক্তির দৃটতা কতকটা৷ শিথিল করিয়া অন্যভাবে চৈতন্যের উত্তব হইতে 
পারে ইহা স্বীকার করিলেও বল৷ হয় যে চৈতন্য অন্য বস্ত হইতে জাত একটা 
ক্ষণস্থায়ী ব্যাপার, শাশুত সত্য নহে । ব্যত্তিন্পী জ্ঞাতা দেহ এবং মস্তি 


১৮৩ 


দিব্য জীবন বার্তা 


দিয়৷ গড়া একটি যন্ত্রমাত্র, তাহাতে যান্বির প্রতিক্রিয়া হইতে পারে, সেই প্রতি- 
ক্রিয়ারই একটি সাধারণ সংস্ঞ৷ দিয়া তাহাকে আমরা চৈতন্য বলি; ব্যক্তিসত্তার 
শুধু একটা আপেক্ষিক মূল্য আছে তাহ। শুধু সাময়িক হিসাবে সত্য । কিন্তু 
জড় যদি নিজে অবাস্তব এবং অন্যবস্ত হইতে জাত পদাথ হয়, এবং তাহা যদি 
শক্তিরই কোন ব্যাপার ব! প্রতিভাস মাত্র হয়--এবং ইহাই সম্ভব বলিয়া বর্ত- 
মানে মনে হইতেছে---তাহ। হইলে শক্তিই একমাত্র সত্যপদাথ হইয়৷ দাঁড়ায়, 
জ্ঞাতা, তাহার জ্ঞান এবং জ্ঞেয় পদার্থ সকলই শক্তিরই খেল! ছাড়া আর কিছু নয় | 
কিন্তু শুধু শক্তি আছে তাহার অধীশ্বর কোন শক্তিমান বা সত্তা নাই অথবা 
এমন কোন চৈতন্য নাই যাহা শক্তি সরবরাহ করিতেছে, শক্তি আদিতে মহা- 
শন্যের মধ্যে ক্রিয়া করিয়াছে-_কারণ যে জড়ের ক্ষেত্রে আমরা তাহার ক্রিয়া 
দেখিতেছি তাহাও শক্তি হইতে জাত সুতরাং তাহা শক্তির আশ্বয় হইতে 
পারে না --এ সমস্ত কথা মন দিয়া গড়া এবং অসত্য বলিয়াই মনে হয় ; অথবা! 
শক্তি হইয়৷ দড়ায় একটা আকস্মিক ক্ষণস্থায়ী গতি ব৷ স্পন্দনের প্রাদুর্ভাব, 
যাহার কোন ব্যাখ্যা নাই এবং যাহা যে কোন মুহূর্তে ব্যাপার ব৷ প্রতিভাস 
ঘটাইতে বিরত হইতে পারে ; তখন অনন্তের মহাশূন্যতাই একমা্র খ্রজ্ব 
সত্য হইয়া পড়ে । জ্ঞাতা, জ্ঞান এবং জ্ঞেয় কর্মজাত, এক বিশ্বগত কর্ম 
পদ্ধতি হইতে তাহারা আসিয়াছে এই বৌদ্ধমত স্বাভাবিক ভাবে এইরূপ সিদ্ধা- 
স্তেই পৌঁছে, কেন না তাহারই যুক্তিযুক্ত পরিণাম এইরূপ অসতবাদ বা শূন্যবাদ । 
ইহাও সম্ভব হইতে পারে যে যাহা! ক্রিয়া করিতেছে তাহা শক্তি নয়, চৈতন্য : 
যেমন সৃক্ষ্মভাবে দেখিলে জড় শক্তিতে পরিণত হয়, যাহা আমরা বস্তশ্বরূপে 
দেখিনা, কিন্তু কার্য ও ফলদ্বারা অনুমান করি, তন্রপ শক্তিও যে চৈতন্যের 
ক্রিয়াতে পরিণত ব৷ পর্যবসিত হইতে পারে তাহাঁও আমরা স্বরূপত: ধরিতে 
পারিনা, কিন্তু ফল এবং কার্য্যদ্বার অনুমান করিতে পারি। কিন্ত যদি ইহা 
ধরিয়া লওয়া হয় যে এই চেতনাও অনুরূপভাবে শুন্যের মধ্যে ক্রিয়া করে, তাহা 
হইলে আমরা পৃর্রেরই সিদ্ধান্তে আবার উপস্থিত হই যে এ চৈতন্য অচিরস্থায়ী 
প্রাতিভাসিক বিভ্রমই শুধু স্ষ্টি করে এবং ইহা নিজেও এক ভ্রম ; এক অনস্ত 
শূন্য এক আদি অসৎই কেবল ধ্রন্ব সত্য। কিন্তু এই সমস্ত সিদ্ধান্ত আমরা 
স্বীকার করিতে বাধ্য নই, কারণ কার্যযানুমেয় এই চৈতন্যের পশ্চাতে এক 
অদৃশ্য অনাদি সংস্বরূপের অধিষ্ঠান থাকিতে পারে ; তাহারি এক চিৎ শক্তিও 
তাহ৷ হইলে সত্য হইতে পারে ; তাহার বিস্থাষ্টিও সত্য হইতে পারে , আদিতে 


১৮৪ 


সস্ত এবং বিশ্ব্রাস্তি 


ইঞ্জিয় যাহা ধরিতে পারেনা, এইরূপ অপুপ্রমাণ বস্ত দ্বারাই হইবে সে বিস্য্টির 
আরন্ত কিন্তু শক্তির ক্রিয়াধারার এক বিশেষ পব্রে তাহা ইন্দ্রিয়গোচর জড়রূপে 
দেখা দিতে পারে ; এইভাবে জড়ের রূপায়ণ যেমন সত্য তেমনি ভাবে জড় 
জগতের মধ্যে আবার সেই আদি সংস্বরূপের সচেতন বিগ্রহরূপে ব্যা্টজীবের 
উন্মেষ ও বিকাশ হওয়াও সম্পূর্ণ স্বাভাবিক । এই মূল সত্য বা তত্ব হইতে 
পারে বিশ্ববিগ্রহ বা বিশ্বগত এক অধ্যাত্বসত্তা ;, অথবা তাহার অন্য প্রকার 
স্থিতি বা বিভাবও থাকিতে পারে : কিন্তু তাহার স্বরূপ যাহাই হউক তাহার 
স্থ্ বিশ্ব ভ্রম বা কেবল প্রতিতাস হইবেনা সত্য বিশুই হইবে । 

প্রচলিত মায়াবাদে অদ্বিতীয় পরাংপর এক চিন্ময় সদ্বস্তব একমাত্র সত্য ; 
ইহা স্বরূপতঃ আত্মা , তথাপি যে প্রাকৃত জীবসমূহের তাহা আত্মা, তাহারা 
ক্ষণস্থায়ী প্রতিভাস মাত্র : নিবির্বশেঘরূপে ইহাই সব্বপদার্ধের আধার বা 
আশ্য় কিন্ত সেই আশয়ের উপরে যে বিশু গঠিত হইয়। উঠিয়াছে হয় তাহা এমন 
বস্ত যাহার কোন অস্তিত্ব নাই, অথবা তাহা একটা আভাস মাত্র অথবা কোন 
ভাবে তাহা অবাস্তব সৎ ব৷ সদসৎ (অর্থাৎ যাহা আছেও বটে নাইও বটে) 
মোটের উপর ইহা একট৷ বিশ্বগত ভ্রান্তি । কারণ সত্য বস্তু এক এবং অদ্বিতীয়, 
শাশখুত নিব্র্িকার এবং অপরিবর্তনীয়, একমাত্র তাহারই অস্তিত্ব আছে, তাহা 
ছাড়া অন্য কিছু নাই, তাহার সত্তার কোন সত্য সন্ভূতি (09001221175) নাই ; 
তাহা শাশৃত কালের জন্য নাম, রূপ, ক্রিয়া, সম্বন্ধ এবং বিশেষত্ব বজিত ; যদি 
তাহার কোন চেতনা থাকে তাহা শুধু তাহার নিবির্বশেষ সত্তার শুদ্ধ চৈতন্য 
ছাড়া আর কিছু হইতে পারেনা । কিন্তু এই সত্য বস্তর সহিত ভ্রান্তির সম্বন্ধ 
কি? কোন্‌ রহস্যের প্রভাবে এই অনিব্বচনীয় মায়ার আবিভাব, কালের মধ্যে 
ইহা কি করিয়া আসিল বা কি করিয়া নিত্য অবস্থিতি লাভ করিল ? 

একমাত্র ব্ন্ধই যখন সত্য তখন বৃন্মেরই কোন চেতনা বা শক্তি সত্য স্রষ্টা বা 
সত্যবস্তর সৃষ্ত্রী হইতে পারে । কিন্তু যেহেতু এ মতে শুদ্ধ নিবির্বশেষ অপরি- 
বর্তনীয় সত্তা ছাড়া আর কোন সত্য বস্ত নাই সুতরাং বৃদ্ধের প্রকৃত কোন স্থজন- 
শক্তি থাকিতে পারে না । সত্য সত্তা, রূপ বা ঘটনার জ্ঞান যদি বন্ধ চেতন্যে 
থাকে তবে বুঝিতে হয় সে সন্তুতিও সত্য, বিশ্বের চিন্ময় ও জড়ময় রূপ এ 
উভয় সত্য ; অথচ পরম সত্যের অনুভূতিতে এ জ্ঞান লোপ পায়, আবার বন্ধের 
অদ্বিতীয় সদৃভাবের সঙ্গে এ জ্ঞানের ন্যায়তঃ বিরোধ ঘটে । মায়ার বিস্যাট্টির 
মধ্যে নাম রূপ ঘটন৷ বস্ত প্রভৃতি যাহা কিছু উপস্থিত হয় তাহাকে সত্য বলিয়া 


১৮৫ 


দিব্য জীবন বার্তা 


স্বীকার করা অসম্ভব, কারণ অখও সৎস্বরূপের অনির্ণেয় শুদ্ধ নিবির্বশেষ ভাবের 
তাহার বিরোধী, মায়া নিজেই সত্য নয়, ইহার কোন অস্তিত্ব নাই : সে স্বয়ংই 
ত্রাম্তি এবং অগণিত ভ্রান্তির জননী । কিন্তু তথাপি মায়ারূপ এই ভ্রান্তি এবং তাহার 
স্থ পদাথের একপ্রকার অস্তিত্ব আছে সুতরাং তাহারা এক প্রকারে সত্য : তাহা 
ছাড়া বিশ্ব তো শুন্যে অবস্থিত নয় তাহ৷ দাঁড়াইয়া আছে কারণ তাহা বছ্ধে 
আরোপিত, এক ভাবে সেই অঙ্বয় ঘ্রত্যবস্তই তাহার ভিত্তি ; মায়ার মধ্যে 
অবস্থিত আমরা নাম রূপ সম্বন্ধ ঘটনা সকলই ব্জ্ধে আরোপ করি, সব কিছুকে 
বন্ধ বলিয়া জানি, এই সমস্ত অসত্য বস্তর মধ্য দিয় সত্যকে দেখি। অতএব 
মায়ার মধ্যে একটা সত্য আছে ; ইহা যুগপৎ সৎ ও অসৎ, আছে এবং নাই 
অথবা বল যাউক যে সত্যও নয় মিথ্যাও নয় ;, ইহা স্ববিরোধে কণ্টকিত 
আমাদের বুদ্ধির অতীত একট প্রহেলিক। । কিস্তৃকি সেরহস্য? সেরহস্যের 
কি কোন সমাধান নাই? বন্মের সদৃভাবের মধ্যে এই ভ্রান্তি কিরূপে আসিয়া 
পড়িল ? যাহা যুগপৎ এইরূপ সৎ ও অসৎ সেই মায়ার প্রকৃতি কি? 

প্রথম দৃষ্টিতে ব্ধই কোন না কোন তাবে মায়ার জ্ঞাতা এ বোধ হইতে 
বাধ্য, কারণ বন্ধই একমাত্র সত্য বস্তু, বৃদ্ধ ছাড়া আর কে মায়ার জাতা হইতে 
পারে ঃ অপর কোন জ্ঞাতার অস্তিত্বই যে নাই , আমাদের মধ্যের যে জীব- 
চেতনাকে মায়ার আপাত সাক্ষী বলিয়া মনে হয় সে নিজে একটা প্রতিভাস 
একটা অসৎ পদার্থ, মায়ারই একটা স্যষ্টি। কিন্ত বৃর্ধই যদি জ্ঞাতা হন, তাহ 
হইলে মুহূর্তের জন্যও ভ্রম কি করিয়৷ থাকিতে পারে ? কারণ এ জ্ঞাতার সত্যকার 
চৈতন্য ত তাহার আত্মচেতন!, যাহাতে একমাত্র তাহার নিজের শুদ্ধ সত্স্বরূপের 
জ্ঞান ছাড়া অন্য কিছু নাই । বুদ্ধ নিজের সত্য চেতনায় যদি জগতের এবং 
বস্তরাজির জ্ঞাতা হন, তবে তাহারাও হইয়া পড়ে বন্নস্বরূপ, অতএব সত্য। 
কিস্তু তাহার৷ শুদ্ধ সৎস্বরূপ নহে, বড়জোর তাহার বরূপায়ণ, এবং অবিদ্যাময় 
প্রতিভাসের মধ্য দিয়াই তাহারা দুষ্ট হয়, সুতরাং জগৎ সত্য এই সিদ্ধান্ত গ্রহীত 
হইতে পারে না। তথাপি আপাত হইলেও আমাদিগকে জগৎকে একটা 
বাস্তব ঘটন৷ বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে, কিন্ত তাহা৷ যাহা, তাহাতে তাহাকে 
সত্য বলিয়া স্বীকার করাও যায় না অথচ মায়৷ এবং তাহার ক্রিয়াবলি বর্তমান 
আছে এবং এ সমস্ত সত্য এই বোধ যতই মিথ্যা হউক না কেন আমাদের চেতনার 
উপর চাপিয়া বসিয়া আছে । অতএব ইহাকে স্বীকার করিয়৷ লইয়াই আমাদের 
সমস্যার বিচার ও সমাধান করিবার চেষ্টা করিতে হইবে। 


৯৮৬ 


সন্ধস্তব এবং বিশ্বত্রাস্তি 


মায়া যদি কোনভাবে সত্য হয় তাহা হইলে এই সিদ্ধান্ত আসিয়৷ পড়ে 
যে সত্যস্বরূপ বন্ধই সেইভাবে মায়ার জ্ঞাতা | মায়া তাহার ভেদদশনের শক্তি 
হইতে পারে, কারণ যে শক্তিতে মায়ার চেতনা অঙ্ছয় চিন্ময় আত্মার সত্য চেতন৷ 
হইতে পৃথক মনে হয় তাহা ভেদভাব দেখিবার ও স্থ্টি করিবার শক্তি । অথবা 
এই ভেদ স্থাষ্টি করিবার শক্তিকে মায়াশক্তির স্বরূপ না বলিয়৷ যদি শুধু তাহার 
পরিণাম বলিয়৷ দেখি, তাহা হইলে অন্ততঃ:পক্ষে বলিতে হয় যে মায়া বন্না- 
চৈতন্যেরই কোন শি, কারণ কেবল এক চৈতন্যের পক্ষেই দেখা বা ভ্রম স্যাষ্ট 
করা সম্ভব, এবং যাহা আদি বা যাহা হইতে কিছু জাত হইতে পারে এমন চৈতন্য 
বন্দ ছাড়া -আর কাহারও থাকিতে পারে না। কিন্তু যখন বন্দর আত্মজ্ঞান 
সক্বদাই বর্তমান, তখন ব্রম্নচৈতন্যে দুইটি বিভাব কল্পনা করিতে হয় ; তাহার 
একাটি অখণ্ড সত্যবস্তর অপরটি অবাস্তব বস্তপুঞ্জের সম্বন্ধে সচেতনতা, এই 
শেঘোক্ত চেতনার স্থাষ্টশীল প্রত্যয়ই, এ সমস্ত অসত্বস্ত কোন প্রকারে আপাত 
বর্তমান আছে এই বোধ জাগাইতেছে। এই সমস্ত অবাস্তব বস্ত সত্য বস্তর' কোন 
উপাদান দিয়া গঠিত হইতে পারে না, কেননা তাহা হইলে তাহারা সত্য হইয়া 
পড়ে । এই মতে উপনিঘদে যে আছে “এ জগৎ সতমূল, সৎ আয়তন এবং 
সৎপ্রতিষ্ঠ' একথা মানা চলে না, বল! যায় না পরম সতস্বরূপ হইতে যে জগৎ 
জাত হইয়াছে তাহা নিত্য শাশৃত সত্তারই সন্ভৃতি বা পরিণাম । বন্ধ জগতের 
উপাদান কারণ নহেন ; আমাদের আত্মার মত আমাদের প্রকৃতি চিন্ময় উপাদানে 
গঠিত নয়, অবাস্তব বস্তু যে মায়া তাহাই তাহার উপাদান ; কিস্তু আমাদের 
আত্মার উপাদান বল্ল অথবা আত্বা বস্ততঃই বুদ্ধ; বদ্ধ মায়ার উপরে 
অবস্থিত কিন্তু তিনিই আবার উপর হইতে এবং মায়ার মধ্য দিয়া তাহার নিজ 
স্যষ্টির দ্রষ্টা বা জ্ঞাতা | এক শাশৃত সত্য জ্ঞাত৷ ( বন্ধ ) এক অসত্য জ্ঞেয় 
(জগৎ) এবং একট৷ জ্ঞান যাহা অসত্য জ্ঞেয় পদাথের অদ্ধ-সত্য স্রষ্টা এই সমস্তকে 
লইয়৷ যে প্রহেলিকা দেখ দিয়াছে তাহার একমাত্র সঙ্গত সমাধানের চেষ্ঠারপে 
বন্ধের মধ্যে এই দুই চৈতন্য স্বীকার করিতে হয়। 

বৃন্নে এই দৃই ভাবের চৈতন্য বর্তমান না থাকিয়া যদি মায়াই বন্ধের একমাত্র 
সচেতন শক্তি হয় তাহা হইলে দুটি মতের একটিকে সত্য বলিয়৷ মানিতে হয় , 
প্রথম মতটি এই যে বৃন্মের চেতনায় যে ক্রিয়ার ধারা অন্তর্মুখে রহিয়াছে সেই 
বিঘষয়ীগত ক্রিয়ার ব৷ প্রত্যক্‌ বৃত্তির (0)90016 8011010) শক্তিই মায়৷ শক্তি, 
যে শক্তি বন্ধের নিক্ষিয় অতিচেতনার নৈঃশব্দ্য'হইতে উন্মিঘিত হইয়া অনুভবের 


১৮৭ 


দিখা জীবন, বার্তা 


ধার! ধরিয়া চনে সে সমস্ত অনুভব বাস্তব কেনন৷ তাহ বাদী চেতনারই অংশ 
কিস্তু আবার অবাস্তব, কেননা তাহার বযল্লের সত্তার অংশ নয়। অন্য মতট 
এই যে মায়া বন্ধের বিশৃগত কল্পনাশক্তি । এ শক্তি তাহার শাশ্বত সততায় নিত্য 
বর্তমান, এই শক্তিই শূন্য বা অসৎ হইতে নাম রূপ এবং ঘটনা স্যষ্টি করিতেছে । 
যে স্থষ্টি কোনমতেই সত্য নয়। এ ক্ষেত্রে মায় সত্য কিন্তু তাহার স্য্টি সম্পূর্ণ 
মিথ্যা, নিছক কল্পনা : কিন্ত কল্পনাই বন্ধের একমাত্র ক্রিয়াশীল স্থষ্টিশক্তি 
ইহা কি আমরা বলিতে পারি? অবিদ্যাচ্ছনু অপৃণ পূরুঘেরই কল্পনা প্রয়োজন 
আছে ; কারণ তাহার জ্ঞানের ন্যনতাকে পূর্ণ করিতে হয় কল্পনা, অনুমান 
বা আন্দাজ করিয়া ; কিন্তু একমাত্র সত্য বস্তুর একমাত্র চৈতন্যে এরূপ কল্পনার 
স্বান হইতে পারে না, কারণ যিনি চিরশুদ্ধ এবং স্বয়ংপৃথ তাহার কল্পন৷ দ্বারা 
অসৎ বস্ত স্থষ্টির প্রয়োজন থাকিতে পারে না । বুদ্ধ একমাত্র সদৃবস্ত পূর্ণস্বরূপ, 
চিরনিত্যানন্দময়, প্রকাশের অপেক্ষায় যাহার মধ্যে কিছুই বসিয়া নাই, যিনি 
কালাতীতিভাবে পূর্ণ ; তাহা হইলে কাহার প্রেরণায় বা কিসের তাগিদে 
তিনি মিখ্যা দেশকালের স্থাষ্টি করিয়া তাহার মধ্যে মিথ্যা রূপ মিথ্যা ঘটনার 
অন্তহীন সমারোহ প্রকাশ করিয়া! চিরকাল ধরিয়া তাহা বজায় রাখিতে গেলেন, 
তাহা কিছুতেই বুঝা যায় না। এ সিদ্ধান্ত ন্যায়ত টিকে না। 

অপর মতে মায়াকে অন্তর্থখী (১00)50০0156) চেতনার ক্রিয়াশক্তি জাত 
অসত্য সত্য বস্তু (0121681 1691109) বল হইয়াছিল ; প্রাকৃত জগতে মন 
অন্ত্খুখী এবং বহির্খুখী অনুভবের (900)9০0%০ 8130 00০)০0106 
69০11517005) মধ্যে যে তেদ দেখে তাহা হইতেই এ মতের উৎপত্তি 
হইয়াছে ; কারণ মন বহির্মখী চেতনাতে দৃষ্ট বিষয়কে অবিসন্বাদিতভাবে খাটি 
সত্য মনে করে। কিন্তু এ ভেদ বঙ্ধচৈতন্যে কিরূপে থাকিবে? কেনন৷ 
হয় সেখানে বিঘয়ী ও বিঘয় (৩10)250 2110 000)900) বলিয়া 
কিছু নাই অথবা বৃদ্নই একমাত্র সম্ভবপর বিষয়ী এবং বন্ধই একমাত্র বিঘয় ; 
বন্ধের বাহিরে বস্তু বা বিঘয় রূপে কিছু থাকিতে পারে না, কারণ বয় ছাড়া 
আর কিছুই তনাই। যে জগৎ একমাত্র সত্যবস্ত হইতে অন্যবিধ এক মিথ্যা 
জগৎ-__-অথবা যাহা সত্যবস্তকে বিকৃত করিয়া গঠিত করা হইয়াছে তাহা 
চেতনার এক প্রত্যকৃবৃত্তি বা বিষয়ীগত ক্রিয়া (৬০)০০৫5০ ৪০0013) 
দ্বারা স্থষ্টি হইয়াছে, এমন কথা৷ বলিলে তাহাতে আমাদের প্রাকৃত মনেরই 
সংস্কার বল্মের উপর আরোপিত কর] হইয়াছে বলিয়াই মনে হয়; ইহাতে 


টিউনটি 


সন্ধস্ত এবং বিশ্বজাস্তি 


যাহা শুদ্ধ এবং পূর্ণ সত্যবস্ত্ব তাহার উপর আমাদের নিজের অপূর্ণতা চাপানো 
হইয়াছে, কিন্ত সে পরমসত্তার ধারণাতে খাটিভাবে এ আরোপ ত চলে না। 
আবার বন্ধের সত্তা এবং চৈতন্যে যে তেদ করা হইয়াছে তাহাও ত প্রামাণিক 
হইতে পারে না, ইহাতে স্বীকার করাই হয় যে বয্নের সতত এবং চৈতন্য দুইটি 
বিভিন্ন বস্ত, চৈতন্য সত্তার শুদ্ধ অস্তিত্বে উপর নিজের অনুভব 
আরোপ করিতেছে বটে কিন্তু তাহাকে স্পর্শ বা প্রভাবিত করিতে বা তাহাতে 
অনুপ্রবিষ্ট হইতে পারতেছে না। তাহা হইলে, অদ্বিতীয় পরম স্বয়ন্ত্‌ সম্তাই 
হউন অথবা মায়ার মধ্যস্থিত সদসৎ ব্যক্তিচেতনার আত্বাই হউন, ব্রদ্দই তাহার 
সত্যচেতন! ছারা আরোপিত ভ্রমকে জানিবেন এবং ভ্রমকে ভ্রম বলিয়া বুঝিবেন ; 
কেবল মায়া প্রকৃতির কোন শক্তি বা তাহার মধ্যস্থিত কোন কিছু নিজের আবি- 
ফার দ্বারা নিজেই বিভ্রান্ত হইবে অথবা বস্তবতঃ বিভ্রান্ত না হইলেও আচরণে এবং 
বোধে প্রকাশ পাইবে যেন বিভ্রান্ত হইয়াছে । এমনি একটা ছ্বৈতভাব আমাদের 
অবিদ্যাশিত চেতনাতে দেখা দেয়, যখন সে নিজেকে প্রকৃতির কার্ধ্য 'হইতে 
পৃথক করিয়া নেয়, অন্তরস্থ আত্মাকে একমাত্র সত্যবস্ত্ব এবং বাকী সকলকে 
অনাত্ব এবং অসত্য বলিয়া জানে, অথচ তখনও বাহিরে তাহাকে এমনভাবে 
ক্রিয়া করিতে হয় যেন সেই সমস্ত বাকী পদার্থ সত্য । কিন্তু এই সিদ্ধান্তে 
বের শুদ্ধ সত্তা এবং শুদ্ধ চৈতন্য যে এক এবং অবিভাজ্য ইহা অস্বীকার করিতে 
হয়, ইহার দ্বারা বৃল্দের সকল বৈশিষ্ট্যবজিত একের মধ্যে একটা দ্বেত স্থষ্টি 
হয়, তাহার ফলিতার্থ হয় সাংখ্যের মত পুরুষ ও প্রকৃতি এই দুই পৃথক তত্বের 
স্বীকার । এ সমস্ত সমাধান তাহা হইলে গ্রহণযোগ্য নয় বলিয়া সরাইয়া 
রাখিতে হয়, নইলে সত্য বস্ত সম্বন্ধে আমাদের প্রথম মতকে পরিবন্তিত করিয়া 
বলিতে হয় তাহাতে চেতনার বহুভাবে থাকিবার শক্তি অথবা তাহার সত্তার 
বছধা স্থিতির সামথ্য আছে। 

আবার এই ছৈত চেতনাকে দি আমরা স্বীকার করি তবু এই স্থল জগতে 
অবস্থিত আমাদের মধ্যে যেমন বিদ্যা এবং অবিদ্যা এই দুই শক্তি আছে পরম 
সৎস্বরূপের মধ্যেও তেমনিভাবে দুই চেতনা ব৷ দুই শক্তি আছে তাহ! ত বলা 
চলে না| কারণ বন্দ যে কোন প্রকার মায়ার অধীন একথা আমরা বলিতে 
পারি না, কেননা তাহা হইলে নিত্য শাশ্বত সত্তার আত্মজ্ঞান অবিদ্যার মেঘাবৃত 
হইতে পাঁরে ইহাই স্বীকার করিতে হয় ; ইহাতে শাশৃত সম্ভার উপর আমাদেরই 
সীমা ও সঙ্কীদতা আরোপ করা হয়| যাহা বিস্থাষ্ট বা পরিণতির কোন বিশেষ 


৯৮৯ 


দিব্য জীবন বার্থ 


পরের্বে চৈতন্যের গৌণ ক্রিয়ার ফলস্বরূপ বিশ্বের দিব্য পরিকল্পনার এবং 
পরিণতিধারার তাৎপর্ষ্যের একট৷ অঙ্গরূপে উপস্থিত হয় তেমন এক অবিদ্য 
আছে ইহা বলা এক কথা, ইহা আমরা ধারণা করিতে পারি এবং তাহা যুক্তি- 
সঙ্গত বলিয়া মানিয়া লইতে পারি : কিন্তু সত্যবস্তর আদি ও শাশ্বত চেতনার 
মধ্যে একটা অর্থশুন্য অহেতুক অবিদ্যা ব! ভ্রম নিত্য বর্তমান থাকা অন্য কথা, 
তাহা সহজে ধারণা বা স্বীকার করিতে পারা যায় না; ইহা মনগড়া একটা 
উৎকট কল্পনা, বন্ধের সত্যস্বরূপের মধ্যে তাহার কোন প্রামাণিকতা থাকিবার 
সম্ভাবনা নাই । ইহা সত্য যে বনের ছেত চেতনা কোন প্রকারে অবিদ্য। 
হইতে পারে না : কিন্তু তাহার আত্মজ্ঞানের সঙ্গে তিনি ইচ্ছা করিয়াই একটা 
মায়ার জগত স্থা্ট করিয়া তাহার চৈতন্যের বহিঃপ্রকোষ্ঠে এমনভাবে স্থাপন 
করিয়াছেন যে যুগপৎ তাহাতে আত্মজ্ঞান এবং ভ্রমময় জগতের জ্ঞান আছে, 
সুতরাং তাহার মধ্যে ভ্রম নাই, বিশ্ব যে সত্য এজ্ঞান কখনও আসে নাই। 
ভ্রম দেখা দিয়াছে শুধু মায়ার জগতে, আত্ম বা বন্ধ নিজে তথা হইতে পৃথক 
এবং তাহা ছারা অস্প থাকিয়া স্বাধীনভাবে মায়ার খেলা ভোগ করিতেছেন 
ব৷ তাহার সাক্ষীরূপে বর্তমান আছেন, এ খেলা শুধু মায়াছ্বার। স্ষ্ট প্রাকৃত মনের 
উপর তাহার গ্রত্রজালিক প্রভাব বিস্তার করিতেছে । কিন্তু তাহা হইলে 
স্বীকার করিতে হয় যে, বৃম্ন। তাহার শুদ্ধ নিব্িবশেঘ সততায় সম্ত্ট থাকিতে পারেন 
না, তাহার স্থ্টি করিবার এবং চিরকাল ধরিয়া নাম রূপ ও ঘটনাবলীর নাটকা- 
তিনয়ে ব্যাপৃত থাকিবার প্রয়োজন আছে ; অদ্বিতীয় এক বলিয়া নিজেকে 
বহুরূপে দেখিতে, নিজে শাস্তি আনন্দ এবং আত্মজ্ঞান স্বরূপ বলিয়া জ্ঞান এবং 
অজ্ঞানের, আনন্দ এবং দুংখের, অসত্যসত্তা এবং অসত্য সত্তা হইতে যুক্তির 
মিশ্রিত অনুভব, বা তাহাদের প্রতিরূপ দর্শন করিতে তিনি চান। এ ক্ষেত্রে 
বন্ধন হইতে মুক্তির প্রয়োজন শুধু অবিদা৷ কল্পিত ব্যক্তিসত্তার, শাশ্বত ব্রনের 
মুক্তির প্রয়োজন নাই, এমনিভাবে ভ্রমের এই লীলাচন্র অনস্তকাল ধরিয়া আব- 
ভ্তিত হইয়া আসিতেছে | অথবা, বন্ধের পক্ষে এ সমস্তের কোন প্রয়োজন 
নাই, তীহার স্থাষ্ট করিবার ইচ্ছা আছে অথবা এই সমস্ত বিরুদ্ধ ধর্শের মধ্যে 
একটা সংবেগ বা ক্রিয়াশীল হওয়ার একটা স্বত:প্রবৃত্তি আছে ; কিন্তু সত্য 
বস্তকে যদি একমাত্র নিত্য শুদ্ধ সত্তা বলিয়৷ স্বীকার করি তবে প্রয়োজন, ইচ্ছা, 
সংবেগ বা স্বতঃপ্রবৃত্তি এ সমস্তই সমানভাবে অসম্ভব হয় এবং বুদ্ধির অগোচর 
থাকিয়া যায়। এ একরকমের ব্যাখ্যা বটে, কিন্তু এ ব্যাখ্যায় আসল রহস্যের 


১৯৭ 


সমস্ত এবং বিশবভান্তি 


যুজিসঙ্গত এবং বুদ্ধিগম্য কোন সমাধান পাওয়া যায় না; কারণ শাশ্বত সততার 
এই ক্রিয়াশীল চৈতন্য তাহার নিশ্চল নিক্র্িয় সত্তা ও স্বরূপ প্রকৃতির একাস্ত 
বিরোধী । নিশ্চয়ই স্থ্টি ব প্রকাশের মূলে একটা ইচ্ছা অথবা শক্তি আছে : 
কিন্ত তাহা কেবল সত্য বস্তর সত্যসমূহেরই স্যষ্টির অথবা কালাতীত সত্তার ক্রিয়া- 
পদ্ধতি নিত্যকালের মধ্যে প্রকাশের জন্যই আছে, কেনন৷ যাহা তাহার নিজস্ব 
রূপের বিরোধী তাহারই প্রকাশ অথব। অলীক বিশ্বে, যাহার অস্তিত্ব নাই এমন 
মিথ্যা বস্তর স্যষ্টিই সত্যবস্ত্বর একমাত্র শক্তি---এ কথা বিশ্বাসযোগ্য মনে হয় না । 

তাহ। হইলে এ পর্য্যস্ত জটিল সমস্যার কোন সম্তোঘজনক সমাধান পাওয়া 
গেল না ; কিস্ত হয়ত আমরা ভুল করিয়া, মূলতঃ অসত্য হইলেও, মায়! 
এবং তাহার ক্রিয়াতে এক প্রকার একটা সত্যের আরোপ করিতেছি ;: খাটি 
সমাধান পাইতে হইলে সাহস করিয়া এ রহস্যের সন্বুখে দীড়াইতে হইবে 
এবং একান্ত অসৎ বলিয়া এ সমস্তকে একেবারে উড়াইয়৷ দিতে হইবে। 
এক শ্রেণীর মায়াবাদী এইরূপ পস্থাই গ্রহণ করিয়াছেন, অথবা ইহার অনুকূলে 
অনেক যুক্তি দিয়াছেন । জগতের আপেক্ষিক বা আংশিক বাস্তবতা যাহারা 
স্বীকার করেন, নিশ্চিন্ত হইয়া তাহাদের সিদ্ধান্ত সমালোচনা করিবার পূর্রে 
সমস্যার এই দিকটাও বিচার করিয়া দেখিতে হইবে। এক ভাবের যুক্তি 
আছে যাহা সমস্যাটাকে উড়াইয়া দিয়া তাহার হাত এড়াইতে চাহে ; এফুক্তি 
বলে কি করিয়া ভ্রম জাত হইয়াছে, বন্ধের শুদ্ধসত্তায় জগৎ কোথা হইতে আসিল 
-_এ প্রশই অবৈধ ; এ সমস্যাই নাই কেননাজগৎ তে নাই, মায়া অসত্য, 
বই একমাত্র সত্য, একমাত্র তিনি একাই নিজেতে নিজে নিত্য বর্তমান । 
ভ্রমচেতন৷ ৰল্নকে ম্পর্শ করিতে পারে না, তাহার কালাতীত সত্যের মধ্যে কোন 
বিশ্বই আবির্তত হয় নাই। কিন্ত এইভাবে সমস্যাকে এড়াইয়৷ যাওয়া একটা 
বাক্চাতুরী মাত্র, যুক্তির নামে কখা লইয়া কুত্তি বা কসরত, ইহাতে কতগুনি 
শব্দ এবং ভাবের আড়ালে যুক্তি বুদ্ধিকে লুকাইয়া রাখা হয়, বুদ্ধি একটা সত্য 
এবং কঠিন সমস্যা দেখিতে বা সমাধান করিতে অস্বীকৃত হইয়াছে ইহাই বুঝিতে 
হয়, অথবা ইহার অর্থ হয় ব্যাপক, কেনন৷ কার্ধযতঃ ইহাতে মায়া এবং তৎস্্ট 
জগৎকে স্বতন্ব একান্ত অসৎ বলিতে গিয়া বনের সঙ্গে মায়ার সকল সম্বন্ধই 
অস্বীকার করা হয়। সত্য বিশ্বের অস্তিত্ব যদি না থাকে, বিশ্ব বলিয়া একটা 
ত্রান্তি ত আছে এবং কিরূপে সেত্রাস্তি জাত হইয়াছে, কি করিয়া তাহা বর্তমান 
আছে, বন্ধের সহিত তাহার কোন সম্বন্ধ আছে কি না, যদি থাকে তাহা কি 


১৯৪ 


দিরা জীবন বার্তা - 


প্রকারের, মায়ার মধ্যে তাহার চক্রাবর্তনের অধীন হইয়া আমাদের অস্তিত্ব এবং 
তাহার কবল হইতে মুক্তির অর্থ কি, এ সমস্ত সমস্যার বিচার এবং কারণানুসন্ধান 
করিতে আমরা বাধ্য। অজাতিবাদ নাষে খ্যাত এই মতে আমাদিগকে স্বীকার 
করিতে বল৷ হয় বন্ন মায়া অথবা তাহার ক্রিয়ার জ্ঞাতা নহেন ; মায়া কয়া" 
চৈতন্যের শক্তিও নছে ; বন্ধ অতিচেতন বস্ত, তিনি তাছাব শুদ্ধ সত্তায় সমাহিত 
হইয়া আছেন অথবা তাহাতে শুধু অহার নিব্বিশেষ স্বরূপের জ্ঞান আছে ; 
মায়ার সঙ্গে তাহার কোন সম্পর্ক নাই | কিন্তু সে ক্ষেত্রে ভ্রমরূপেও মায়া থাকিতে 
পারে না, অথবা স্বীকার করিতে হয় দ্বৈততাববিশিষ্ট এক তত্ব অথব৷ পরম্পর 
হইতে পৃথক দূই তত্ব বর্তমান আছে ; এক শাশৃত বস্তু বাহা চেতনার অতীত 
অখব! যাহাতে শুধু মাত্বজ্ঞান আছে, আর আছে ভ্রমের এক শক্তি যাহা মিথ্যা 
জগৎ স্থট্টি করিয়াছে এবং সচেতনভাবে তাহাকে জানিতেছে। পুনরায় আমরা 
এক উভয় সঙ্কটের মধ্যে পড়িলাম এবং এ সঙ্কট মোচনের কোন পথই দেখা 
যায় না, কেবন এই সমাধান করিয়া এ স্কট হইতে পলায়ন করিতে পারি যে, 
দর্শন এবং তত্ববিচারও যখন মায়ার অংশ তখন সকল দশনও ভ্রম, সুতরাং 
প্রবল সমস্যা থাকিবে কিন্ত তাহার সমাধানের কোন উপায় থাকিতে পারে না। 
কারণ একদিকে শুদ্ধনিক্কিয় নিব্বিকার এক সত্যবস্ত এবং অপর দিকে এক 
ত্রমান্ক সক্তিয়তা এই দুই একান্ত বিরোধী তত্বের সন্ুখে আসিয়া আমরা 
দাড়াইয়াছি, অথচ ইহাদিগকে অতিক্রম করিয়া বর্তমান এমন কোন বৃহত্তর সত্যও 
দেখিতে পাইতৈছি না, যাহার মধ্যে তাহাদের রহস্যের সমাধান পাওয়া যাইবে 
এবং এই একান্ত বিরোধ এক পরম সামঞ্জস্যের মধ্যে গিয়া মিলিত হইবে । 

বন্ধ যদি জ্ঞাতা না হন, তাহা হইলে ব্যট্টিজীবকে জ্ঞাতা বলিতে হইবে ; 
কিন্ত জীব মারা দ্বারাই স্যষ্ট অতএব অসত্য ; জ্ঞেয় বস্ত বা জগৎও একটা ভ্রম 
মায়ার দ্বারা স্য্ট এবং অসত্য ; জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয়ের মত জ্ঞান বা যে চৈতন্যে 
অনুভূতি হয় তাহা ও ভ্রম এবং সুতরাং অসত্য । কিন্তু ইহা স্বীকার করিলে কোন 
কিছুরই আর সাথকতা থাকে না, কালের ক্ষেত্রে আমাদের অস্তিত্ব, মায়ার মধ্যে 
আমাদের নিমভ্জনের মত আমাদের চিন্ময় অস্তিত্ব এবং মায়ার কবল হইতে 
মৃক্তি সমন্তই সমানতাবে অসত্য এবং অথহীন হইয়। পড়ে। অবশ্য এমন 
কঠোর দৃর্টিতঙ্গী না লইয়া একটা মধ্যপথ অবলম্বন করিয়া বলা যাইতে পারে 
বন্ধরূপে মায়ার সহিত বন্দের কোন সম্পর্ক নাই, বন্ধ সব্বপ্রকার ভ্রম ব৷ ভ্রমের 
সংস্পর্শ হইতে চিরমুক্ত, কিন্তু ব্যন্টিজ্ঞাতা অথবা সকল সত্তার আত্বারপে বন্ধ 


৯ 


সন্ধস্ত এবং বিশ্বস্রাস্তি 


মায়ার মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়াছেন এবং ব্যক্তির মধ্য দিয়া আবার তিনি নিজ স্বপ্পপে 
ফিরিয়া যাইতে পারেন এবং এই ফিরিয়া যাওয়াই ব্যক্তিপুরুঘের পরমপূরুঘাথ । 
কিন্ত ইহাতেও বর্নের উপর একটা দ্বৈতসত্তা আরোপ করা হয়, এবং বিশৃত্রাস্তির 
মধ্যস্থিত কিছুকে অথাৎ মায়ার মধ্যে ব্যাষ্ট জীবরূপে ব্রজ্নের অবস্থানকে সত্য 
বলিয়া মানিতে হয়, কারণ সব্বভূতের আত্মস্বরপে বন্ধের প্রাতিভাসিক রূপেও 
কোন বন্ধন থাকিতে পারে না, সুতরাং মুক্তির প্রয়োজন কি করিয়া খাকিবে? 
তাহা ছাড়া বন্ধনই যদি অসত্য হয় তবে মুক্তিরও কোন সাথকতা থাকে না এবং 
মায় 'ও তাহার স্যট্ট জগৎ সত্য না হইলে বন্ধন তো সত্য হয় না। ইহাতে মায় 
আর একান্তিক ভ্রম ও মিখ্যা থাকে না৷ পরস্ত খুবই ব্যাপক সত্য হইয়৷ উঠে যদিও 
হয়ত তাহা শুধু কালিক এবং বাবহারিক সত্য। এই সিদ্ধান্তের হাত হইতে 
বাঁচিতে গিয়া ইহা বল! যাইতে পারে যে আমাদের ব্যক্তিসত্তা মিখ্যা বস্ত, জীবত্বের 
মিথ্যা কল্পনায় বন্ধের প্রতিবিষ্ব বা ছাঁয়া৷ পড়িয়াছিল সেই ছায়া প্রত্যাহৃত 
হইলে জীবত্বের নিব্বাণ ঘটে তাহাকেই মুক্তি বলে ; কিন্তু নিত্যমুক্ত বুদ্ধ বন্ধন 
দ্বারা দৃঃখ পাইতে বা তাহা হইতে মুক্তিদ্বারা লাভবান হইতে পারেন না, আর 
জীব যদি হয় অলীক একটা প্রতিবিৰ মাত্র তাহা হইলে তাহা এমন বস্তু হইয়৷ 
দাঁড়ায় যাহার মুক্তির প্রয়োজন থাকিতে পারে না। যাহ] শুধু ছায়া, শুধু মিথ্যা, 
বঞ্চনাময় মায়ার মুক্রে যাহা শুধু প্রতিবিদ্ব তাহা প্রকৃত বন্ধনদুঃখ পাইতে বা 
প্রকৃত মৃক্তি দ্বারা লাভবান হইতে পারেনা । যদি বলা! হয় এ প্রতিফলন 
চেতনারই প্রতিফলন বলিয়া ইহাতে বন্ধনের দুঃখ এবং মুক্তির আনন্দ খাকিতে 
পারে, তাহা হইলে প্রশ উঠে-__এই মিথ্যা পরিস্থিতির মধ্যে কাহার চেতনা 
দুঃখের তোক্তা হইবে, কেননা সেই অদ্বয় সহস্র চেতনা ছাড়া অন্য কোন সত্য 
চেতনা তো৷ নাই । অতএব আবার বদ্ধ চেতনায় দ্বৈততাব দেখা দের একটা 
ভ্রম হইতে মুক্ত চেতনা বা অতিচেতনা, অপরটি ভ্রমের অধীন চেতনা, এবং 
তাহা হইলে আমর আমাদের অস্তিত্ব এবং মায়ার অনুভবের মধ্যেও কিছু সত্য 
'আছে তাহা প্রমাণ করিতে সমখ হইয়াছি। কারণ বঞ্জোর সত্তায় যদি হয় 
আমাদের সত্তা, বৃন্ন-চৈতন্যেরই কিছু যদি হয় আমাদের চেতনা তবে ফেটুকুই 
হউক না কেন সে সত্তা এবং চৈতন্যে কিছু সত্য খাকিবে, আমাদের সম্ভা যদি 
এইভাবে কিছু সত্য হয় তবে জগতের সন্তাই বা সত্য হইবে না৷ কেন? 
অবশেঘে এই সিদ্ধান্ত উপস্থাপিত হইতে পারে যে জ্ঞাতা ব্যট্টিভীব এবং 
জ্রেয় বিশ্ব অসত্য কিন্তু মায় বৃদ্ধে আরোপিত হইয়া কিছুটা বাস্তবতা লাভ করে 


৯১৩ ১৯৩ 


দিষ] জীবন বার্তী। 


এবং এইভাবে লব্ধ বাস্তবতার বোধ ব্যষ্টজীব এবং তাহার বিশ্বন্দান্তির অনুভবে 
উপসংক্রাস্ত কৰে এবং যতক্ষণ সে ভ্রমের অধীন থাকে ততক্ষণ এ বোধ বজায় 
থাকে । কিন্ত আবার প্রশ্ব কর! যাইতে পারে, কাহার জন্য এ অনুভব প্রাযাণিক 
হইবে এবং তাহার স্থিতিকালে তাহাকে সত্য বলিয়। প্রতিভাত হইবে? মুক্তি 
পাইলে, নিব্বাণ লাভ করিলে ব৷ সরিয়া দীড়াইলে কাহার পক্ষে ভ্রম নিবৃত্তি 
হইবে? কারণ ভ্রমের মধ্যাস্িত যে সন্তার কোন অস্তিত্ব নাই সে যেমন বাস্তবতার 
মৃত্তি পরিগ্রহ করিতে ব৷ বাস্তব বন্ধনের দুঃখ পাইতে পারেনা তেমনি বাস্তব 
পক্ষে দূঃখ এড়াইয়া যাইবার কোন ক্রিয়া বা আত্ম-বিলোপ দ্বারা মুক্তিলাভও 
তাহার পক্ষে সম্ভব নয়। কোন সত্য সত্তারই বোধ হইতে পারে যে সে বর্তমান 
আছে, কিন্তু তাহা হইলে এই সত্য আত্মাই কোন ভাবে বা কতকটা মায়ার 
অধীন হইয়া পড়িরাছে, ইহা বলিতে হইবে । হয় ইহা বন্ধেরই সেই চৈতন্য যাহা 
মায়ার জগতের মধ্যে অভিক্ষিপ্ত হইয়াছে এবং তথা হইতে নিষ্ষান্ত হইতেছে, 
না হয় ইহা বৃল্নের সেই সত্তা যাহা নিজের কিছু অংশ, নিজের কিছু সত্য মায়ার 
মধ্যে স্বাপন করিয়াছে এবং মায়ার ক্ষেত্র হইতে প্রত্যাবৃত্ত হইতেছে । আবার 
বন্ধের উপর এই যে মায়া নিজেকে আরোপিত করিতেছে ইহারই বা স্বরূপ কি? 
যদি ত'হা শাশ্বত চেতনা বা শাশুত অতিচেতনার ক্রিয়ারপে ৰৃল্দের মধ্যে পূর্ব 
হইতে বর্তমান ছিলন৷ ইহাই হয় তবে তাহা কোখা হইতে আসিল ? কেবল 
যদি সত্যবস্র কোন সন্ত বা চেতনা ভ্রমের পরিণামকে স্বীকার করিয়া নেয় 
তবেই মায়ার চক্রের মধ্যে একটা বাস্তবতা আসিতে পারে ৰা তাহার একটা 
মূল্য থাকে, তাহা না হইলে কালের পটভূমিকার উপর এই সমস্ত ছায়াছবি 
ফেলিয়া ব৷ পুতুল নাচাইয়া বৃদ্ধই নিজের কৌতুহল চরিতার্থ করিতেছেন ইহাই 
বলিতে হয় । আবার আমরা ব্ল্নের দ্বৈত সত্তা আছে ব৷ তাহার মধ্যে একদিকে 
মায়াকবলিত অন্যদিকে মায়ামুভ্ড এই দূই চেতনা আছে এবং মায়ার সন্ভাতে 
একটা প্রাতিভাসিক সত্য আছে ইহা স্বীকার করিতে বাধ্য হইলাম ; বিশে 
আমাদের যে অস্তিত্ব এবং বিশ্ব এ উভয়ের মধ্যে সত্য আছে ইহা যদি আমরা 
স্বীকার না করি তবে বিশ্বে আমাদের অস্তিত্ব কেন রহিয়াছে তাহার কোন সদৃত্তর 
পাইনা _-সে অস্তিত্ব আংশিক, সীমিত এবং অন্যবস্ত হইতে উৎপন্ন যাহাই হউক 
না কেন। কিন্তু অনাদি সব্বগত একান্ত অহেতুক এবং মৌলিক ভ্রমের 
বাস্তবতা কোথায় ? ইহার একমাত্র উত্তর, মায়ার রহস্য বুদ্ধির অতীত এবং 
অনিব্বচনীয়, ইহার বাখ্যা পাওয়৷ যায়না । 


১৯৪ 


সম্ঘস্ত এবং বিশ্বস্রান্তি 


জীব ও বিশ্ব একাস্ত অবাস্তব এই মত ছাড়িয়া! দিয়া কতকটা' আপোঘ 
রফা করিতে যদি প্রস্তত হই তবে দুইটি সম্ভবপর উত্তর পাওয়া যায়। উপনিঘদে 
সুঘুপ্তি এবং স্বপু স্থষ্টির যে বর্ণনা দেওয়া জাছে, তাহা অন্তশুবী চেতনাতে 
জগতের এক মিথ্যা জ্ঞান (11108501 530)600156 ড/0114-221515993) 
এই অর্থে যদি গ্রহণ করি, তাহ! হইলে বন্ধের সভার অংশ হইয়াও যাহা শুধু 
অন্তরে বোধরূপে অবস্থিত তেমন এক ভ্রম চেতনার একট! ভিত্তি স্ট্টি করা যায়। 
উপনিঘদে আত্মারূপী বন্ধকে চতুষ্পাৎ বলা হইয়াছে, এই আত্মাই বৃ, যাহা 
কিছু আছে সবই বৃল্ন, যাহা কিছু আছে তাহা আত্মাই, "াত্বা তাহার সম্ভার চারিটি 
'অবস্থায় বা'ভূমিতে অথব৷ পাদে অবস্থিত খাকিয়া যাহ! কিছু আছে তাহা আত্মা- 
রূপেই দেখিতেছেন। তাহার শুদ্ধ স্বরূপ স্থিতিতে-_যাহাকে তুরীর বা চতুথ 
পাদ বলা হয়-_আমরা চেতনা বলিতে যাহা বুঝি বন্ধে তাহা! আরোপ করা 
যায়না আবার আমরা যাহাকে অচেতনা বলি বন্ধে তাহাও আরোপিত হইতে 
পারে না, 'তিনি প্রজ্ঞ নন অপ্রজ্ঞও নন? ; বন্ধের এ অবস্থা অতিচেতন, আত 
সততায় একেবারে নিমজ্জিত, তাহা আত্মার এক পরম নৈঃশব্দ্য বা আত্মানন্দে 
বিভোরতা , অখবা তাহা এক স্বতন্ত্র এবং স্বাধীন অতিচেতনা তাহার মধ্যে 
সবই আছে, তাহা সকলেরই ভিত্তি ও আধার অথচ কিছু দ্বারা তাহা 'আচছনু 
বা! বিজড়িত নহে তাহা কোন কিছু দ্বারা অপরামুষ্ট | ইহা! ছাড়া তাহার আছে 
এক জ্যোতির্খ্য় পাদ যাহাকে আমরা তৃতীয় পাদ বলি যাহাকে নুঘুপ্তি পুরুঘও 
বল! হয়---তাহা প্রজ্ঞানধন এবং সব্বযোনি, সুঘুপ্তি দশা হইলেও তাহার মধ্যে 
এক সব্বশক্তিমান প্রজ্ঞ ব৷ জ্ঞানের অধিষ্ঠান আছে তাহ বিশের বীজ বা কারণা- 
বস্বা, তাহা হইতে বিখু উদ্ভূত হইয়াছে : ইহার পর এক স্বপ্নপুরুষ বা দ্বিতীয় 
পাদ আছে যাহা সকল সৃক্ষা অন্তর্ুখী (500)005) বা জড়াতীত অনু- 
তবের ক্ষেত্র এবং অবশেষে আছে জাগ্রত পুরুঘরূপী পৃখমপাদ যাহা স্থল জড়ীয় 
অনুভবের আধার ব৷ ক্ষেত্র ; সুঘপ্তি, স্বপন এবং জাগ্রতের এই তিন ভূমিই মায়ার 
ক্ষেত্ররূপে গৃহীত হইতে পারে ইহার বাহিরে আর তাহার অধিকার নাই । 
সুধুপ্তির অবস্থা হইতে যেমন মানুঘ স্বপ্পের ভমিতে গিয়া স্বরচিত অস্থায়ী নাম, 
রূপ,সন্বন্ধ এবং ঘটনা অনুভব করে এবং জাগ্রত অবস্থায় নিজের চেতনাকে আপাত 
দৃষ্টিতে অধিকতর কালস্থায়ী কিন্ত বস্ততঃ অচিরস্থায়ী বাহাচেতনারূপে রূপায়িত 
করে, সেইনূপ আত্মা তাহার প্রজ্ঞানঘন অবস্থা হইতে বিঘয়ী ও বিঘরূপে 
অন্তন্তবী এবং বহির্ত্বুবী বিশ্বানুতব ( 58৮)5০0৮০ 204 ০৮)০০%৩ 


১৪৯৫ 


দিবা জীবন বার্তা 


0091710 0500016100০) ফটাইয়া তোলেন । কিন্তু এ জাগ্রত অবস্থা আদি 
বারণ নিদ্রা বা সুমুপ্তি হইতে সত্য জাগরণ নয়, সত্যবস্তব বলিয়া চেতনার বিঘয়- 
রূপে যাহা আছে জাগ্রতে তাহা কেবল স্বুল ভ্লেয় বাহ্য বস্তরূপে পূর্ণ বিকাশ 
লাভ করে আর স্বপ্ু-্ঞানে সেই সমস্ত বস্ত সৃক্গ্রূপে শুধু অস্তর্ুখী (500)600০ 
চেতনাতে ভাসে ; অন্ত্পুখী এবং বহির্শুখী চেতন৷ বা বিষয়ীগত চেতনা এবং 
বিষয়গত চেতনা ( 5710)90050 200 ০0)9001%0 ০01501011510695 ) 
এ উভয় হইতে এবং সুঘুপ্তির প্রজ্জানঘন কারণ অবস্থা হইতে আত্ম সংহরণ 
করিয়া যে অতিচেতনা সকল চেতনার পরপারে স্থিত তাহাতে পৌ ছানই সত্য 
জাগরণ ;, কারণ সকল অচেতনা যেমন মায়া, সকল চেতনাও তেমনি মায়া | 
আমরা বলিতে পারি এখানে মায়া সত্য কেননা ইহা আত্মারই আত্মানুভব, আত্মার 
কিছু মারার মধ্যে প্রবিষ্ট হয়, যাহ। প্রবিষ্ট হয় তাহা যে সমস্ত ঘটনা ঘটে তাহাদের 
দ্বারা প্রভানিত হয়, কেননা ইহা তাহাদিগকে স্বীকার করিয়া লয়, তাহাদিগকে 
বিশ্বাস করে, তাহাবা তাহার কাছে সত্য অনুভূতি, তাহারা চেতন সন্তা হইতে 
বিস্য্ পদাথ ; কিন্তু মায়া আবার অসত্যও বটে যেহেতু ইহা স্ুঘুপ্তি ও স্বপ্ন 
এবং অবশেঘে এক ক্ষণস্থায়ী জাগ্রত অবস্থা, অতিচেতন সত্তার স্বরূপ এবং সত্য 
স্বিতি নহে । এখানে বস্তঃ ব্্গসত্তাকে দূই ভাগে ভাগ করা হয় নাই ; কিন্ত 
একই সন্তার বহু পাদ বা ভূমিকে স্বীকার করা হইয়াছে ; স্থষ্টির পরপার স্থিত 
সত্তাতে অসৎ বা শুন্য হইতে এক মিথ্যা জগৎ স্যষ্টি করিবার ইচ্ছার কথা 
ইহাতে নাই, সুতরাং আদিতে দুই চৈতন্য স্বীকারের প্রয়োজন নাই ; কিন্তু 
এক অদ্বিতীয় সত্তাই চেতনা এবং অতিচেতনার সকল ভূমিতে রহিয়াছেন, 
প্রতিক্ষেত্রে আছে তাহার স্বানুভবের এক বিশিষ্ট প্রকার। কিন্ত নিয়ের 
ভূমিগুলির মধ্যে যদিও এক সত্য আছে তথাপি যাহা৷ সত্য নহে এরূপ অন্তন্মুখী 
আত্মবিস্টটি আত্মকল্পনা বা আত্মদৃষ্টি বারা সে সত্য অনুবিদ্ধ। অদ্বন আত্ম 
নিজেকেই বহরূপে দেখিতেছেন ; কিন্ত তাহার বহুত্ব শুদ্ধ অস্ত্ুখী চেতনায় বা 
প্রত্যক্‌ চেতনায় দৃষ্টুবূপ মাত্র ; তাহার চেতনার বহু ভূমিও আছে কিন্ত এখানেও 
বহত্ব শুধু অন্তর্ুখী চেতনাতে ; সত্যবস্তবব অস্তর্দুবী অনুভবের মধ্যেও একটা 
সত্া আছে কিন্তু কোন বিষয়রূপে অবস্থিত জগৎ নাই, অর্থাৎ বিশ্ব প্রজ্ঞা- 
বিশ্যষ্টিবপে সত্য-_-বস্ত-বিস্যষ্টিরপে নহে। 

একথা এখানে বলা যাইতে পারে যে আত্মার এই তিন পাদ যে ভ্রম বা মিথ্যা 
স্থ্টি মাত্র, এমন কথা৷ উপনিষদে কোথাও উল্লেখ নাই ; বরং বারবার এই কথাই 


৯৯৩ 


সন্বস্ত এবং বিশ্বভরান্তি 


বলা আছে, এই যাহা কিছু আছে-_-এই বিশ্ব যাহা আজ আমরা মায়া-কল্পিত 
মনে করিতেছি--তাহা সমস্তই বৃদ্ধ বা সত্য বস্ত। বন্ধই এই সব্বভৃত বা 
সব্বসত্তা হইয়াছেন ; সব্বসত্তাকে সত্যবস্ত বা আত্বাতে, এবং আত্মাকে 
তাহাদের মধ্যে দেখিতে হইবে, আত্বাই প্রকৃতপক্ষে এইসব সন্ত হইয়াছেন 
বলিয়৷ জানিতে ও বুঝিতে হইবে, কেননা শুধু আত্মাই যে বৃয্নু তাহা নহে, কিন্ত 
সবই আত্ম, যাহা কিছু আছে সবই বৃদ্ধ সবই সত্যবস্ত। এত জোরে এই যাহা 
বল! হইয়াছে তাহাদের মধ্যে ভ্রমাত্বক মায়ার কোন স্বান নাই ; কিন্ত উপনিঘদে 
পুনঃ পুনঃ উক্ত হইয়াছে 'বিজ্ঞাতা ছাড়া অন্য কিছু নাই', এই কথা এবং এই 
ধরণের কতকগুলি উক্তি এবং স্বপ্ন ও সুপ্তি নামে চেতনার দুইটি ভূমির বর্ণনা 
হইতে মনে হইতে পারে যে সব্বগত বৃল্নের উপর যে জোর দেওয়া হইয়াছিল 
তাহা বুঝি ইহা দ্বারা নাকচ করা হইয়াছে ; এই সমস্ত উত্তিই মায়াবাদকে 
প্রবেশ করিবার দরজা খুলিয়া দিয়াছে, এবং এই ধরণের চরমপন্থী দাশ নিক 
মতবাদ জীব ও জগতের মধ্যে বন্ধের অনপনেয় বিরোধকে ভিত্তি করিয়া গড়িয়া 
উঠিয়াছে। উপনিঘদের এই যে চারিপাদের কখা এইভাবে বলা আছে তাহাতে 
পাই-যেখানে বিষয়ী-বা বিঘয় ব' ভ্ঞাতা ও জ্দেয় বলিয়৷ কিছু নাই সেই আতি- 
চেতন চতুর্থ পাদ হইতে সুঘুপ্তি দশ! বা জ্যোতিন্্য় তৃতীয় পাদ প্রকাশ হইল 
যাহাতে অতিচেতনা প্রজ্ঞানধন হইরা দেখা দিল, আবার তাহা হইতে স্বপদশায় 
অন্তঃপ্রান্ভ দ্বিতীয় পাদ (30)00৮6 58005 01 0105 ) এবং 
পরিশেঘে জাগ্রত অবস্থায় বহিঃপ্রজ্ঞ প্রখম পাদ (090)600৮০ 9805 
01 00110 ) উন্মিঘিত এবং প্রকাশিত হইল । আমাদের মনে হয় উপ- 
নিঘদের এই বর্ণনা হইতে দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে অবাস্তব ভ্রমস্থার্টি অখবা আত্ম- 
-জ্ঞান এবং সব্বজ্ঞানের সত্যস্থট্টিধারা এ উভয়ই আমরা পাইতে পারি । 
আত্মার নিমুতর এই তিনটি ভূমির বর্ণনায় আছে, প্রজ্ঞানঘন* সব্বজ্ পুরুষ 
সক্ষ্দ্শী (বা প্রবিবিজ্তভুক্‌ ) অন্তঃপ্রন্ঞ পুরুঘ এবং স্থুলদশী (স্থুলভুক্‌ ) বহি:- 


৫৮ 


কপ্রজ্ঞা | বৃহদারণাক উপনিষদে যাঁজ্ঞবঙ্কা খুব স্পষ্ট ভাষায় বলিয়াছেন যে সত্তার দুইটি স্থিতি 
ব! ভূ আছে যাহাদিগকে ছুইটি লোক বলা যায়; স্বপ্নচেতনায় অবস্থিত মানুষ দুইটি লোককে 
দেখিতে পায়, কারণ শ্বপ্রচেতনা তাহাদের মধ্যবস্তী, তাহাদের সন্থিভুমি | ইহাতে -দই বুঝ! যাইতেছে 
যেতিনি এখানে অধিচেতন ভূমির (50011707791 007080011 0£ 002350198577655 ) কথাই 
বলিতেছেন, যে ভূমিকে জড় এবং জড়াতীত লোকের মধ্যন্থিত ঘোগাযোগের সেতু বল! যাইতে পারে। 


১৯৭ 


দিব্য জীবন বার্তা 


পৃজ্ঞ পুরুঘের কথা, ইহা হইতে আমাদের এই মনে হয় যে আমাদের জাগ্রত 
চেতনার পশ্চাতে এবং তাহাকে অতিক্রম করিয়া যে অতিচেতনা এবং অধিচেতন৷ 
বর্তমান জাছে তাহাদিগের কথাই সুঘুপ্তি এবং স্বপ্র নামে রপকের ভাঘায় বলা 
হইয়াছে, সাধারণ অবস্থায় একমাত্র স্বপ্র এবং স্ুঘৃপ্তিতে অথবা সমাধিতে: 
সমাধিকেও একপ্রকার স্বপু বা সুঘুপ্তি বলা যাইতে পারে-_-বহিশ্চর মনোময় 
চেতন! বাহ্যবস্তর অনুভূতি হইতে নিবৃত্ত হইয়া অন্তরস্থিত অধিচেতন এবং 
তাহারও উচ্চ স্থিত অতিমানস বা অধিমানস স্থিতিতে (5012107617091 
01 06110001008] 50805 ) পৌছিতে পারে বলিয়া এই রূপকের 
ব্যবহার করা হইয়াছে এবং চৈতন্যের এই সমস্ত ভূমিকে স্বপ্র বা সুঘুপ্তি 
চেতনা বলা হইয়াছে । এই অস্থন্তুখী অবস্থায় মন জড়াতীত বস্তসকলকে 
স্বপ্ন বা সৃক্মদশনের রূপরেখায় অঙ্কিত দেখিতে পায় অথবা তাহারও উ্দে 
সুঘুপ্তির স্থিতিতে চৈতন্যের এক ঘনীভূত অবস্থার মধ্যে মন নিজেকে হারাইয়া। 
ফেলে, সে চেতনাকে কোন বূপরেখায় বা ভাবনায় ধরিতে পারে না । এই অধি- 
চেতন এবং অতিচেতন ভূমির মধ্য দিয়া আমাদের আত্মসত্তার উচচতম স্তরে পরাখ- 
পর অতিচেতনার মধ্যে আমরা প্রবেশ করিতে পারি। সাধারণ স্বপ্ন বা স্ুঘুপ্তির 
মধ্য দিয়া না গিয়া আমাদের অধ্যাত্বচেতনাকে প্রবুদ্ধ করিয়া চলিবার পখেও 
এই সমস্ত উচচতর ভূমিতে আমরা জাগ্রত হইতে পারি, তখন সমস্তকে এক 
সব্ববযাপী সত্যবস্ত বলিয়াই জানিতে পাই, তাহার মধ্যে ভ্রমাত্বক মায়ার অনু- 
ভূতির কোন প্রয়োজন খাকে না ; সাধকের তখন অনুভূতি হয় যে চলিবার 
পখে সে মননের রাজ্য পার হইয়া মনের অতীত কোন ক্ষেত্রে পৌ'ছিয়াছে, 
তাই তখন মনের গড়া বিশ্বের রূপ আর তাহার কাছে প্রামাণিক খাকে না, তখন 
অবিদ্যাচছন্ম মানসিক জ্ঞানের স্থান অন্য এক সত্যজ্ঞান অধিকার করে। এই 
পরিবর্তনের মধ্যে প্রত্যেক ভূমিতে যূগপৎ জাগ্রত খাকিয়া সামঞস্যপূণ এক 
অদ্বৈতানুভব অখবা সব্বত্র সত্যবস্ত বা বন্ধকে দেখা বাইতে পারে । কিন্তু 


হুষুপ্তির বর্ণনা গাঢ় নিদ্্। এবং সমাধি এ উভয় অবস্থ।র সহিত মিলে, সমাধির অবস্থার সাধক চৈতন্টের 
একটি ঘনীভূত অবস্থার প্রাবিষ্ট হয় যেখানে সত্তার সকল্গ শক্তিই আছে কিন্তু নিজের মধ্যে সংহত এবং 
একান্তভাবে অন্তঃনমাহিত হইয়! ; যখন তাহাদের মধ্যে ক্রিয়ার প্রবর্তন! দেখা দেয় তখন যে চৈতন্কে 
সকলই বন্ধ সেই চেতনার মধ্যে থাকিয়াই ক্রিয়া হয়ঃ ম্পষ্টতঃ এ অবস্থায় আমর! চিৎসতার উচ্চতর 
ভু্মর পরিচর পা, যাহা এখন আমাদের স্বাভাবিক জাগ্রত চেতনার কাছে অতিচেতন । 


১৪৮ 


সঘস্র এবং বিশ্বত্রাস্তি 


অন্য সমস্তকে বর্জন করিয়া চৈতন্যের ব্যতিরেকী কেন্দ্রীকরণ ( %010519 
001806170801012 ) দ্বারা লব্ধ সমাধির ফলে রহসাপ্ণ এক জ্ঘুপ্তিতে যদি 
ডুবি অথবা জাগ্রত মনকে লইয়াই সহসা অতিচেতন কোন ভূমিতে যদি হঠাং 
উৎক্ষিপ্ত হই তাহা হইলে পথে বিশ্বশক্তি এবং তার বিস্যষ্টির অলীকতা৷ বোধ 
আমাদের মনকে অভিভূত করিতে পারে ; তখন অস্তশ্নুখী চেতনায় সকলকে 
মুছিয়া ফেলিয়া পরাৎ্পর অতিচেতনায় প্রবিষ্ট হওয়া যায়। “জগত ভ্রম, 
মায়া কন্পিত'' এই মতবাদের আধ্যাস্ত্বিক সমন পাওয়া যায় এই অলীকত্ব 
বোধ হইতে, এইভাবে উন্নয়নের পথে চলিলে। কিন্তু ইহাকেই আমরা 
চূড়ান্ত নিষ্পত্তি বলিয়৷ মানিতে বাধ্য নই, কেননা অধ্যাত্বম অনুভবের দ্বারাই 
ইহাকে রহিত করিয়া এক বৃহত্তর এবং পূর্ণতর নিষ্পন্তির সাক্ষাৎ পাওয়া 
যাইতে পারে। 

মায়ার প্রকৃতি সম্বন্ধে এই সমস্ত এবং এই ধরণের অন্যান্য মত মনকে 
তৃপ্ত করিতে পারে না কেননা এই সব সিদ্ধান্ত একেবারে সুনিশ্চয় তাহা মনে 
হয় না কিন্তু মায়াবাদের সিদ্ধান্তকে খাড়া করিতে হইলে তাহা এমন অপরি- 
হার্যয হওয়া চাই যে তাহা স্বীকার না করিয়া উপায় নাই : একদিকে নিত্য 
সত্যবস্থকে স্বরূপতঃ যাহা বলিয়া নির্দেশ কর! হইয়াছে এবং অন্যদিকে তাহার 
বিপরীত বর্বিশিষ্ট দৃষ্টতঃ অসম্ভব যে বিশৃত্রান্তিকে খাড়া করা হইয়াছে, এই দই- 
এর মধ্যে যে বিরাট ব্যবধান আছে এমত দ্বারা তাহাদের মধ্যে সেতুবন্ধন হয় 
নাই, ব। এমত তাহার কোন সুসঙ্গত ব্যাখ্যা দিতে পারে নাই । বড় জোর 
ইহাতে একটা পদ্ধতির ইঙ্গিত দেওয়া আছে যাহতে এই দই বিরুদ্ধ ভাব একসঙ্গে 
থাকিতে পারে ইহা ভাবা যায় বা তাহা বৃদ্ধিগ্রাহ্য হয় ; কিন্ত ইহা যে নিশ্চয়ই 
সত্য হইবে এ বোধ আমাদের মধ্যে দূঢ়তাবে জন্মাইতে পারে নাই অথবা ইহার 
মধ্যে আমরা এমন কোন আলোকের সন্ধান পাই নাই যাহাতে ইহার মধ্যের 
অসন্ভাবনা দোঘ দূর হইয়। বুদ্ধির পক্ষে এমত গ্রহণ অপরিহাধ্য হইয়া পড়ে। 
যে রহস্যময় সমস্যার যে আদিম বিরোধের সমাধান অন্য উপায়ে হইতে পারে, 
তাহা সমাধান করিতে গিয়া মায়াবাদ সে বিরোধ দূর করিয়াছে আর একটি 
নৃতন বিরোব নৃতন রহস্যময় সমস্যার স্থষ্টি করিয়া ; এই নূতন বিরোধের সামগ্ধসা 
সাধন বা এই নূতন সমস্যার সমাধান মায়াবাদ দিতে পারে নাই__দেওয়৷ তাহার 
পক্ষে সম্ভব নয়। আমরা দুইটি বস্ত্র বারণা বা অভিজ্ঞতা লইয়া বিচারে প্রবৃত্ত 
হই তাহার একটি এক পরম এবং চরম সত্য বস্ত,'এক পরম স্থিতি, যাহা স্বরূপতঃ 


১৯৪ 


দিব্য জীবন বার্ত। 


নিত্য শাশৃত, অস্থয়, বিশ্বাতীত, নিক্কিয়, নিশ্চল, পরিবর্তনরহিত, নিজেই 
নিজের শুদ্ধ সত্তার সম্বন্ধে চেতন : অপরটি বিশ্বের প্রতিভাম, যাহার মধ্যে আছে 
গতি ও ক্রিরা, পরিবর্তনশীলতা, মূল শুদ্ধ সত্তার নানা বিকার, নানা বৈচিত্র্য, 
অন্তহীন বু । মায়াবাদে এই প্রতিতাসকে চিরস্থায়ী মিথ্যা বা মায়ার খেল৷ 
বলিয়৷ উডাইয়া দেওয়া হয়। কিন্তু তাহার ফলে বন্ধের অদ্বয় সত্তার স্ববিরোধী দ্বৈত 
ভাবকে বা দ্বৈত স্থিতিকে দূর করিতে পিয়া অখণ্ড বৃন্রচেতনার মধ্যে স্ববিরুদ্ধ 
দ্বৈতভাব কার্যাত: আসিয়া পড়ে। একের মধ্যে যে বনুত্ব, যে বিশ্প্রতিভাস 
দেখ! যাইতেছে তাহার সত্যকে খণ্ডন করিতে গিয়া একের মধ্যে এক কল্পনা- 
জাত মিথ্যাকে খাড়া করিতে হইয়াছে, যে মিথ্যা, মিখ্যা বহুত্বকে স্থট্টি করিতেছে । 
যে অদ্বয় বন্ধে তাহার শুদ্ধ সত্তার জ্ঞান নিত্য বর্তমান, তিনি এক কল্পনাকে 
অথবা নিজেরই এক মিথ্যা রূপকে নিজের মধ্যে চিরকালের জন্য স্থাপন 
করিয়াছেন, যে কল্পনার বা মিখ্যা রূপের মধো আছে অগণিত অবিদ্যাচ্ছন 
দূঃখতাপে জর্জরিত সত্তাসমূহ, যাহারা নিজে কে তাহা জানে না এবং যাহার৷ 
একে একে আত্মজ্ঞান লাভ করিয়া জাগ্রত হইবে এবং তাহাদের ব্যষ্টিভাবনা 
লয় করিবে। 

বিশৃসমস্যার এক হতবুদ্ধিকর জাটিলতা দূর করিতে গিয়া তদ্ধরপ আর এক 
অভিনব জটিলতা স্য্টি হইতেছে দেখিয়া আমাদের সন্দেহ হয় যে আমরা যে 
মূল পৃরর্বপক্ষগুলি (1১:6171905) লইয়া বিচার আরম্ভ করিয়াছিলাম তাহাতে 
কোথাও অসম্পূণতা কিছু আছে, হয়তো৷ তাহা ঠিক ভুল নহে, তবে তাহাতে 
একটা প্রথম বণনা এবং অপরিহাষ্য ভিত্তিভূমি শুধু আছে, বোধহয় তাহা 
আরও গতীর ও সুক্ষ্মতাবে দেখা দরকার । আমরা দেখিতে আরম্ভ করি যে 
সত্যবস্তব শাশখুত অদ্বয়তা, নিক্ষিয়তী শুদ্ধ সতস্বরূপেব নিশ্চল স্থিতিবূপেই নিত্য 
কালের জন্য গতি ও ক্রিয়ার, নিজের অনন্ত বহুত্ব ও বৈচিত্র্যের আধার ও আশ্য় 
হইয়৷ বর্তমান আছে। অদ্বয় তত্বের অক্ষর স্থিতিই নিজের মধ্য হইতে গতি 
ক্রিয়া এবং বহুত্ব বাহিরে প্রকাশ করিতেছে, আবার গতি ক্রিয়া এবং বন্ৃত্ব 
শাশত অনন্ত ও অন্বয় তত্বের বিলোপ সাধন করিতেছে না বরং তাহাকে আরও 
স্পষ্ট করিয়া তুলিতেছে। যদি বল্নচৈতন্য তাহার স্থিতিতে বা গতিতে ছৈত 
এমন কি বহুভাবাপন্ন হইতে পারে তাহা হইলে এমন কোন কারণ বা যুক্তি 
আছে বলিয়া বোর হয় না, যাহার জন্য বলিতে হইবে বরের দ্বৈত স্থিতি 
খাকিতে পারে শা বা ভাহার সন্তার আত্বানৃভূতিতে সত্যপেই বহুত্ব দেখা 


সন্বন্ত এবং বিশ্বত্রান্তি 


দিতে পারে না। তাহা হইলে বিশুচেতনা সৃষ্টিশীল একটা ভ্রম থাকিবে 
না, কিন্তু চরম ও পরম বস্তর কোন সত্যেরই অনুভূতি হইয়৷ দাড়াইবে। 
এই সূত্র ধরিয়া আলোচনা এবং ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করিলে আমরা একটা 
উদারতর পরিবেশের সাক্ষাৎ পাইব, যাহা আমাদের অধ্যাত্ব ক্ষেত্রের উব্বরতা 
বৃদ্ধি করিবে এবং আমাদের আত্বানুভবের দুইটি কোটির মধ্যে অধিকতর 
ভাবে মিলন ও সামঞ্রস্য স্বাপন করিবে ; এই মতে যুক্তি তর্কের সমর্থন কোন 
ক্রমে অপর মত হইতে কম নহে, যে মত বলে যে এক নিত্যসত্য বস্ত এক 
নিত্য ভ্রমকে চিরকাল আশ্য় দিতেছে, যে ভ্রম তাহার মধ্যস্থিত অগণিত বহু 
অবিদ্যাচ্ছনু- এবং দূঃখতপ্ত সত্তার পক্ষে কেবল সত্য এবং যে মায়ায় অন্ধকার 
এবং জালা হইতে এক এক জন করিয়া যুক্তি পাইবে, প্রত্যেকে তাহার 
তেদভাবের অস্তিত্ব পৃথকরূপে বিসরন দিবে । 

মায়াবাদকে ভিত্তি করিয়া বিশ রহস্য সমাধানের দ্বিতীয় আর একটা চেষ্টা 
দেখিতে পাই শঙ্কর-দশশনে,_যে দর্শনকে বিশুদ্ধ মায়াবাদ না বলিয়া বিশিষ্ট 
মায়াবাদ নামে অভিহিত করা যায়। এন্রপ ব্যাপকতাৰে তীক্ষবৃদ্ধি সহকারে 
এবং জোরের সহিত নে মত উপল্াপিত করা হইয়াছে যে তাহার অমাবারণ 
প্রভাবকে অস্বীকার করা কঠিন : শক্করের মত আমরা উপরে যে মত দিয়াছি 
তাহার দিকে আসিবার প্রথম সোপান | এই দর্শনে মায়ার একটা সীমিত 
বাস্তবতা স্বীকার করা হইয়াছে , অবশ্য মায়ায় রহস্যকে অনিক্বচনীয়, 
বলা হইয়াছে, সে রহস্য বুঝা বা বুঝান যায় না, কিন্তু সেই সঙ্গে তত্ববিচারে 
মনকে যে দ্বন্দ পীড়িত এবং অভিভূত করে তাহার একটা যুক্তিপূর্ণ সমাবানও 
আমাদিগকে দিয়াছে এবং প্রখম দৃষ্টিতে মনে হয় যে সমাধানটি পৃণরূপে 
সন্তোঘজনক | বিশু সম্বন্ধে আমাদের মনের মধ্যে একটা দ্বন্দ আছে, একদিকে 
মনে হয় যে বিশ্ব সত্য, এ বোধ কিছুতেই যাইতে চাহে না, বা অতিক্রম করা 
যায় না, অপরপক্ষে যেন দেখিতে পাই এখানে সবই অনিশ্চিত, অপধ্যাণ্ত, 
তুচ্ছ, ক্ষণস্থায়ী জীবন এবং জীবনের ঘটনা যেন কতকটা মিথ্যা, মনের 
এই দ্বন্দের একটা সমাধান আছে শঙ্কর-দর্শনে । কারণ সে দশনে পারমাথিক 
এবং ব্যবহারিক, চরম এবং প্রাতিভাসিক, শাশুত এবং কালিক, সত্যের এই 
দুইটি বিভাবকে পৃথক করা হইয়াছে ; প্রথমটি বিশ্বাতীত নিব্বিশেষ শাশত 
বন্মের শুদ্ধ সত্তার সত্য, দ্বিতীয়টি মায়োপহিত বন্ধের বিশ্বগত কালিক এবং 
আপেক্ষিক সত্য । এখানে জীব এবং বিশ্বের একটা সত্য স্বীকৃত হইয়াছে ; 
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কারণ ব্যটিজীব স্বরূপত: ব্রন, বন্নাই মায়ার ক্ষেত্রে অবস্থিত হইয়া প্রাতিভাসিক 
ব্যষ্টি জীবরূপে মায়ার অধীন হইয়াছেন বলিয়া বোধ হয় এবং অবশেঘে বন্ধই 
আবার জীবের আপেক্ষিক এবং প্রাতিভাসিক সন্তাকে তাহার নিজের শাশৃত 
সত্য স্বরূপের মধ্যে মুক্তি দেন। কালের ক্ষেত্রে সবিশেঘ ভাবের মধ্যে যিনি 
সব্বসত্তা হইয়াছেন, যে শাশৃতিসত্তা বিশ্ব এবং ব্যক্তিবপে নিজেকে বূপায়িত 
করিয়াছেন সেই বৃদ্ধ সম্বন্ধে আমাদের যে অনুভূতি তাহাও প্রান্মাণিক তাহাকেও 
সত বলিব ; বস্ততঃ মায়া হইতে মুক্তির পখে মায়ার মধ্যস্থিত এই গতি 
একটি মধ্যবন্তী অবস্থা । কালের মব্যে অবস্থিত চেতনার পক্ষে বিশ্ব এবং 
তাহার অনুভব সত্য এবং সে চেতনা নিজেও সত্য । কিন্তু তখনই প্রশ্ন উঠে 
এই সত্যের প্রকৃতি কি এবং পরিমাণ কত; কারণ জীব এবং জগৎ এক 
নিমুতর প্রকারের সত্য হইতে পারে অথবা তাহারা আংশিক সতা এবং আংশিক 
মিথ্যা হইতে পারে অখবা তাহারা একটা অসত্য সত্য বা অবাস্তব বস্ত 
( 01631 15911 ) হইতে পারে। যদি তাহার! প্রকৃতপক্ষে সত্য হয় 
তাহ! হইলে মায়াবাদের কোন স্থান খাকে না : তখন ভ্রম স্থ্টি থাকে না | যদি 
তাহ। অংশতঃ বাস্তব অংশত: অবাস্তব হয় তবে তাহা হইবে বিশুগত সত্তার 
আত্মজ্ঞানে অখবা আমাদের আত্মদর্শন ও বিশ্বদর্ধনে কোনপ্রকার ক্রাট বিচ্যুতি 
বা ন্যনতা আছে-_যাহার ফলে সত্তায় ভ্রম, জ্ঞানে ভ্রম অখবা জীবনের গতি- 
বৃত্তিতে ভ্রম দেখা দিয়াছে । কিন্তু তাহা শুধু অবিদ্যাজণিত অখবা জ্ঞান ও 
অজ্ঞানের মিশণজনিত ভ্রম হইবে ; তাহা হইলে আদি বিশ্বত্রান্তির তত্ব নিরূপণের 
প্রয়োজন আমাদের থাকিবে না, কিন্ত শাশুত অনন্তের স্যট্টিশীল চৈতন্য 
বা তাহার গতি ও ক্রিয়ার মধ্যে অবিদ্যা কোথা হইতে কিরূপে আসিয়া পড়িল, 
প্রয়োজন হইবে তাহারি মীমাংসা করা । কিন্তু জীব 'ও জগৎ যদি অসত্য 
সংবা অবাস্তব বস্তব হয়, বিশ্বাতীত চেতনায় তাহাদের অস্তিত্বের কোন সতা যদি 
না থাকে, মায়ার নিজ ক্ষেত্র হইতে বাহিরে গেলেই সত্য বলিয়া যাহা বোধ 
হইতেছে তাহা যদি লোপ পায়, তাহা, হইলে এক হস্তে যাহা দেওয়৷ হইয়াছিল 
অন্য হস্তে তাহ কাড়িয়া নেওরা হয়; কেননা যাহাকে সত্য বস্ত্র বলিয়া 
দেওয়া হইয়াছিল, এখন দেখিতেছি তাহা আগাগোড়াই ছিল একটা মিথ্যা, 
একটা ভ্রম। মারা, বিশ্ব ও জীব তা এবং অসত্য এ দূইই ; ইহা অসত্য 
সং বা অবাস্তব বস্তু অা অবিদ্যাচ্ছনু দৃষ্টিতে ইহারা সত, প্রকৃভ জ্ঞানে 
অসত্য । 
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জীব ও জগতের কোন সত্য আছে তাহা একবার যদি স্বীকার করি তবে 
তাহার সীমার মধ্যে তাহা খাটি সত্য কেন হইবে না ইহা বুঝা শক্ত। একথা 
স্বীকার কর! যায় যে যাহার প্রকাশ হইতেছে তাহা অপেক্ষা সীমিত সত্য যাহা 
বাহিরে প্রকাশ পাইতেছে, জগৎকে বলিতে পারি বন্ধের একান ছন্দলীলা, তাই 
তাহার স্বরূপ সত্তায় ছাড়া জগংকে পরিপূর্ণ বা সমগ্র সত্য বস্ত বলিতে পারিনা ; 
কিন্ত সে জন্য তাহা অসত্য বলিয়া অগ্রাহ্য করিবার কোন কারণ দেখিনা । 
. যে মন নিজের নিকট এবং নিজের গড়া রূপরাজি হইতে অন্তরে অনুপ্রবিষ্ট 
হইতেছে সে মনের নিকট জীবজগৎ মিথ্যা বোধ হইতে পারে বটে, কিন্ত 
তাহার কারণ মন অবিদ্যারই একটা যন্ত্র, এবং যখন সে নিজের গড়া রূপরাজি, 
অবিদ্যাচছন্ু অপূর্ণ বিশ্বের ছবি হইতে সরিয়া দাড়ায় তখন তাহাদিগকে নিজের 
গড়া মিথ্যা কিছু, যাহার কোন ভিত্তি নাই এমন অসত্য কিছু মনে করিতে 
বাধ্য হয়; সে একদিকে পরম সত্য ও জ্ঞান এবং অন্যদিকে নিজের অবিদ্যা এ 
দয়ের মধ্যে বিরাট ব্যবধান দেখে, বিশ্বাতীত সত্য এবং বিশ্বগত সতোর মধ্যে 
যে খাটি যোগসূত্র আছে তাহা দেখিতে দেয় না। চেতনার আরও উচচতর 
ভূমিতে পৌছিলে দৃষ্টির এ অক্ষমতা দূর হয় যোগসূত্র আবিকৃত হয় ; তখন 
ভ্রমজ্ঞান এবং ভ্রান্তিবাদের প্রয়োজন থাকে না, তাহারা অপ্রযোজা হইয়া পড়ে। 
বন্ধের পরাচেতনা বিশ্বকে দেখেনা অথবা কালের মধ্যে অবস্থিত তাহার আত্মা 
যাহাকে সত্য বলিয়া জানে তাহাকে মিথ্যা বলিয়াই দেখে ইহা চরম সতা হইতে 
পারেনা | বিশ্বগত সত্ত। বিশ্বাতীত সত্তার উপর নির্ভর করিয়াই বর্তমান খাকিতে 
পারে, কালের মধ্যস্থিত বন্ধে কালাতীত শাশ্বত বৃন্দের কোন তাংপধ্য নিশ্চয়ই 
নিহিত আছে : তাহা না হইলে বস্তর মধ্যে কোন আত্মা এবং চিংসত্তা খাকিতে 
পারিতনা এবং ফলে কালিক সত্তারও কোন দাঁড়াইবার ভিন্তি থাকিতনা | 

বিশ্ব অচিরকালস্থায়ী, শাশুত নয়, যাহা অবিনাশী এবং অরূপ তাহার উপর 
আরোপিত এক নশ্বর রূপ বলিয়৷ বিশ্ব পরিণামে সত্য নয় বলা হয়। বন্ধের 
সঙ্গে বিশ্বের সন্বন্ধের দৃষ্টান্ত মৃত্তিকা এবং মৃত্তিকা-নিন্মিত ঘটের সম্বন্ধরূপে দেওয়া 
হয়, ঘট এবং মৃত্তিকা-নিন্মিত অন্য সব বস্ত তাহাদের মূল সত্য মুর্তিকাতেই 
আবার পরিণত হয়, এ সমস্ত কেবল ক্ষণস্থায়ী রপ, যখন তাহাদের লোপ হয় 
তখন অব্ধপ মূল সত্য মৃত্তিকা অবশিষ্ট থাকে অন্য কিছু থাকেনা । কিন্তু এই 
দৃষ্টান্ত দিয়া ইহার বিপরীত সিদ্ধাস্তকেই আরও ভালভাবে প্রমাণ করা যায়, 
বলা চলে যে উপাদানে ঘট প্রস্তত সেই মূল উপাদান মৃত্তিকা সত্য বলিয়া ঘটও 
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সত্য, ঘট একটা ভ্রম নহে, এমন কি যখন ঘট পুনরায় তাহার আদি মূল মাটিতে 
মিশিয়৷ যার তখনও তাহার অতীত অস্তিত্ব অসত্য অবস্ত্ব বা ভ্রম ছিল ইহা বলিতে 
পারিনা । একটি আদি সত্য বস্থ এবং আর একটি প্রাতিভাসিক অসত্যের 
সম্বন্ধ ইহ] নয় ; মাটিকে ছাড়িয়। যদি ঘটের আর ও মুলীভূত অদৃশ্য সত্য উপাদান 
আকাশ তন্বে বাই এবং তাহার সহিত ঘটের সম্বন্ধের বিচার করি তবে বুঝি 
যে প্রকৃত সম্বন্ধ হইবে আদি অব্যক্ত নিত্য বস্তর সত্যের সহিত তাহা হইতে 
কালের ক্ষেত্রে ব্যক্ত ও প্রকাশিত তাহাতে আশ্বিত এবং তাহার অধীন এক সত্য 
বস্ত্র সম্বন্ধ । তাহা ছাড়া মুক্তিকা অথবা আকাশের মধ্য ঘটের রূপ নিত্য 
সন্তাবনারপে বর্তমান আছে এবং যতক্ষণ উপাদান আছে ততক্ষণ সে রপেরও 
প্রকাশ যে কোন মুহুঙে হইতে পারে। রূপের তিরোভাব শুধু ব্যক্ত অবস্থা 
হইতে অব্যক্তে পৌছা ছাড়া আর কিছু নয়, একটা জগতের ধ্বংস বা প্রলয় 
হইতে পারে কিন্ত জগদ্বস্তর সত্তাও যে ক্ষণিক প্রতিভাস মাত্র এমন কোন 
প্রমাণ নাই ; বরং আমরা ধরিয়া লইতে পারি যে প্রকাশশীলতা বৃদ্দের একটা 
স্বাভাবিক শক্তি যে শক্তি নিতাকালের অবিচিছ্নুপ্রবাহে অথবা নিত্য পুনরা- 
বৃত্তির ছন্দে সর্বদা ক্রিয়া করে। বিশ্বাতীত পরম সত্য এবং বিশবগত সত্যের 
মধ্যে প্রকার ভেদ আছে ইহা সত্য কিন্ত তাহা বলিয়া বিশবগত সত্য বিশ্বাতীত 
সত্যের নিকট কোন ভাবে অসৎ বা অসত্য একখা বলিবার কোন প্রয়োজন 
দেখিনা । কারণ, শুদ্ধ বুদ্ধির ধারণার কাছে যাহ। নিত্য কেবল তাহাই সত্য ; 
অর্থাৎ তাহার নিকাঁ কালপ্রুবাহের মধ্যে যাহা চিরকাল বর্তমান খাকে তাহা 
সত্য অথব৷ কালাতীত তত্বই একমাত্র সত্য, এইভাবে ভেদ-দশন মনের ধারণা 
হইতে জাত, মনের গড়া একটা সংস্কার ; কিন্তু বৃহৎ একটা পৃণ অনুভূতি আছে 
যাহাকে মনের এ সংস্কার দ্বারা আবদ্ধ করা যায় না। কালাতীত শাশৃত বস্তু 
যে কালগত সন্তাকে অবশ্য মুছিয়া ফেলিবে একথা সত্য নছে : তাহাদের 
মধ্যে অত্যন্ত বিরোধের সম্বন্ধ শুধু বাবহারিক ভাঘারই আছে, বস্ততঃ তাহাদের 
সম্বন্ধ একের অনোর উপর নির্ভরতার সম্বন্ধ হওয়াই অধিকতর সম্ভব । 

তেমনি যে যুক্তি নিত্যবস্তর সক্রিয়তাকে অস্বীকার করে, ব্যবহারিক 
বলিয়াই ব্যবহারিক সত্যেব উপর অবাস্তব বস্তরূপ কলক্ষ-কালিমা লেপিয়া 
দেয় তাহাকে স্বীকার কর! শক্ত ; সব দিক দেখিলে বলা চলেন যে ব্যবহারিক 
সত্য আধ্যাত্বিক সতা হইতে সম্পূর্ণ পৃথক বস্তু কিস্বা তাহার সঙ্গে একেবারে 
সম্পর্কশূন্য ; তাহা চিদ্বস্তরই শক্তির পরিণাম অথব! তাহাব ক্রিয়াশক্তির 
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একটা গতি একটা বৃত্তি। দৃ'এর মধ্ো পার্থক্য নিশ্চয়ই আছে কিন্ত তাহাদের 
মধ্যে একাস্ত বিরোধ রহিয়াছে তাহা বলিতে গেলে ধরিয়া লইতে হয় যে নিত্য 
বস্তর নিশ্চল নৈংশব্দ্যস্থিতিই কেবলমাত্র সত্য এবং তাহার সমগ্র সত্তা কিন্ত 
তাহ হইলে নিত্যবস্ততে কোন ক্রিয়া বা গতি নাই, সক্রিয়তা দিব্য নিত্য সত্তার 
'পরা প্রকৃতির একান্ত বিরোধী বস্ত ইহাও স্বীকার করিতে হয়। কিন্ত যদি 
কোনপ্রকার কালিক এবং বিশ্বগত সত্য থাকে, তাহা হইলে তাহা ফুটাইয়৷ 
তুলিবার একটা শক্তি একটা সক্রিয় বীর্ধ্য স্বাভাবিকভাবেই নিত্যবস্তরতে আছে, 
বনের শক্তি ভ্রম স্র্টি করা ছাড়া অন্য কিছু করিতে সমর্থ নহে ইহা ভাবিবার 
কোন কারণ নাই | বরং বলা উচিত যে যাহা স্কার্ট করে তাহা সব্ব্ত সব্বশ্তি- 
মান এক চৈতন্যেরই শক্তি ; যাহা পরম সত্যস্বরূপ তাহার স্থষ্টিও হইবে সত্য, 
ভ্রম নহে : সেই অদ্বয় তত্বই একমাত্র সত্য বলিয়া বিস্যটি হইবে তাহারই আত্ব- 
রূপায়ণ, নিত্যবস্তর প্রকাশ-মৃন্তি, তাহা জাদি এক মহাশুন্যতা হইতে--সে 
শন্যতা সম্ভার শুন্যতা বা চৈতন্যের শুন্যতা যাহাই হউক না কেন-_মায়ার 
দ্বারা স্কষ্ট মিথ্যার কোন রূপ নহে। 

সব্বপরিবর্তনশূন্য, অলক্ষণ, নি্িয় এক সত্যবস্ত আছে এবং চেতনা নিজে 
বৃত্তিহ্ীন নৈঃশব্দ্য স্থিতিতে অবস্থিত হইলে সে সত্যবস্তর উপলদ্ধি হয়, জগৎ 
সত্য বলিয়া স্বীকার না করিবার মূলে এই ধারণা এবং অনুভব রহিয়াছে । 
কিস্ত জগৎ ক্রিয়া ও গতির পরিণাম, ইহাতে সম্তার শক্তি ক্রিয়ার ভিতরে নিজেকে 
ঢালিয়া দিয়াছে, এখানে শক্তি ক্রিয়াশীল, সে শক্তি পরিকল্পনাময় বা যন্ত্রভাবা- 
পন যাহাই হউক, তাহাতে আধ্যাত্তিক বা মানসিক, প্রাণময় বা জড়ময় যে কোন 
ক্রিয়া বা গতি খাকক না কেন; তাই মনে হইতে পারে যে ইহা নিশ্চল নিশ্রিয় 
নিতা সত্যবস্র একান্ত বিরোধী সুতরাং মিথ্যা, অথবা ইহা আত্মস্বরূপ 
হইতে বিচ্যুত কিছু, দার্শনিক বিচারে এবং ধারণায় এই মত গ্রহণ করিতেই 
হইবে এমন কথা কিছু নাই ; বুদ্ধ যুগপৎ নিক্রিয় এবং সক্রিয় কেন হইতে 
পারেন না তাহার কোন যুক্তি বা কারণ নাই। সত্যবস্তর নিত্য নিশ্চল স্থিতির 
মধ্যে তাহার এক নিত্য শক্তি বর্তমান আছে এবং সে শক্তি ক্রিয়া এবং গতিরূপে 
অবশ্যই নিজেকে ফৃটাইয়া তুলিতে পারে ইহা স্বীকার করা সম্পূর্ণ যুক্তিযুক্ত ; 
সত্তার নিশ্চল স্থিতি এবং সচল ক্রিয়াশীলতা এ উভয়ই সত্য হইতে পারে। 
আবার এই দুই ভাব ধূগপৎ বর্তমান থাকিতে পারেন৷ ইহা মনে করিবারও কোন 
কারণ নাই, বরং যগপৎ বর্তমান থাকা স্বাভাবিক এবং প্রয়োজন, কেননা স্থিতিকে 
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আশ্‌য় করিয়া বা স্থিতি দ্বারা চালিত হইয়াই সকল ক্রিয়া সকল গতিকে বর্তমান 
থাকিতে হয়, নৈলে তাহা স্থষ্টিশীল বা ফলপ্রসূ হইতে পারেনা ; স্থিতি না 
থাকিলে কোন স্থ্ট বস্ত জমাট বাঁধিতে পারেনা, শুধু এক নিরবচ্ছিন্ন আবর্তন 
বা গতি থাকিতে পারে কিন্ত কোন কিছু রূপায়িত হইয়া উঠেন ; তাই সত্তার 
সক্রিয়ভার জন্য তাহার স্থিতি ও রূপের প্রয়োজন আছে। যেখানে জড় 
জগতে শক্তিই আদি সত্য বস্তু, সেখানেও নিজেরই ক্রিয়ার আশয়রূপে শক্তিকে 
নিজেরই একটা স্বিতিরপ বা একটা স্থায়ী আকার গড়িতে হয়, একটা বস্ত- 
ভাবকে কালের মধ্যে ব্যাপ্ত করিয়া ধরিতে হয় । স্থিতি সাময়িক হইতে পারে, 
তাহা নিরবচিছন্ন গতির দ্বারা স্ষ্ট এবং রক্ষিত একটা সাম্য বা স্থিরতা মাত্রও 
হইতে পারে কিন্ত যতক্ষণ তাহা গাকে ততক্ষণ তাহা সত্য এবং তাহা নঃ হইয়া 
যাইবার পরও অতীতে তাছা সত্য ছিল ইহা আমরা মনে করিতে পারি । ক্রিয়ার 
আধার রূপে যে স্থিতিধন্নী একটা তত্ব প্রয়োজন ইহা বিশের একটা শাশুতি 
বিবান, এবং কালের নিত্য প্রবাহের মধ্যে এ বিধান সব্বদাই ক্রিয়াশীল । 
যখন আমরা শক্তির এই সমস্ত গতি এবং রূপ স্থষ্টির পশ্চাতে অবস্থিত আধারভূত 
স্থিতির তত্বকে আৰিক্ষার করি তখন আমরা বুঝিতে পারি বটে যে স্থ্ট পদার্থের 
স্থিতি সাময়িক মাত্র ;, একই ক্রিয়ার পুনঃ পুনঃ আবর্তনে, একই ভঙ্গীতে শক্তির 
ক্রিরা পুনঃ পূনঃ ফিরিয়া আসাতে বস্ত্র একই স্থিতিধন্মী রূপায়ণ থাকে ; কিন্ত 
এ স্থিতি একটা স্ব বস্ত্র: আপনাতে আপনি বর্তমান নিত্য স্থিতি, যাহার 
শক্তিই রূপ স্ষ্টি কবে, মেই শাশুত সত্তাতে শুধু আছে। কিন্তু সেই জন্য অচির- 
স্বায়ী রূপ অসত্য এ সিদ্ধান্তে আমরা পৌ'ছিতে পারি না; কেননা সত্তার শক্তি 
সত্য বস্ত এবং সেই শক্তি দ্বারা স্যটু রূপ হইবে সন্তারই বরপ। যাহাই হউক, 
সত্তার স্থিতির অবস্থা এবং তাহার নিত্য গতি এ উভয়ই সত্য এবং উভয়ই যুগপৎ 
বর্তমান ; স্থিতিভাব ক্রিয়া ও গতিকে স্বীকার করে আবার গতি ও ক্রিয়া 
স্িতিভাবের বিলোপ সাধন করে না। অতএব আমাদের সিদ্ধান্ত 'এই যে 
যাহা গতি ও স্থিতি এ উভয়কে অতিক্রম করিয়া বর্তমান আছ সেই সত্যবস্তর 
নিত্য স্থিতি এবং নিত্য গতি এ উভয়ই মতা ; সচল বা ক্ষর এবং নিশ্চল বা 
অক্ষর বন্দ উভয়ই এক তত্ব। 

কিন্তু অভিজ্ঞতায় আমরা দেখি যে সাধারণ অবস্থায় নিশ্চলতা এবং 
নৈঃশব্দ্যের মধ্য দিয়া শাশ্বত এবং অনন্ত সত্তার স্থায়ী অনুভূতি আমরা লাভ করি : 
আমাদের মন এবং ইন্দ্রিয় আমাদিগকে যে জগৎ দেখাইতেছে তাহার পশ্চাতে 
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যে কিছু আছে তাহা আমর৷ প্রশান্ত নীরবতার মধ্যেই সব্্বাপেক্ষা দৃঢ় এবং 
নিশ্চিতরূপে অনুভব করি। আমাদের জ্ঞানাতজ্বক ভাবন৷ আমাদের প্রাণের 
আমাদের সত্তার সকল ক্রিয়াই সত্য বা সত্য বস্তকে যেন ঢাকিয়! রাখিয়া দেয় ; 
তাহার! সান্তকেই শুধ ধরিতে পারে অনস্তকে নয়, কালাবচ্ছিনন বস্তু লইয়াই 
তাহাদের কারবার শাশৃত সত্য বস্তকে লইয়া নয়। এই যুক্তি দেখান হয় যে 
এরূপ হওয়ার কারণ সকল ক্রিয়া সকল স্যট্টি সকল বিশেঘ অনুভূতির কাজই 
সীমিত করা ; ইহারা সত্যকে ধরিতে পারে না ; তাই যখন আমর! সত্যবস্তর 
অবিভাজ্য অনির্দেশ্য চেতনায় অনুপ্রবিষ্ট হই তখন এই সমস্তের দ্বারা গড়া রূপ 
তিরোহিত হইয়া যায় ; এ সমস্ত রূপ কালের ক্ষেত্রে যতই সত্য হউক বা সত্য- 
বোধ হউক না কেন নিত্যের ভূমিতে অসত্য ; কর্ম অবিদ্যায়, স্থষ্টিতে এবং সাস্ত- 
ভাবের মধ্যে লইয়া যায়; গতি এবং স্থ্টি নিক্ষিয় সত্যের, অজ শুদ্ধ নিশ্চল 
সংস্বরূপের একান্ত বিরোধী | কিন্তু এই যুক্তিধারাকে আমরা পূণ প্রামাণিক 
রূপে গ্রহণ করিতে পারি না, কেননা তাহাতে জগৎ এবং তাহার গতিবৃত্তিকে 
আমাদের মনোময় জ্ঞান যে ভাবে দেখে, আমাদের অনুভূতি এবং কর্মকে সেই 
দৃষ্টিতেই দেখা হইয়াছে; কিন্তু ইহা শুধু সেই দৃষ্টি দিয়া অনুভব যাহা কালের 
প্রবাহে ভাসিতে ভাসিতে আমাদের বহিশ্চর সত্তার সদা পরিবর্তনশীল অবস্থাই 
দেখে, যে দৃষ্টি নিজেই বাহিরের বিষয়ে আবদ্ধ, যাহার পূর্ণরূপে দেখিবার শক্তি 
নাই, যাহা বস্তর গভীরে ডুবিয়৷ দেখিতে শিখে নাই, যাহা বস্তর একদেশ শুধু 
দেখে সুতরাং যাহা সীমিত। কিন্ত যখন আমর! ক্ষণিক প্রত্যয় বা ক্ষণিক 
জানের হাত হইতে মুক্ত হইয়া থতচিৎ বা সত্যচেতনায় যাহ স্বাভাবিক সেই 
নিত্যজ্ঞানের ক্ষেত্রে প্রবেশ করি তখন বস্ততঃই দেখিতে পাই কর্ম বন্ধন করে না 
সীম! বা সঙ্কোচও আনে না। কর্ম মুক্তপুরুঘকে বদ্ধ বা সীমিত করে না; 
কর্ম নিত্য সদ্বস্বকেও বদ্ধ বা সীমিত করে না, আমরা আরও অগ্রসর হইয়া 
বলিতে পারি যে কর্ম আমাদেরও সত্য সম্ভাকে একটুও বদ্ধ ও সীমিত করে না। 
কর্ম অধ্যাত্্ব বা চিন্ময়পুরুঘ অথবা আমাদের অন্তরস্থিত চৈত্যপুরুষের উপর 
সেরূপ কোন প্রভাব বিস্তার করিতে পারে না ; বাহিরের ক্ষেত্রে যে ব্যক্তিপুরুঘ 
বা কামময় পুরু গঠিত হইয়াছে কর্ন শুধু তাহাকেই বদ্ধ ও সীমিত করে । 
এই কামময় পুরুঘ বা অহং কালের ক্ষেত্রে আমাদের আত্মসত্তার একটা প্রকাশ, 
তাহারি সদা পরিবর্তনশীল একরূপ, তাহারি দ্বারা ইহার অস্তিত্ব সম্ভব হইয়াছে, 
সেই ইহাকে বর্তমান রাখিয়াছে, ইহ নিজের অস্তিত্ব ও উপাদানের জন্য তাহারি 
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দিব্য জীবন বার্তা 


উপর নির্ভর করিয়া আছে,-_-এ পুরুঘ অচিরস্থায়ী বটে কিন্তু অসত্য নয়। 
আমাদের চিন্তা এবং কর্মী আমাদের এইভাবে প্রকাশের উপায়, কিন্তু এই প্রকাশ 
অপূর্ণ, কিন্তু পরিণতিশীল, কালের ক্ষেত্রে আমাদের প্রাকৃত সত্ত৷ ক্রমশঃ এইরূপে 
ফুটিয়া উঠিতেছে বলিয়া ভাবন৷ এবং ক্রিয়া ইহার ক্রমস্ফুরণে সহায়তা করে, 
ইহাকে পরিবন্তিত ইহার সীমাকে প্রসারিত করিতে অথচ সেই সঙ্গে আবার 
সীমাকে বজায় রাখিতেও চায়, এই অথেই তাহারা সঙ্ষোচ ও বন্ধনের কারণ : 
তাহারা নিজেরাই আত্মার অতিব্যক্তির একটা অপূর্ণ অবস্থা । কিন্তু যখন 
আমরা আমাদের আত্মস্বর্ূপে ফিরিয়া আসি যখন আমরা আমাদের সত্য আত্মা 
বা সত্য ব্যক্তিত্বে অনুপ্রবিষ্ট হই তখন কর্ম বা অনুভূতির সীমা দ্বারা আর আমরা 
বদ্ধ বা সীমিত হই না ;) তখন অনুভূতি এবং কর্ম উভয়ই হয়, যিনি স্বয়ংক্রিয় 
তাহার চেতনার ও শক্তির অভিব্যক্তি বা বিভতি, তখন তাহারা প্রাকৃত সত্তার 
স্বাধীন আত্মনিয়ন্ত্রণের, আত্মার স্বতঃপ্রকাশের, যাহা নিজে অসীম কালের ক্ষেত্রে 
তাহার সম্ভৃতির উপায় হইয়া দীড়ায়। পরিণতির ক্ষেত্রে আত্মনিয়ন্ত্রণের পক্ষে 
একটা অবস্থায় সীমার বন্ধন প্রয়োজনীয় , তাহাতে আত্বার বিলোপসাধন 
অথবা সত্য বা আত্মস্বরূপ হইতে চ্যতি ঘটে সুতরাং তাহা নিজে মিখ্যা-_এমন 
কথা বলা চলিত যদি তাহাতে সন্তার স্বরূপ বিকৃত বা তাহার সমগ্রত৷ ক্ষণ হইত ; 
তাহা চিৎসস্তার বন্ধনের কারণ সুতরাং অবৈধ এবং অবাঞ্ছিত হইত, যদি তাহা 
যে চৈতন্য জগতের শ্রষ্টী এবং অন্তরতম দ্রষ্টী তাহাকে অনাত্বা হইতে 
আগত কোন ভিন জাতীয় শক্তির আরোপ দ্বারা আচ্ছন্ন করিয়া ফেলিত অথব৷ 
যদি তাহা সত্তার আত্বচেতৃনা বা তাহার সম্ভূতির ইচছার বিরোধী কোন উপসগ্গ 
স্থষ্টর করিত। কিন্তু সকল কর্ম এবং রূপায়ণের মধ্যেও সত্তার স্বরূপ যাহা 
ছিল তাহাই খাকিয়৷ যায়, এবং স্বাধীন ভাবে সীমাগ্রহণে সত্তার সমগ্রতার কোনও 
হানি হয়না : সীমাকে ইচছা করিয়াই গ্রহণ করা হইয়াছে, নিজেই নিজের 
উপর আরোপ করা হইয়াছে, বাহির হইতে আরোপিত হয় নাই-_আমাদের 
সমগ্রতাকে কালের গতিপ্রবাহের মধ্যে ফুটাইয়া তুলিবার উপায়রূপেই সীমা 
গৃহীত হইয়াছে, ইহা আমাদের অন্তরস্থিত চিন্ময় সত্তা দ্বারা আমাদের বাহ্য 
প্রাকৃত সত্তার উপর আরোপিত বস্তুর একটা! ধার।, চিরস্বতত্র চিন্ময় সত্তার উপর 
কোন বন্ধনের আরোপ নয়। সুতরাং এমন কোন যুক্তি পাইতেছি না যাহাতে 
বলিতে পারি যে অনুভূতি এবং কর্মের সীমা দেখিয়া আমাদিগকে সিদ্ধান্ত 
করিতে হইবে যে এ গতি অসত্য, অথবা চিন্ময় বস্তর প্রকাশ, রূপায়ণ ব৷ 
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সন্বপ্ত এনং বিশ্বভাস্তি 


আত্ম-বিস্থা্টি অসত্য | ইহা সত্য যে ইহা কালের মধ্যে প্রকাশিত সত্যের এক 
রূপ , কিন্ত ইহা সত্যবস্তর একটা সত্য রূপ, তাহা ছাড়া আর কিছু নয়। 
এই প্রস্ফুরণে, এই গতিতে এই ক্রিয়ায় এই স্থ্টিতে যাহা কিছু আছে তাহ! 
বন্ধ; সম্ভৃতি সত্তারই একটা গতি ও ক্রিয়া; কাল শাশ্বত বস্তরই একটা 
প্রকাশ । সমস্তই এক সত্তা, এক চৈতন্য ; অন্ত বহুত্বের মধ্যেও এক : 
বিশ্বাতীত সত্য এবং অসত্য বিশ্বমায়া এই দূই রূপে সেই পরম একত্বকে 
দ্বিখণ্ডিত করিবার কোন প্রয়োজন নাই। 

শঙ্করের দর্শন পড়িলে মনে হয় যে একদিকে তিনি বোধিদ্বারা জগদতীত 
চরমতস্ এবং অন্তরতম সত্য বস্ত সম্বন্ধে গভীরজ্ঞান লাভ করিয়াছেন, অপরদিকে 
এক অতি তীক্ষ বুদ্ধি এবং প্রবল যুক্তিধারার মধ্য দিয়া জগতকে দেখিরাছেন 
কিন্তু এই দুইভাবের মধ্যে একটা বিরোধ রহিয় গিয়াছে তাহার মহামনীঘ। 
দুই বিরোধের পূর্ণভাবে কোন সমাধান ন৷ দিয়া বরং তাহা জোরের সহিত চমৎকার 
ভাবে সাজাইয়া গুছাইয়া বর্ণনা করিয়াছে । এ মনীঘীর দাশনিকবৃদ্ধি 
প্রাতিভাসিক জগৎকে যুক্তির ভূমিতে দাড়াইয়াই দেখিয়াছে ; যেখানে যুক্তিই 
বিচারক এবং মীমাংসক ; যুক্তির অতীত ক্ষেত্র হইতে লব্ধ প্রমাণেব উপরে 
তাহাব প্রামাণিকতা নির্ভর করেনা ; কিন্ত প্রাতিতাসিক জগতের পশ্চাতে 
এক জগদতীত সত্য বস্ত আছে শুধু বোধিই তাহা জানিতে পারে ; সেখানে 
বোধিব অনুভবের মূলা যুক্তি অপেক্ষা অনেক বেশী-_অন্ততঃ সাস্ত ভেদাত্্বক 
যুক্তি অপেক্ষা যে বেশী সে বিষয়ে সন্দেহ নাই ; বৃদ্ধি জগৎ এবং জগদতীত 
সত্তার মধ্য যোগসাধন করিতে পারেনা, সুতরাং বিশ্বরহম্য সমাধান তাহার 
পক্ষে অসম্ভব | ঘুক্তি প্রাতিভামিক সন্তাকে সত্য এবং তাহার সত্যকে 
প্রামাণিক বলিয়া স্বীকার করে কিন্তু তাহা শুধ, প্রাতিভাগিক সন্তান মধ্যে 
প্রামাণিক। প্রাতিতাসিক সন্ত! সত্য কেনন৷ তাহা নিত্য সত্য বস্থরই কালের 
ক্ষেত্রে প্রতিতাস ; কিন্ত তাহ। স্বরূপতঃ সেই সত্যবস্থ নহে, এবং আমর! 
যখন প্রতিভাসকে অতিক্রম করিয়া পরম সত্যে পৌছি, তখন প্রতিভাস থাকে 
বটে কিন্তু আমাদের চেতনায় তাহার প্রামাণিকতা আর খাকেনা ; সুতরাং 
তাহা অসত্য । আমাদের মনশ্চেতনা যখন সত্তার এই উভয় দিক সম্বন্ধে 
সচেতন হয় এবং তাহাদের মধ্যে আসিয়া দাঁড়ায় তখন তাহার স্বাভাবিক প্রকৃতি 
অনুসারে তাহাদের একটা বিরোধ দর্শন করে, শঙ্কর এ বিরোধকে স্বীকার করিয়া 
নিয়া একটা মীমাংসা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন ; যুক্তিকে স্বীকার করিতে 


১৪ ২০৪১ 


দিব্য জীবন ধার 


নাধা করিয়াছেন যে তাহার শক্তির সীমা আছে; অবশ্য সেই সীমার মধ্যে তাহার 
নিজের রাজত্ব, বিশ্বলোকে সে একচ্ছত্র সম়াট, সেই সঙ্গে মনকে স্বীকার 
করাইয়াছেন যে বিশ্বাতীত সত্য বস্ত সম্বন্ধে কিছু বলিবার অধিকার আত্মার 
বোধিবৃত্তিরই শুধু আছে; এবং মনের ।উপর আরোপিত মায়াকল্পিত সীমার 
বাঁধন কাটিয়া আত্মাকে পলায়নের পথ দেখিতে হইবে ইহা সমর্থন করিতে 
তর্কশাস্্রানুমোদিত পথেই মনকে বাধ্য করিয়াছেন ; অবশ্য ইহা করিতে গিয়া 
প্রাতিভাসিক এবং যুক্তিসঙ্গত ব্যবহারিক জগতের সমগ্র সৌধকে অবশেষে 
তিনি চূর্ণ করিয়া দিয়াছেন। শঙ্করের স্ম্ম ও গভীর দশনের নানা ব্যাখ্যা 
থাকিলেও আমাদের মনে হয় যে তীহার জগত্রহস্যের সমাধান তাহার মতে 
এই যে একদিকে এক বিশ্বাতীত বস্তু আছে যাহা আপনাতে আপনি বর্তমান 
তাহা নিব্বশেঘ, তাহার কোন পরিবর্তন নাই আর একদিকে এক জগৎ আছে 
যাহা প্রাতিভাসিক এবং কালাবচিছনন । নিত্য সত্য বস্ত প্রাতিভাসিক জগতে 
নিজেকে আত্বা ও ঈশ্বরদূপে প্রকাশ করেন । মায়! ঈশুরের প্রাতিভাসিক 
স্যষ্টির শক্তি, এই মায়া দ্বারা ঈশুর কালের ক্ষেত্রে প্রতিভাসরূপে এই স্থা্টি করেন, 
যাহা চরম এবং পরম সত্য তাহাতে এই প্রাতিভামিক জগতের কোন অস্তিত্ব 
নাই-_আমাদের ইন্দ্রিয় ও মনগত চেতনার মধ্য দিয়া মায়া অতিচেতন বা শুদ্ধ 
আত্মচেতন বন্ধে এই প্রতিভাস আরোপিত করে । সত্যবস্ত বৃ্ধকেই প্রাতিভাসিক 
জগতের মধ্যে সজীব ব্যাষ্টির আত্মা রূপে বোধ হয়, কিন্ত বোধিজাত জ্ঞানে বা 
অপরোক্ষানুভূতিতে যখন ব্ট্িসত্তা গলিয়া যায় তখন প্রাতিভাসিক সত্তার 
আত্মসত্তাতে মুক্তি হয়, সে আর তখন মায়ার অধীন থাকেনা, ব্য্টিসস্তার ব। 
জীবত্বের প্রতিভাস হইতে মুক্ত হইয়া বুদ্ধের মধ্যে লয় বা নিব্বাণ হয়; 
কিন্ত আদি-অন্তহীন জগৎ্প্রবাহ ঈশ্বরের মায়িক স্ক্টিৰপে চলিতে থাকে । 

এই ব্যবস্থায় অধ্যাত্্ব অনুভবের তখ্যের সঙ্গে যুক্তি এবং ইন্ড্রিয়ভ্ঞান-লন্ধ 
তথ্যের একটা পরস্পর সম্বন্ধ স্বাপিত হয় বটে এবং বিরোধের হাত হইতে নিষ্কৃতি 
পাওয়ার একটি আধ্যাত্বিক কার্যকরী পশ্থাও দেখা দেয় কিন্তু সমস্যার সমাধান 
তাহাতে হয়না, বিরোধ দূর হর না। মায় সৎও বটে অসং3ও বটে ; জগৎ 
একান্ত ভ্রম নয়, কারণ ইহার অস্তিত্ব আছে এবং কালের ক্ষেত্রে ইহা সত্য : 
কিন্তু তাহা হইলেও শেঘ পর্য্যস্ত তুরীয় বা জগদতীত ভূমিতে জগ মিথ্যা 
হইয়া যায়। ইহা এই যে দ্বিধা বা দ্বথ স্থাষ্টি করে তাহ। নিজেকে অতিক্রম 
করিয়া বিস্তারিত হইয়া কেবল শুদ্ধ আত্মসত্তা ছাড়া আর যাহা কিছু আছে 
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সন্থন্্ব এবং বিষাস্তি 


তাহাদের সকলকেই স্পশ করিয়া যায় । যেমন ঈশুর ; তিনি মায়া দ্বারা আবৃত 
হন না বরং তিনি মায়ার সষ্টা, কিন্তু তবু তিনি বনের একটা প্রতিভাস, চরম 
সতা নহেন, তিনি যে কালিক জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন তাহার সম্পর্কেই শুধু 
তিনি সত্য ; বাট্টি আত্বার প্রকৃতিতেও এই ছ্বর্থই দেখিতে পাই । মায়ার 
ক্রিয়া যদি একেবারে বন্ধ হইয়া যায় তবে ঈশুর, জগৎ বা ব্যাষ্টিসত্তা কিছুই 
থাকিবেনা, কিন্তু মায় নিত্য, ঈশুর এবং জগৎ কালের ক্ষেত্রে নিতা : ব্যষ্টিসত্তা 
ততদিন থাকিবে যতদিন জ্ঞানদ্বারা তাহার আত্মবিলুপ্তি না ঘটে । এই সমস্ত 
তখ্যের ভাবনাকে স্বীকার করিতে গেলে বুদ্ধি যাহার সমাধানে অক্ষম যুক্তির 
অতীত তেমন অনিব্বচনীয় রহস্যময় এক ধারণার আশ্য় নিতে হয়। কিন্ত 
এই ছ্বিধার সম্মুখীন হইয়া স্থষ্টির আদিতে এবং বিচারের শেঘে উভয়ব্রই অসমাধেয় 
রহস্য শাকিয়৷ যায় দেখিয়। সংশয় আসে যে বিচাররূপ শিকলের একট। কড়া 
বোধহয হারাইয়া গিয়াছে । ঈশৃর তো মায়াজাত প্রভিভাম নহেন তিনি সত্য 
বস্ত, তাহা হইলে তিনি তুরীয় বা জগদতীত সম্ভার এক সত্যেবই প্রকাশ অথবা! 
তিনি নিজেই সেই জগদতীতি তত্ব যাহা নিজের সত্তার মধ্যে এক বিশ্বকে প্রকাশ 
করিয়া তাহাকে পরিচালিত কণ্িতেছেন ; জগতের কোখাও কোন বাস্তবতা 
যদি থাকে তাহা হইলে তাহাও সেই তুরীয় তত্বের কোন সতাই হইবে, কারণ 
একমাত্র তাহাতেই কোন বাস্তবতা থাকিতে পারে । যদি বাট্টিসত্তার নিজ 
স্ববূপকে আবিফার করিবার কোন শক্তি থাকে, যদি মে জগদতীত নিতা সততায় 
প্রবেশাধিকার লাভ করিতে পারে এবং যদি মুক্তি তাহান পরম পুকঘাথ হয় তবে 
তাহার ও কারণ এই যে সে জগদতীত তত্বেরই এক সত্য । তাহাকে ব্যক্িগত 
ভাবে নিজেকে আবিষ্কার করিতে হইবে কারণ তুরীয় তব্বের মধ্যে তাহার 
ব্যট্টিসত্তারও কোন সত্য আছে, যাহা আজ তাহার কাছে আবৃত এবং যাহা 
তাহাকে লাভ করিতে হইবে । আত্বা এবং জগৎ সম্বন্ধে আমাদের অবিদ্যাকে 
বিদরিত করিতে হইবে, ভ্রম বা মিথ্যাবস্ত নাম দিয়া ভীবজগৎকে নহে । 
ইহা স্পষ্ট যে জগদতীত বন্দ অপ্রতক্য বা বিচারবৃদ্ধির অগম্য, একমাত্র 
বোধির অনুভূতি এবং উপলব্ধিতে তাহাতে পৌ'ছা যায়, ঠিক তেমান জগৎ- 
রহস্যও অপ্রতর্কয। তাহাই ত হইবে, কেননা জগৎ তো সেই জগদতীত 
সত্যেরই প্রতিভাস : যদি তাহা না হইত তবে বিচারবৃদ্ধির কাছে সে রহস্য 
অসমাবেয় খাকিয়া যাইত না । কিন্তু যদি তাহাই হয়, তবে সে রহসোর মন 
জানিয়া জগতের সহিত জগদতীতের যোগসূত্র আবিষ্কার করিবার জন্য আমা- 
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দিষা জীবন বাধ! 


1দগকে বৃদ্ধির পরপারে যাইতে হইবে ; সমাধান না৷ করিয়া বিরোধকে রাখিয়া 
দেওয়াকে শেঘ সমাধান বলিতে পারা যায় না। বিচারবুদ্ধিই ব্রন, আত্মা, 
ঈশ্বর, ব্যক্তিসত্তা, পরাচেতনা বা অতিচেতনা এবং মায়িক জগৎচেতনার 
ধারণার মধ্যে বিরোধ এবং বিভাগ স্থা্টি করিয়া আপাতবিরোধকে চিরন্তন- 
ভাবে বজায় রাখিতে চায় । একমাত্র ব্রদ্নই যদি থাকেন, তাহা হইলে এ সমস্তই 
বন্গ, এবং বরঙ্চৈতন্যে এক সমনৃয়কারী আত্বদৃষ্টির মধ্যে এই সমস্ত ধারণার 
বিভেদ ও বিভাগ লয় পাইয়াই যাইবে ; কোখায় এ সমস্ত আসিয়া মিলিত 
এবং একীভূত হয় 'এবং তাহাদের আপাত বহুমুখীনতার সাথক চিন্ময় সত্য কি, 
যুক্তি বুদ্ধির সীম৷ পার হইয়া আধ্যাত্ত্রিক অভিজ্ঞত৷ দ্বারা তাহা জানিতে পারিলে 
আমরা ইহাদের প্রকৃত একত্ব দেখিতে পাই । বস্তৃতঃ ব্রাহ্লীচেতনায় বিভেদ 
থাকিতে পারেনা : আমর! সেখানে পৌ'ছিলে দেখিতে পাই যে তাহারা একতে 
আসিয়া মিলিত হইয়া! গিয়াছে ; আমাদের বিচার-বুদ্ধি-কৃত বিভাগের মধ্যে কিছু 
সত্য থাকিতে পারে কিন্তু তাহা বহু বিচিত্র একেরই সত্য । আমরা মন এবং 
ইন্দ্রিয়ানুভৃতি দ্বারা জগতকে যেভাবে দেখি বুদ্ধ তাহার উপর তীক্ষ মর্শভেদী 
যুক্তিবুদ্ধির সজে সম্বোধির দিব্যদৃষ্টি ফেলিয়া জগতের গঠনতত্ব এবং গঠিত 
সব কিছু হইতে মুক্তির উপায় আবিষ্কার করিয়া ছিলেন কিন্ত তিনি আর অগ্রসর 
হইতে চাহিলেন না| বুদ্ধ যুক্তিবুদ্ধির অতীত সত্যকে যবনিকার অন্তরালে 
রাখিয়া গিয়াছিলেন এবং বলিয়াছিলেন চেতনার গড়া সমস্ত রূপের লয় করিয়া 
তথায় পৌ'ছিতে হইবে, তাহা চিরকাল যুক্তিবুদ্ধির অতীত থাকিয়াই যাইবে, 
শঙ্কর আসিয়া আর এক ধাপ অগ্রসর হইয়া সেই সত্যকে দেখিতে পাইলেন। 
জাগতিক সত্য এবং নিত্যসত্যের মধ্যবত্তী স্বানে দাড়াইয়। তিনি দেখিলেন 
যে জগংরহস্য শেঘ পর্য্যন্ত অপ্রতর্ক্য থাকিয়াই যাইবে, আমাদের যুক্তিবৃদ্ধি 
তাহা ধারণ৷ বা প্রকাশ করিতে পারিবে না, তাহা অনিকর্ষচনীয় ; তিনি বুদ্ধি 
এবং ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য জগতের প্রামাণিকতা স্বীকার করিলেন কিন্তু আরও এক 
ধাপ অগ্রসর হইতে অস্বীকার করিলেন বলিয়া জগংকে অবাস্তব বস্তব বলিতে 
বাধ্য হইলেন। কারণ জগতের খাটি তত্ব জানিতে হইলে তাহার প্রকৃত 
সত্য বৃঝিতে গেলে তাহাকে যুক্তি বুদ্ধির অতীত জ্ঞানের ভূমি হইতে, যাহা 
জগৎকে ধারণ করিয়। অথচ তাহাকে অতিক্রম করিয়া বর্তমান আছে এবং 
যাহা অতিক্রম করিয়াছে বলিয়াই জগতের সত্য জানে সেই অতিচেতনার 
পুজ্ঞ। দৃষ্টি দিয়া দেখিতে হইবে; অতিচেতনার ছারা ধৃত বা রক্ষিত এবং 
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অতিক্রান্ত যে প্রাকৃত চেতনা, সুতরাং যাহা জগৎকে জানে না অথবা তাহার 
বাহ্য রূপ বা প্রতিভাসকে মাত্র জানে সে চেতনার ছ্বার৷ দেখিলে জগৎ রহস্য 
জানা যাইতে পারে না । যে পরাচেতনা নিজেকেই নানারূপে স্থাষ্ট করিতেছে 
তাহার কাছে জগৎ অবোধ্য বা অনিব্বচনীয় রহস্য অথবা যাহা একেবারে 
ভ্রম নয় তেমন একটা বিভ্রম যাহা অসত্য তথাপি সত্য, ইহা হইতে পারে না ; 
দিব্যপুরঘের কাছে জগৎ রহস্যের একটা দিব্য তাংপর্যয আছে ; বিশৃসন্তার 
কোন অথ কোন সত্য নিশ্চয়ই আছে এবং যে সত্যবস্ত তাহার বিশ্বাতীত অথচ 
বিশ্বাকনক অতিচেতনা দ্বারা জগৎ ধারণ করিয়া আছেন তাহার কাছে তাহা 
জ্যোতিন্্নয় রূপেই স্পঞু। 

যদি একমাত্র সত্যবস্ত থাকে এবং সবই যদি সেই সত্য বস্ত হয়, তাহা হইলে 
জগতকে সে সত্যবস্ত হইতে বাদ দেওয়া যায় না, জগৎও সত্যবস্ত হইয়া পড়ে । 
জগতের রূপরাজি এবং শক্তিসমূহ আমাদের কাছে যেভাবে দেখ! দেয় তাহাতে 
জগং স্বরূপতঃ যে সত্যবস্তব তাহা যদি আমাদের কাছে প্রকাশ না পায় আমাদের 
যদি মনে হয় দেশ ও কালের ক্ষেত্রে তাহ নিয়ত বর্তমান অথচ সদা পরিবর্তন- 
শীল একটা গতি মাত্র, তবে তাহ”র কারণ এ নয় যে ইহা অসত্য অখবা কারণ 
ইহাও নয় যে সেই সত্যবস্তই তাহার স্বরূপ নয়, তাহার কারণ এই যে ইহা 
একটা ক্রমবদ্ধমান আত্মপ্রকাশ ব! আত্বিস্থাষ্ট, যাহা কালের ক্ষেত্রে ক্রমপরিণতির 
মধ্যে সেই পরম সত্যবস্তরই আপনাকে আপনি ফুটাইয়া তোলা ; আমাদের 
চেতনা ইহার পৃণ বা মূল অখ এখনও ধরিতে পারে নাই। এই এক 
অথে আমরা বলিতে পারি যে ইহা সেই সত্য বস্তু বটে আবার মেই সত্যিবস্ত 
নয়ও বটে--কেননা তাহার আত্মপ্রকাশের কোন রূপ, বা কোন বাপসমষ্টিি 
মধ্যে তাহার সকল বা পৃ সত্যের পরিচয় পাওয়া যায় না; কিন্ত তথাপি 
তাহার সকল বরূপই সেই সত্োর সত্তা হইতে সেই মতের উপাদানেই 
গঠিত। সকল সান্তই তাহাদের চিন্ময় স্বরূপে অনন্ত, এবং যদি আমরা 
তাহাদের গভীরে দৃষ্টি দিতে পারি তবে প্রত্যেকেই বোধিতে আমাদের কাছে 
একই অদ্বয় অনন্তকে প্রকাশ করে। ইহা বল হয় বিশ্ব তাহার প্রকাশ 
হইতে পারে না যেহেতু তাহার প্রকাশের কোন প্রয়োজন নাই, যেহেতু 
তিনি স্বপ্রকাশ, সব্বদা নিজের কাছে নিজে প্রকাশিত ; ঠিক তেমনিভাবে 
বলা যাইতে পারে যে সত্যবস্তর আত্মবিভ্রম বা কোন প্রকার ভ্রমের, মায়িক 
জগৎ্স্থাষ্টির কোন প্রয়োজন নাই । ব্রদ্মের কিছুরই প্রয়োদন থাকিতে পারে 
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না, কিন্ক তখাপি তাহার মধ্যে আপনা আপনি কার্যকরী এক পরাশক্তির অবশা- 
স্তাবী প্রবেগে কালের ক্ষেত্রে নিজেকে দেখিবার জন্য আত্মশক্তি হইতে জাত 
আত্মবিস্যা্টি সন্তব হইতে পারে, যদিও তাহাতে তাহার পরম স্বাতন্তরযের কোন 
হানি হয় না, তাহাতে কোন বন্ধনের আরোপ করে না,.--ইহা তাহার আত্বশক্তির 
প্রকাশ, সন্ভতিন্ূপে নিজেকে প্রকাশ করিবার ইচছার ফল। এই অলঙ্ধনীয় 
প্রবেগকে আমরা দেখি স্থট্টির বা নিজের আত্মপ্রকাশের বা আত্ববিভাবনার 
ইচছারূপে : ইহাকে নিত্যবস্তুর আত্বসত্তার সেই শক্তি বলিলে আরো তাল হয়, 
যাহা আত্মবীর্ষ্যর উচ্ছলনে নিজেকে ফুটাইয়া তোলে ক্রিয়াশক্তির আকারে । 
নিত্যবস্তব যদি নিত্য কালাতীতি অবস্থায় নিজেকে নিজে জানিতে পারেন তাহা 
হইলে কালের নিত্য গতির মধ্যেও নিজের কাছে নিজে প্রকাশিত খাকিতে 
পারেন । বিশ্বের যদি কেবল প্রাতিভাসিক সত্যই থাকে তথাপি তাহা ত বন্ধের 
প্রতিভাস বা প্রকাশ, কারণ সকলই যখন বন্দ তখন প্রতিভাস এবং প্রকাশ ও 
আসলে সেই এক বস্তব ;: অবাস্তবতার আরোপ অনাবশ্যক এবং অসাথক ইহ। 
কেবল বৃথাই জটিলতা স্যট্টি করে--কেননা উভয়ের মধ্যে যেটুকু ভেদ রাখা 
প্রয়োজন তাহা কালগত এবং কালাতীত শাশুতের এবং বিস্ষ্টিবা প্রকাশের 
ধারণার মধ্যেই আছে। 

ব্যটিভাবে আমর যে বিবিক্ত সত্তা এই বোধ এবং সান্তকে অনন্তের মব্যে 
স্বয়ংসম্পূণ বস্ত ($616-6315001॥ 0০)০০0) বলিয়৷ যে ধারণ। তাহাকেই 
শুধু অবাস্তব বস্ত বলিয়া বণনা করা যায়। বহিশ্চর ব্যক্তিচেতনার 
ক্রিয়াধারার জন্য এই ধারণা এই বোধ ব্যবহাবিক ক্ষেত্রে প্রয়োজনীয় এবং 
কাধ্যকরী এবং তাহা তাহাদের ফল দ্বারা সমথিতও বটে ; সেইজন্য সান্ত বিচার 
বৃদ্ধিতে এবং সান্তের আত্মানুভবে তাহা সত্য : কিন্তু একবার যদি আমরা সান্ত 
চেতনা হইতে অনন্ত এবং স্বরূপ চেতনাতে, আপাত প্রতীয়মান বিবিক্তপুরুঘের 
ক্ষেত্র হইতে সত্যপুরুষের ক্ষেত্রে অনুপ্রবিষ্ট হই, তখনও সাস্ত বা ব্যষ্টিসত্তা খাকে 
কিন্ত তাহার মধ্য হইতে ভেদবুদ্ধি লোপ পাইয়া যায়--সে তখন অনস্তেরই 
শক্তি এবং প্রকাশরূপে বর্তমান থাকে ; তখন তাহা স্বতন্ত্র বা বিবিক্ত সত্য থাকে 
না। ব্যষ্টি-সত্তার বাস্তবতা তাহার স্বাতন্ত্য এবং একান্ত বিবিক্তৃতা ছারা গঠিত 
নয়, সে বাস্তবতার পক্ষে তাহারা অবশ্য স্বীকার্ষয বস্থ ও নয়। পক্ষান্তরে প্রকাশের 
এই সমস্ত সান্ত দ্ূপের তিরোভাব সমস্যার একটা স্পষ্ট অঙ্গ হইলেও, ইহা 
দ্বারাই তাহাদিগকে মিথ্যা বলা যায়না ; কারণ তিরোভাব ব্যক্ত হইতে অব্যক্ত 
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ফিরিয়া যাওয়া মাত্র হইতে পারে । কালের ক্ষণপরম্পরাকে অবলম্বন করিয়া 
কালাতীতের প্রকাশ হয় ; তাই ইহাদের বূপগুলি বাহিরে যাহ! প্রতীত হইতেছে 
সেদিক দিয়৷ শুধু দেখিলে অচিরস্থায়ী বলিয়া মনে হইতে বাধ্য, কিন্ত প্রকাশের 
স্বপযোগ্যত। বা স্বরূপশক্তিতে তাহারা নিত্য , কেননা তাহারা সব্বদা 
বস্তর স্বরূপ সততায়, যে চৈতন্য হইতে তাহার। প্রকাশ পায় সেই স্বরূপ চৈতন্যে 
প্রচ্ছনুভাবে অব্যক্ত শক্তিরপে সব্বদা অবস্থিত থাকে : কালাতীত চেতনা 
সব্বদাই সেই স্থায়ী অব্যক্ত শক্তিকে কোন বাস্তব রূপে কালের ক্ষেত্রে রপায়িত 
করিয়৷ তুলিতে পারে । জগৎ এবং তাহার বূপরাজি যদি সন্ভতার কোন উপাদান 
শূন্য ছায়ামাত্র হইত, তাহারা চৈতন্যের একটা মিখ্যা জ্ঞান, নিছক মিখ্যানূপেই 
সত্যস্বদপের দ্বারা নিজের কাছে উপস্থাপিত করা হইত এবং তাহার পর যদি 
চিরতরে তাহা লব পাইয়া যাইত কেবল তখনই জগৎকে মিথ্যা বলা যাইত। কিন্ত 
প্রকাশ বা প্রকাশের শক্তি যদি নিত্য হয়, সত্যবস্তব বা বন্ধের সন্তাই যদি সকল 
বস্ত হয় তাহা হইলে বিশ্ববস্ত সকলের বা যাহার মধ্যে তাহাদের আবির্ভাব হয় 
সেই বিশ্বের মূল স্বভাবে তাহারা এই বিত্রম অখবা অবাস্তবতা হইতে পারে না। 
মায় যদি ভ্রম হয় যদি তাহার অথ হয় যে জগৎ মিথ্যা তবে মায়াবাদে বিশব- 
সমস্যার সমাধান যতটা করে তদপেক্ষা অধিকত্তর জটিলতা৷ বা সমস্যার স্যষ্টি 
করে--বস্ৃতঃ ইহাতে সমম্যার সমাধান হয় না বরং সমস্যাকে চিরতরে 
অসমাবেয় করিয়া ভোলে । কারণ মায়া অসত্যই হউক বা অবাস্তব বস্তই 
হউক, ইহার চরম ফল হয় সোজাস্ত্রজি সৰ কিছুকেই উড়াইয়া দেওয়া । 
আমাদের এবং জগতের অস্তিত্ব মহাশুন্যে মিলাইয়া যায়, অথবা কিছুক্ষণের জন্য 
তাহার মধ্যে যে একটা সত্য আছে বলিয়া মনে হয় তাহাও কল্পনা ভিন্ন 
অন্য কিছু নহে । মায়াকে যাহারা একান্ত ভ্রম বলেন, তাহাদের মতে জগৎকে 
গ্রহণ এবং জগংকে বর্জন অথবা সকল অনুভূতি, সকল বিদ্যা এবং সকল অবিদ্যা, 
--যেজ্ঞান অবিদ্যার বন্ধন হইতে মুক্ত করে এবং যে অবিদ্যা আমাদিগকে বদ্ধ 
করে সমস্তই-_একই ভ্রমের দুই দিক মাত্র, কেননা কাহাকে গ্রহণ বা বর্জন 
করা হইবে কেই বা গ্রহণ বা বর্জন করিবে? সেরূপ কিছু যে নাই। অনস্ত 
কাল ধরিয়া এক অতিচেতন অক্ষর বন্ধ মার ছিলেন বা আছেন ; বন্ধন এবং 
মুক্তি দুই-ই প্রতিভাস বা বোধমাত্র, কোনটাই সত্য নহে। সংসারাপক্তি মায়া 
বটে কিন্ত মুক্তির ডাকও ত একটা মায়িক ঘটনা ; এ ডাক এমন একটা কিছু 
যাহা মারাতেই স্যষ্ট হইয়াছে এবং মক্তিতে ইহা মায়ার মধ্যেই লয় পাইবে । 
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দিব্য জীবন বার্তী 


কিন্তু মায়াবাদ এই যে সবকে মুছিয়া ফেলিয়া সকলকে ধ্বংস করিয়া চলিয়াছে, 
মায়াবাদেরই আধ্যাত্ত্রিকতাতে তাহার গতির যে সীমা-নির্দেশ করিয়া দিয়াছে 
তাহাকে সেখানে খামিয়া থাকিতে ত বাধ্য করা যাইবেনা | কেননা জগতে 
ব্যক্তিচেতনার অন্য সব অনুভূতি যদি ভ্রম হয় তাহা হইলে তাহার আধ্যাত্মিক 
অনুভূতি এবং এমন কি যাহাকে বিশুদ্ধ সত্যস্বরূপ বলা হইয়াছে সেই পরমাস্বার 
মধ্যে নিব্বিকল্প সমাধিতে ডুবিয়া গিয়া যে আত্মানুভব হয় তাহাও যে ভ্রম নয় 
ইহা বলিবার আমাদের কি অধিকার থাকে ? কেননা বিশ্ব যদি মিথ্যা হয় তবে 
বিশ্বচেতনা, বিশ্বাত্বা, এই সমস্ত সত্তারপে বা তাহাদের আত্মারপে অবস্থিত 
বদ, সব্বের মধ্যে যিনি এক, একের মধ্যে যাহা সব্ব ইহাদের সম্বন্ধে আমাদের 
কোন অনুভূতিরই যোন নিরাপদ ভিত্তি আর খাকেনা, কেননা যে দুইটি বস্ত্বর 
মিলনে সে ভিত্তি গঠিত হয় তাহার একটি ত মিথ্যা এবং মায়া দ্বারা গড়া ভ্রম । 
যেটি এইভাবে মিথ্যা তাহা জগত্বস্ত্ব কেননা যাহাদিগকে আমরা বন্ন বলিয়। 
মনে করিয়াছিলাম জগতের সেই সকল সন্ভাই ত ভ্রম ; তাহা হইলে যে বস্তর 
অনুভব বা ধারণা আমরা পাইতেছি মায়াছ্বারা গঠিত দেহ মব্যস্থ ভ্রমের ছাঁচে 
ঢালা মন দ্বারা সেই শুদ্ধ আত্বা বা অশব্দ, নিক্ষ্িিয় পরম সংস্বরূপ দ্বিতীয় বস্তটির 
অনুভব যে সতা হইবে তাহা কেমন করিয়া বলি? স্বতঃ প্রামাণ্যের পরম 
নিশ্চয়ান্তক প্রতায় অখবা এ তত্বের নিঃসংশয়িত একান্ত অনুভূতি ব। উপলব্ধি 
হইতেও এমন অখও্ডনীর প্রমাণ পাওয়া যায়না যাহার জোরে বলিতে পারি 
যে ইহাই একমাত্র সত্য বা একমাত্র চরম তত্ব ; কেননা অন্য আধ্যাত্তিক অনুভূতিও 
- যেমন যিনি সত্য বিশ্বের ঈশ্বর সেই সব্বব্যাপা দিব্যপুরুঘের অনুভবে-- 
তেমনি নিশ্চয়াত্বক প্রত্যয় জাগায় তাহাও তেমনি একান্ত বলিয়া অনুভূত হয় 
সেখানেও সেই তত্বকে শেঘ তত্ব বলিয়া বোধে দেখা দেয়। যে বৃদ্ধি 
অন্য সকল পদাথ নিখ্যা এই প্রতায়ে পৌ'ছিয়াছে সেআর এক পদ অগ্রসর 
হইয়া আত্মা বা অন্য কোন সত্তা যে সত্য ইহা অস্বীকার করিয়াও বসিতে পারে । 
বৌদ্ধেরা এই শেঘ পদক্ষেপ করিয়াছিলেন, অন্য সব পদাথের মত আত্বাকেও 
একটা মনগড়া পদাথ বলিয়া ; আত্বা যে সত্য তাহা তাহারা স্বীকার করেন 
নাই : তীহার৷ শুধু ঈশ্বরকে নয়, শাশ্বত আত্মা এবং নৈব্বক্তিক নিগু ণ বন্ধকেও 
সত্যবস্তর তালিকা হইতে বাদ দিয়া ফেলিয়াছিলেন। 

খাটি মায়াবাদে আমাদের জীবনের কোন সমস্যারই সমাধান হয় না, 
ইহা কেবল ব্যট্টিজীবকে পলায়নের পথ দেখাইয়া সমস্যা এড়াইয়া যাইতে বলে ; 
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ইহার চরম আকারে ও পরিণামে এই ফল দেখা দেয় যে আমাদের সত্তা এবং 
তাহার সকল ক্রিয়৷ মিথ্য। হইয়। যায়, তাহাদের অস্তিত্বের কোন সমন থাকে 
না; আমাদের অনুভব, অতীপ্সা, সাধনা সবই নির্ক হয়; তাহাতে 
যাহার সঙ্গে কোন প্রকার যোগস্থাপন করা যায় না সব্ব-সন্বন্ধপরিশূন্য তেমন 
এক সত্য এবং তাহার দিকে ফিরিয়৷ দাড়ান ছাড়া আর সব কিছু হইয়া পড়ে 
সত্তার বিভ্রম, সব কিছু এক বিরাট বিশ্বত্রমের অংশ এবং সমস্তই ভ্রম | ঈশৃর এবং 
জীবজগৎ--সবই মায়ার কল্পনা : কেননা ঈশ্বর মায়াতে ব্রন্নের প্রতি- 
বিশ্ব মাত্র, মিথ্যা ব্য্টিসন্তারপে আমরাও বরন্দের এক প্রতিবিস্ব মাত্র, জগং 
বন্ধের অনিব্বচনীর আত্মসত্ভাতে একটা মিথ্যার আরোপ মাত্র । মতটা 
ইহাপেক্ষা একটি কম সর্বনাশা হয়. যদি ভ্রমের মধ্যে অবস্থিত সত্তার কিছু বাস্ত- 
বতা, এবং যে অভিজ্ঞতা ও জ্ঞানের দ্বারা আমরা চিৎস্বরূপের মধ্যে ফৃটিয়া 
উঠি তাহার কিছু প্রামাণিকতা স্বীকার করি ; কিন্তু তাহা সন্ভব হয় যদি কালিক 
সত্তার থাকে প্রমাণসিদ্ধ বাস্তবতা এবং তদ্মধ্যস্থ অভিজ্ঞতার খাকে বাস্তব প্রামা- 
ণিকতা ; কিন্ত তাহা হইলে আমরা যাহা অসত্যকে সত্য বলিরা মনে করিতেছে 
এমন শ্রমের সন্মুখে দাঁড়াইয়া আহি ইহা বলা চলে না, বলিতে হয় আমাদের 
সম্মুখে আছে এক অবিদ্যা যাহা সত্যকে বিকৃত করিয়। দেখাইভেছে। তাহা 
না হইলে, ব্রন্ন যাহাদের আস্া তাহারা যদি মিথ্যা হয় তবে বঙ্গের আত্বাত্ব 
(বা আত্মভাব ) সিদ্ধ বা প্রামাণা হয় না, তাহা! হয় এক ভ্রমেরই অংশ ; আত্মার 
অনুভবও ভ্রম হইয়া পড়ে, 'অহং বন্দাস্মি আমি হই সেই ব্বঙ্গ' এ অনুভূতিও 
এক ত্রান্তধারণা দ্বারা বিকৃত ও দুষ্ট হুইয়৷ যায় ; কারণ আমি তো নাই কেবল 
“সেই বন্ধীই' আছে ; বলিতে হয়-_ আমিই তিনি" (সোহহং) এই অনুভূতিতে 
দুই ভাবে অবিদ্যা আছে, কারণ ইহাতে ধরিয়া নেওয়া হইয়াছে এক নিত্য 
চেতন বিশ্ব পুরুষ আছেন তিনি জগতপ্রতু, কিন্ত জগংই যদি না থাকে তবে 
জগৎপ্রভু থাকে কি করিয়া ? জগৎসত্তার খাটি সমাধানের ভিত্তি কেবল সেই 
সত্যই হইতে পারে, যে সত্যের মধ্যে জামাদের এবং জগতের অর খুজিয়া 
পাওয়া যায়, যাহাতে তাহাদের সত্যের সামঞ্জস্য বিধান হয়, তাহাদের খাটি সম্বন্ধ 
নিণাঁত হয় এবং যাহা, সব্ববস্ত যথা হইতে আসিয়াছে সেই তুরীয় সত্যবস্তর 
ব্যষ্টি জীব এবং বিশ্বের কিছু সত্য আছে; অন্বয় সত্তা এবং সকল 
জাগতিক সম্ভার অথবা সবিশেষ ভাবের অনুভব এবং নিুণ বন্ধের 
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অনুভবের মধ্যে একটা খাটি সন্বদ্ধ আছে তাহা স্বীকার করিতে হয়। 

মায়াবাদে জগৎসমস্যার গ্রস্থিমোচন হয় না, হয় গ্রপ্থিছেদন : ইহা এক 
পলায়ন-__সমাধান নহে ; জগৎসম্ভৃতির মধ্যস্থ দেহধারী সম্ভার বা জীবের 
ইহাতে পূর্ণ বিজয় লাভ হয় না, হয় তন্মধ্যস্থ চিৎসত্তার রণে ভঙ্গ দিয়া পলায়ন ; 
ইহ] আমাদিগকে প্রকৃতি হইতে পৃথক করে বটে কিন্তু মুক্তি দেয় না বা 
আমাদের প্রকৃতিকে সাথক এবং পরিপূর্ণ করিয়া তোলে না। ইহার চরম 
ফলে আমাদের মব্যস্থিত একটা উপাদান মাত্র তৃপ্ত হয় আমাদের সত্তার 
একটা আবেগ বা একটা বৃত্তিরই ঘটে উদ্ধায়ন ; আমাদের অন্য সব 
বৃত্তি অবহেলিত হইয়া মায়ার অবাস্তব বাস্তবতার আলো-আধারির মধ্যে 
বিনাশ প্রাপ্ত হয়। বিজ্ঞানের মত তন্ববিদ্যা বা দার্শনিক চিন্তায়ও, সেই 
উদার এবং চরম সমাধানই সব্রোভ্তম যাহার মধ্যে সকল সত্য এবং. অনৃতবের 
সমাহার ও সমন্বয় আছে এবং যাহা তাহাদের প্রতোকের সাথ কতা দেখাইয়। 
দেয়, প্রতিটি বস্ত সমগ্রতার মধ্যে যথাযোগ্য স্থানে স্থাপিত হয় বা হইতে 
পারে । সেই জ্ঞানই সব্বোচচ জ্ঞান পদবাচ্য হওয়া উচিত যাহা সকল জ্ঞানের 
তাখপর্য্য এবং অর্থকে আলোকিত ও উজ্জ্বল করিয়া তোলে তাহাদের এক 
একহে এবং পৃণাঙ্গতায় আনিয়া মিশায় এবং এক পরম সামগ্রস্যে গ্রখিত করে ; 
যে জ্ঞান অবিদ্যা এবং ভ্রমকে যেমন দূর করে তেমনি তাহাদের অথ বুঝাইয়। 
দেয়, তাহাদের মূল হেতু কি এবং এমন কি তাহাদের প্রবর্তনার সমর্থক হেতু 
কি তাহাও বুঝাইয়া দেয়; ইহা একটা পরম অনুভূতি যাহা সকল অনুভবকে 
একটা সব্বসমন্য়কারী পরম অন্বয় তত্বের মধ্যে আনিয়া মিলিত করে | ায়া- 
বাদ সকলকে বর্জন করিয়া একটা একত্ব আনে ; যাহার মব্যে সব্বতত্তের 
সকল অর্থের বিলোপসাধন হয় তেমন একটা প্রত্যয় ভিন্ন অন্য সকল জ্ঞান 
এবং অনুভূতির সত্য বা তাৎপধ্য লোপ করিয়া দেয়। 

কিন্ত শুদ্ধবুদ্ধিই এসমস্ত বাদানুবাদের ক্ষেত্র অথচ এ ধরণের সত্যের চরম 
সমাধান তর্কবদ্ধ ছারা হয় না, তাহার জন্য চাই আধ্যাত্মিক অনুভবের ভ্ঞানালোক; 
চিন্ময় বস্তবর স্থায়ী তখ্যের সমর্থন ; সংশয়োচ্ছেদী একটি মাত্র আধ্যাত্িক 
অনুভূতি ত্কবুদ্ধির দ্বারা বিচার এবং সিদ্ধান্তের উপাদানে গঠিত একটা সমগ্র 
সৌধকে চূর্ণ করিতে পারে। মাযাবাদের পিছনে এইবূপ একটা অতিবড় 
আধ্যান্মিক অনুভূতির প্রবল শক্তি আছে ;, কারণ যদিও ইহা মন দিয়া গড়া 
একটা মতবাদ মাত্র, কিন্ত যে অনুভূতিকে তিত্তি করিয়। এ দর্শন গড়িয়৷ উঠিয়াছে, 
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প্রভূত শক্তিশালী এবং আপাতদৃষ্টিতে চরম আধ্যাত্বিক এক উপলব্ধিতে শুধু 
তাহা লাভ হয়। চিত্তে যখন কোন ভাবনা নাই, মন যখন আপন গড়া বিঘয় 
হইতে উপরত হইয়াছে, যখন সকল ব্যষ্টিবোধ তিরোহিত হইয়া শুদ্ধ আত্মপ্রত্যয় 
ব৷ আত্মভাব মাত্র বর্তমান আছে, যখন চিত্তে জাগতিক কোন বস্তুর লেশমাত্র 
জান নাই তখন সত্যে জাগরণের দুদ্ধধ প্রবেগ লইয়া এ অনুভূতি আমাদের মধ্যে 
নামিয়া আসে । তখন সেই চিন্ময় মন যদি ব্যা্টি জীব এবং জগতের দিকে 
দৃষ্টিপাত করে তবে তাহ ভ্রম বলিয়া বোধ বা নাম রূপ ও গতি, স্বয়ন্তু সত্যবস্তর 
উপর মিখ্যা আরোপ বলিয়া তাহার মনে হওয়া স্বাভাবিক । সে অবস্থাকে 
আত্মবোধ বলাও যেন অপূচুর ; তখন বিদ্যা এবং অবিদ্যা এ উভয় এক শুদ্ধ 
চেতনার মধ্যে তিরোহিত হইয়া যায় এবং চেতনাও সমাধিমগ হইয়া অভিচেতন 
শুদ্ধ সত্তার গভীরে ডুবিয়া যায়। এই একমাত্র নিতা বর্তমান তত্ব সম্বন্ধে 
'তাহা সখ' বা তাহা আছে এ কথাও হয় ত বলা যায় না কারণ ইহাতেও যেন 
একটু সীমার গন্ধ আসিয়া পড়ে ; সেখানে আছে শুধু কালহীন এক নিত্যতা, 
দেশশৃন্য এক অনন্ত, কেবল মাত্র এক শুদ্ধ চরম বস্তু, যাহার কোন নাম দেওয়া 
যায় না এমন এক শাস্তি, যাহা জন্য সকলকে ডুবাইয়া ভাসাইয়া৷ দিয়াছে এমন 
অহেতুক এক পরম আনন্দ। ইহাতে কোন সন্দেহ নাই যে এই অনুভব 
নিজের মধ্যে নিজেই পৃণ এবং প্রামাণিক ; ইনার 'একাত্বপ্রত্যয়সার' তীব্‌ 
অনুভূতি যখন সাধকের কাছে উপস্থিত হয় তখন তাহার নিশ্চয়া্কক জ্ঞানে ও 
বিশ্বাসে তাহাকে আচ্ছন্ন ও অভিভূত করিয়া দেয় | কিন্তু তবু আধ্যান্ত্িক অনুতব 
মাত্রই অনস্তের অনুভব, এবং সে অনুভব লাভের ধারাও অনেক ; শুধু এই 
অনুভব নয়, অনুভবসমূহের মধ্যে অন্য কোন কোন অনুভবও দিবাপুরুঘ বা 
চরম সত্যস্বপের এত নিকটে লইয়া যায়, তাহার সানিধ্যের সত্য এবং যাহ। 
তাহা হইতে ন্যন তাহার বন্ধন হইতে মুক্তির এমন অনিক্বচনীয় শান্তি ও 
শক্তি সে অনুতবের মধ্যে দেখা দেয় যে তাহাও নিশ্চিত পূর্ণ এবং চরম, এ বোধ 
আসিয়া তেমনিভাবেই সাধককে আচছমন এবং অভিভূত করে । নিত্য সত্য- 
বস্ততে পৌ'ছিবার শতপথ বিদ্যমান, যাহা অনিব্বচনীয় যাহার কোন খবর মন 
দিতে বা বাক্য প্রকাশ করিতে পারে না সেই পরম বস্তর চরম অনুভূতিতে 
পৌ"ছিবার পথ হয় যে প্রকৃতির, অনুভূতিও হয় সেই প্রকৃতির । এই সমস্ত 
বিশিষ্ট পরম অনুভূতিকে একমাত্র শেঘ ৰা চরম অনুভূতির উপান্ত্য বা ঠিক 
পৃব্ববন্তী অনুভূতি বল! যাইতে পারে ; ইহারা সেই সমস্ত সোপান যাহা অবলম্বন 
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করির| আত্বা মনের সীমা পার হইয়। চরমতব্বে পৌছে । এখন প্রশ এই যে 
এই শুদ্ধ অক্ষর আত্বসত্তা _ এই যাহা ব্যটি এবং বিশ্বের লয় বা নিব্বাণ স্বান 
ইহা৷ কি উপান্তা অনুভূতিসমূহের অন্যতম অথবা যাহা সকল পখেরই শেঘ 
যাহা নিমৃতর সকল অনুভূতিকে অতিক্রম এবং বর্জন করিয়া বর্তমান আছে, 
ইহা কি সেই শেঘ বা চরম ও পরম অনুভূতি? দাবি করা হয়-_ইহা। 
সকল অনুভূতির পিছনে এবং তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়া অন্য সকল 
জ্ঞানকে অস্বীকার ও বর্জন করিয়া বর্তমান আছে; সত্যই যদি তাহা 
হয় তবে ইহাকেই শেঘ পধ্যন্ত চরম বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু 
এই দাবির উপরেও আর এক দাবি করা হয় যে ইহা পার হইয়৷ 
আরও অগ্রসর হইয়া এক বৃহত্তর নেতি বা মহত্তর ইতিতে পৌছা। 
যায়, ইহার পরপারস্থিত এক অসতের মব্যে আত্মনিব্বান লাভ করা যায় 
অথবা যে নিশুচেন্বনা এবং যে অদ্বয় সংস্বরূপের মধ্যে জগখচেতনার নিব্বাঁণ 
হয় সেই উভয়ের অনুভূতির মধ্য দিয়া! এক বৃহত্তর দিব্য মিলন ও একত্বে যাওয়া 
যায় যাহার বিশাল অখণ্ড ও পূণাঙ্গ সত্যের মধ্যে এ উভয় অনুভভূতিই বর্তমান 
থাকে | তাইতো বলা হয় যে দ্বৈত এবং অদ্বৈত এ উভয়কে অতিক্রম করিয়া 
এক 'তৎ' বা তত্ব আছে-_যাহ এ উভয়কে ধারণ করিয়া আছে এবং তাহাদের 
অতীতি সেই চরম সত্যের মধ্যে উভয়েরই নিজ নিজ সত্য দেখিতে পায়। 
যে পরম অনুভব অন্য সকল সম্ভাবিত কিন্তু নিমৃতর অণুভবকে নিরাকৃত 
এবং অতিক্রম করিয়া চরম সত্যে পৌ'ছিতে অগ্রসর হয় তাহাকে একটা ধাপরূপ 
স্বীকার কর যায়। কিন্ধযে চরম এবং পরম অনুতৰ সকল আব্যাস্ত্িক অনুভূতির 
সত্যকে স্বীকার করে এবং নিজেল অন্তর্ভুক্ত করিয়া নেয়, প্রতোোক অনুভবকে 
তাহার চরম মীমায় পৌ ছিতে দেয় ও পরম এবং চন্নম সত্যের মধ্যে সকল জ্ঞান 
সকল অনুভূতিকে আনিয়া মিলাইয়া এক ও পুর্ণাঙ্গ করিরা তোলে তাহা আরও 
অগ্রবত্তী ধাপ হইতে পারে ; তাহার মধ্যে যাহা সবকে আলোকিত ও কপাস্তরিত 
করিতে সক্ষম, সব্বপদার্থের তেমন বৃহত্তম সত্য এবং বিশ্বাতীত অনস্তের উচচতম 
মহিমা যূগপং বর্তমান আছে। উপনিঘদে আছে পরম সত্যবস্ত ব্রদ্ন তাহাই 
যাহাকে জানিলে সব জানা হয় : কিন্তু মায়াবাদের সমাবানে বন্ধ তাহাই যাহাকে 
জানিলে সকলই অসত্য এবং অবোধ্য প্রহেলিকা হইয়া পড়ে; এই যে অন্য 
অনুভূতির কথা হইল তাহাতে সত্য বস্তকে জানিলে সব কিছু সত্য তাৎপর্য লাভ 
করে এবং নিত্য ও চরম সত্যবস্ততে তাহাদের যে সত্য আছে তাহ। প্রকাশ পায়। 
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সকল সত্যেরই, এমন কি সত্যে সত্যে আপাতিবিরোধ থাকা সত্বেও, একটা 
প্রামাণিকতা আছে ; এসমস্ত সত্যের পক্ষেই প্রয়োজন আছে এমন কোন 
বৃহত্তম সত্য, যাহা সকল সত্যকে নিজের অন্তভুক্ত করিয়৷ নিয়৷ সকলের সামঞ্জস্য 
সাধন করে ; প্রত্যেক দর্শনের একটা সার্থকতা আছে, অন্য কিছু না হউক 
তাহার! প্রত্যেকে আত্মা এবং জগংকে ব্রনের যে বহুমুখী প্রকাশ আছে তাহার 
এক একটা অনুভবের দিক হইতে এক এক দৃ'্টিতঙ্গীতে দেখে এবং সেইরূপ 
দেখিতে গিয়া অনন্তের মধ্যস্থিত এমন কিছুর উপর আলোকপাত করে যাহা 
আমাদিগকে জানিতে হইবে । তেমনি সাধকের প্রাতিটি আধ্যাত্বিক উপলব্ি 
সত্য, কিন্তু তাহাদের সকলেই, যাহা সকল সত্যকে স্বীকার করে অথচ সকলকে 
অতিক্রম করিয়া বর্তমান আছে এমন এক উদারতমন এবং উচচতম সতাবস্তকে 
ইশারা বা ইঙ্গিতে দেখাইয়া দেয়। আমরা বলিতে পারি-_সকল সত্য এবং 
সকল অভিজ্ঞতা যে আপেক্ষিক ইহা তাহারই চিহ্ন, কারণ ভ্ঞাতার বা অনুভব 
কারীর মন ও সত্তার পুকতি এবং অন্তর্পুখী 'ও বহিষ্দুখী দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে সত্য 
এবং তাহার অনুভবে বৈচিত্র্য দেখা দেয় ; ইহা বলা হয় যে নিজ প্রকৃতি অনু- 
সারে প্রত্যেকের নিজস্ব ধর্ম আছে ; তেমনিভাবে বলা যায় যে জীনন বা জগৎ 
সম্বন্ধে নিজের দৃ্টিতঙ্গী এবং অনুভব অনুসারে প্রত্যেক লোকের একটা নিজস্ব 
দশন আছে যদিও খুব অল্প লোকেরই নিজের দর্শনকে বাপ দেওয়ার সামধ্য 
আছে। কিন্তু আর একদিক দিরা দেখিতে গেলে এই বেচিত্র্য অনস্তের 
অনন্ত বিভাবের সাক্ষা দেয় ; প্রত্যেক সাধক সেই অনন্তের এক বা একাধিক 
বিভাবের বা৷ স্পর্শের আংশিক বা পূর্ণ আভাস পায় অখবা ভাহার মানমিক বা 
আধ্যাত্মিক অনুভবে তাহার মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হয়। সাধনার একাটা বিশেষ 
ভূমিতে, একটা বৃহৎ উদারতার বা পরমতসহিষ্ণ জাটিল অনিশ্চয়তার মধ্যে, এই 
সমস্ত দৃষ্টিভঙ্গী তাহাদের নিক বৈশিষ্ট্য হারাইয়া ফেলিতে থাকে অখবা৷ একটা 
সে চরম সত্য বা যাহাতে ডুবিয়া থাকা যায় এমন একটি মাত্র অনুভবকে স্বান 
দেয় বাকী সকল অনুভব যেন খপিয়া পড়ে । এই অবস্থায় সাধকের মনে হইতে 
পারে যে এতকাল ধরিয়া সে যাহা দেখিয়াছে বা ভাবিরাছে অথবা! নিজের ব৷ 
জগতের অতশ বলিয়া মনে করিয়াছে তাহা সবই অসত্য । তাহার নিজের 
এই 'সব' মিথ্যা বলিয়া দেখা অবশেষে বিশুত্রান্তি রূপে দেখা দেয় অথবা মনে হয় 
এ সমস্ত নানামুখী খণ্ড খণ্ড সত্য, এমন কোন সত্য ৰা তব নাই যাহা তাহাদিগকে 
যক্ত করিয়া এক করিতে পারে ; তখন সে নিত্যবস্তর শুদ্ধ নেতিবাদের অনু- 
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ভবের মধ্যে প্রবেশ করে, সবর্ব তাহা হইতে খসিয়া পড়ে, এবং একমাত্র 
নিঃশব্দ নিক্ফ্িয় নিব্বিশেষ বস্ত্ব অবশিষ্ট থাকে । কিন্তু সাধকের চেতনাকে আরও 
অগ্রসর হইবার জন্য এবং এক নূতন অধ্যাত্ব দিবাদৃষ্টির আলোকে যাহা সে 
ফেলিয়া আসিয়াছিল তাহাকে পুনরায় দেখিতে আহ্বান করা যাইতে পারে ; তখন 
সে চরম সত্যবস্ত্বর সত্যের মধ্যে সব্্ববস্তুর সত্যকে আবার ফিরিয়া পাইতে পারে : 
নিব্বাণের নেতি প্রত্যয় এবং বিশবচেতনার ইতি প্রতায়, এ উভয়ই যাহার আত্ম- 
প্রকাশ সেই তৎস্বরূপের একই দৃষ্টির নীচে আসিয়া এ উভয়ই পরম সমনৃয় 
9 সামঞ্জস্যে মিলিত হইতে পারে । মানস হইতে অধিমানস জ্ঞানের ভূমিতে 
আরোহণের পখে এই বন্ুমুখী একত-বোধই সাধকের মুখ্য অনুভব ; সমস্ত 
বিক্টি সমস্ত প্রকাশ তখন পরম এক স্ররসঙ্তি এবং সামঞ্জস্যরূপে দেখ! দেয় 
এবং যখন আজা অধিমানস এবং অতিমানসের মধ্যবর্তী প্রান্তরেখায় দাড়াইয়া 
একটা সমগ্র দৃষ্টি দিয়া সকল অন্থিত্বকে দেখে তখনই এ স্ররসঙ্গতি চরম চমতকার 
তাবে বৃহত্তম পৃণতা প্রাপ্ত হয়। 

অস্ততংপক্ষে ইহাও যখন একটা সম্ভাবনা তখন ভালভাবে অনসন্ধান করিয়া 
ইহার শেঘ পরিণাম পর্ধান্ত দেখা উচিত । সত্তার সমস্যা সমাধানের জন্য একটা 
বিরাট বিশ্বত্রান্তিবাদ লইয়া! বিচার করিতে হইয়াছে, কেননা মন যে চক্রাবন্তনে 
উপরে উঠিতেছে তাহার শেঘ সীমায়, যে বিন্দূতে গিয়া মন ভাঙ্গিয়া পড়িতে 
বা বিলুপ্ত হইতে চায় সেই সময় একটা অতি প্রবল অনুভূতির মধ্য দিয়া এ মত 
আসিয়া উপস্থিত হইয়াছে ; কিন্তু চরম সতোর অপক্ষপাত আলোচনার শেঘে 
একবার যখন স্থির হইল যে এ মত গ্রহণ অপরিহাধ্য নয়, তখন এ মতকে এক 
পাশে রাখিয়া দিতে পারি---অখবা আরও উদার এবং সাবলীল বা নমনীয় ভাবনা 
এবং বিচারের প্রসঙ্গে যদি প্রয়োজন হয় তবে কেবল তখনই ভ্রান্তিবাদের কথা 
আবার তুলিতে পারি | মায়াবাদ যাভাকে বজন করিয়া গিয়াছে স্ুতবাং যাহার 
সমাধান হয় নাই আমাদের দৃষ্টি এবার নিবদ্ধ করা যাক. সেই বিদ্যা এবং অবিদ্যার 
সমস্যার উপর । 

সম্বস্ত কি? এই প্রশ্বের উত্তরের উপরই সব কিছু নির্ভর করে। যে 
চেতনা দিয়। আমরা সত্যকে জানি তাহা সীমিত অবিদ্যাচছনন এবং সাস্ত : 
আবার আমাদের এই সীমিত চেতনা যে বিশেষ ধারায় বস্তর সংস্পর্শে আসে 
তাহার উপর আমাদের সত্যের ধারণা নির্তর করে এবং অনাদি ও চরম চেতনা 
যে ভাবে দেখে তাহা হইতে আমাদের দেখ খুবই ভিন্ন প্রকারের হইতে পারে। 


২২ 


সন্ধস্ত এবং বিশ্বপ্তাস্তি 


স্বরূপ সত্য, তাহা হইতে জাত এবং তাহার আশ্রিত প্রাতিভাসিক সত্য, এবং 
এ উভয়ের সম্বন্ধে আমাদের সীমিত এবং অনেক সময় ভ্রান্ত অনুভব বা 
ধারণ আছে যাহ ইন্জ্রিয়ানুভূতি এবং বিচার বৃদ্ধিদ্বারা আমরা লাভ করিয়াছি, 
এই তিনের পরম্পরের মধ্যে পার্থকা কি তাহা বঝা দরকার। আমাদের 
ইন্দ্রিয়বোধে পৃথিবীকে সমতল বোধ হয়, এবং একটা সীমার মধ্যে দৈনন্দিন 
ব্যবহারের প্রয়োজনে ইন্দ্রিয়ের দেওয়া এই বোধ অনুসারেই আমাদিগকে 
চলিতে হয়, ধরিয়া লইতে হয় যে পৃথিবীটা সমতল : কিন্ত প্রতিভাসেরই খাঁটি 
সত্য এই যে পৃথিবী সমতল নয় ; এবং যে বিজ্ঞান প্রাতিতাসিক সত্যকেই 
যার ররর ররর হালা রারারোর প্রতি- 
তাসের খাঁটি সত্য সম্বন্ধে ইক্দরিয়ের দেওয়া সাক্ষ্য বহুস্থানেই বিজ্ঞান নিশ্বাস 
করেনা মা উলটা দর কু উরি দে কায বা বাব 

আমাদিগকে স্বীকার করিতে হয় কেননা বস্তুর ব্যবহারিক সম্বন্ধ সম্বন্ধে ইন্জিয় 
আমাদের উপরে যে বোধ আরোপ করে, সত্যের পরিণামরূপে তাহার একটা 
প্রামাণিকতা আছে যাহা উপেক্ষা করা যায় না। আমাদের যুক্তি বৃদ্ধি ইক্রিয়- 
গণের দেওয়া তখ্যের উপর নির্ভন করিয়াও তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়া যায়, 
সত্য এবং অসত্য সম্বন্ধে নিজের বিধান বা ধারণা গড়িয়া তোলে, কিন্তু যে সেই 
যুক্তি দিয়া পর্যাবেক্ষণ এবং বিচার করে তাহার দৃ'্টিতঙ্গী অনুসারে এই সমস্ত 
বিধান এবং ধারণ। ভিন প্রকারের হয়। জড়বিজ্ঞানী প্রাতিভাসিক জগৎকে 
পরীক্ষা করিয়া বুঝিতে গিয়া বাহ্য এবং প্রাতিভাসিক সত্য এবং ক্রিয়াধারার 
উপর ভিত্তি করিয়া কতকগুলি সূত্র, এবং মান বা আদর্শ খাড়া করেন ; তাহার 
মনে হইতে পারে বে জড়ই অন্তন্ুখীন পরিণামে মন হইয়া দাড়াইয়াছে, আত্মা 
এবং চিদ্বস্ত্ব অসত্য ; যাহ মন হইতে স্বতন্তরূপে অবস্থিত, মনের কোন ক্রিয়া- 
ধার।* বা বিশ্াগত কোন চেতনার আবির্ভাব বা হস্তক্ষেপ যাহার উপরকোন 
পৃভাব বিস্তার করিতে পারে না এমন জড় এবং জড়শক্তি মাত্র আছে, মন 
যেন সেই স্বতন্ত্র জড়বস্তর পর্যবেক্ষক মাত্র ; অন্ততঃ ইহাই মনে করিয়া 
বিজ্ঞানীকে ক্রিয়া করিতে হয়। মনোবিজ্ঞানী মনের চেতনা এবং অচেতনা 


"আপেক্ষিক তাবাদ (0১505 ০£ 10190%105) এ ধারণার ভিনত্বিকে নাড়াইয়! দিয়াছে, কিন্তু পরীক্ষা 
(০5061277507) এবং বৈজ্ঞানিক তথ্যের বর্ণনার ক্ষেত্রে, ব্যবহারিক ভিত্তিরপে ইহাকে রাখিবার 
প্রয়োজনীয়তা এখনও রহিয়াছে। 
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স্বতন্তরতাবে পরীক্ষা করিতে গিয়া সত্যের আর এক প্রদেশ আবিষ্কার করেন ; 
সে সত্যের প্রকৃতি অন্তন্বুখীন, তাহাদের নিজস্ব বিধান এবং ক্রিয়াধারা৷ আছে : 
তাহার মনে হইতে পারে যে সত্যের রহস্যের চাবিকাঠি মনের কাছে আছে, 
মনই সত্য বস্ত, জড় মনের ক্রিয়াক্ষেত্র মাত্র ; এবং মন হইতে স্বতন্ব কোন চিদ্ব- 
বস্ত এমন কিছু যাহা অসত্য | কিন্তু আরও গতীরে গিয়৷ অনুসন্ধান করিলে আত্মা 
এবং চিদৃ-বস্তর সত্য ভাসিয়া উঠে, সত্যের একটা! বৃহত্তর ভূমির বা লোকের সন্ধান 
পাওয়া যায় যাহাতে আমাদের অন্তশ্নুখী মনোময় এবং বহিষ্মুখী জড়ময় সত্যসমূহের 
রূপ বদল হইয়। যায় এবং দেখা যায় তাহার! প্রাতিভাসিক এবং গৌণ সত, 
আন্নার বা চিদ্বস্তরর সত্যের উপর নির্ভর করিয়া তাহারা বর্তমান আছে। এই 
গতীবতর অনুসন্ধানের ফলে মনোময় ও জড়ময় বস্তরাজি একটা নিমুতর ভূমির 
সত্য বলিয়া বোধ হয়, এমন কি সহজে তাহাদিগকে অসত্য বলিয়াও মনে হইতে 
পারে। 

কিন্ত সাস্তকে লইয়াই কারবারে যে অত্যান্ত সেই বিচারবৃদ্ধিই এইভাবে 
বিভাগ এবং বর্জন কবে ; ইহ] সমগ্রকে খণ্ডে খণ্ডে কাটিয়া ফেলে এবং সমগ্রের 
এক খ প্রকে বাছিয়া লইয়। তাহাকে সমগ্র বলিয়াই গ্রহণ করে। নিজের ক্রিয়ার 
জন্য ইহ1 মনের পক্ষে প্রয়োজন, কেনন৷ সান্তকে সাত্ত বলিয়া গ্রহণ করিয়াই 
তাহাকে কাজ করিতে হয় ; আমাদিগকে ও ব্যবহারিক প্রয়োজনে এবং সাস্তকে 
লইয়া বিচারবৃদ্ধির কাজে মনের দেওয়৷ এই ব্যবস্থা মানিয়৷ চলিতে হয় কারণ 
সত্যের পরিণামরূপে ইহার একা প্রামাণিকতা আছে, সুতরাং তাহা উপেক্ষা 
কর! যায় না। যাহা নিজে পূর্ণ অথবা নিজের মধ্যে পূর্ণকে ধারণ করিয়া 
আছে সেই আধ্যাত্ত্রিক সত্যের অনুভবের ক্ষেত্রে আসিয়াও মন তাহার খণ্ডন- 
কারী বিচারবৃদ্ধির ক্রিয়া চালায় এবং সান্তকে যেমন সংজ্ঞা দিয়া সীম৷ নির্ধারণ 
করিয়৷ জানিতে ব৷ দেখিতে হয় তৈমনিভাবের সংস্ঞা এবং সীমানির্দেশ এখানেও 
করিতে চায় ; নে অনন্ত এবং সান্তের, চিদ্বস্ব এবং তাহার প্রতিভাস বা 
প্রকাশের মধ্যে একটা সীমারেখা টানে এবং বলিয়া বসে যে এ সমস্ত সত্য এই 
সমস্ত মিখ্য। | কিন্তু আদি এবং পরম চেতনার এক সম্যক্‌ পৃণণাঙ্গ দৃষ্টিতে 
সমগ্রের এমন এক রূপ ভাসিয়৷ উঠে যাহার মধ্যে সত্তার সকল অস্তিত্বই বত্তমান 
থাকে, সেই চিন্ময় অদ্য় অখণ্ড স্বরূপ সত্যের সমগ্রতার মধ্যে প্রতিভাসকে 
দেখা যায় সেই সত্যবস্তর প্রতিভাস ব৷ প্রকাশ রূপে । এই বৃহত্তর চিন্ময় 
চেতনা সকল বস্ততে যদি শুধু অলত্য দেখিতে পাইত, চিদ্বস্তর সত্যের সহিত 


২২৪ 


সন্থজ্ এ২ং শিশ্বত্রান্তি 


যদি তাহারা একান্তভাবে সন্বন্ধশুন্য হইত, তাহা হইলে--স্বয়ং খতচিৎ বা 
সতা চেতন হইয়া-অনস্তকাল ধরিয়া যাহা বন্তমান আছে বা পুনরাবৃত্ত হইতেছে 
এরূপ সেই অসত্যকে পোষণ করিয়। রাখিবার কোন কারণ তাহাতে থাকিতে 
পারিত না; কিন্ত তবুও যে এইভাবে পোঘণ করিতেছে, তাহার কারণ চিদ- 
বস্তর সতাই রহিয়াছে তাহাদের ভিক্তিতে। কিন্ত এইরূপ পৃণাঙ্গ দৃষ্টিতে 
দেখিবার ফলে সান্ত সন্তার বিচারবৃদ্ধি এবং ইন্দ্রিয়ন্গগনে প্রাতিভাসিক মত্য যে 
রূপে দেখা দেয় তাহাকে অন্য আকারে দেখা দিতেই হইবে : ইহার অনয এক 
গতীলতহর সতা ভানিয়া অনা এক বুছন্তল ভাংপধা কটন উঠিনে, আন্তান গতি 
বৃত্ততে অন্য এক খৃন্মতর এবং নিচিত্রতর ক্রিয়াধারা প্রকাশ পাইবে । শান্ত 
বিচাক্র-বুদ্ধি এবং ইন্দ্রিমবোধ তোর যে সমস্ত বিধান এব আাগাছম ভি পুতিন 
তুলিরাছিল এই বৃহন্তর চেতনা ভাছা মত্য এবং অর্ধ এই উভয়ের উপ্মাদ।,ন ডা 
আংশিক রূপায়ণ বলিয়া দেখিবে ; সুতরাং এই সমস্ত গড়া কপকে যুগপৎ মত্য 
এবং মিথ্যা বল। যাইতে পারে কিন্তু তাহাতে প্রাতিভামিক জগ২ মিথ্যা বা অবাস্তব 
বস্ত হইয়া পড়িবে না ; তখন এই জগতেরই ফাটিয়া উঠিবে অন্য এক চিন্ময় 
রূপ : সাস্ত অনন্থেরই শক্তি গতি বা ক্রিয়াধারা রূপে জাব্রপ্রকাশ করিবে । 

আদি এবং চরম চেতনা অনস্তেরই চেতনা, ভাই স্বভাবত তাহা বন্তত্বকে 
অছ্বৈতানুভবেব মধ্যেই দেখিবে, তাহার দৃষ্টি হইবে সমাক এবং পূণাজ দৃষ্টি; 
সে দিতে সবই গৃহীত হইবে, সে দৃষ্টির আলি্গন-পাশে সবই বদ থাকিবে 
আবার তাহা। সব্বনিয়ামক বলিয়া সকল বৈশিষ্ট্যকে ও দর্শন কপিবে : ভাহ। হইবে 
এক অবিভক্ত এবং অবিভাঙ্গা পূর্ণ দিব্যদশন | তাহা বন্র স্বরূপ দেখিতে 
পাইবে এনং সকল দূপ সকল গতিকে স্বপ্ধপ মতোরভ5 প্রতিভা এবং পবিণান 
রূপে তাহার নাস্ত্রশক্তিবই ব্ূপারণ এবং গাতিবভ্িবূপে দেখিবে | বিচার- 
বৃদ্ধি বলে সত্যের মধ্যে পরস্পর একান্তবিরোধী বস্তরসমূছের স্থান খাকিতে 
পারেনা ; তাই যখন গ্রাতিভাসিক জগত এবং মূল বুল্লাবন্থর সঙ্গে বিবোধ 
রহিয়াছে অথবা বিরোধ আাছে বলিরা মনে হইতেতে তখন জাত মিথ্যা হইঠে 
বাধ্য ; আবার যেহেতু ব্যষ্টিসন্তার সঙ্গে বিশ্বাতীত এবং বিশ্বগত এ উভগেক্র 
বিরোধ আছে সুতরাং ব্যট্টিস্ভ বা জীবও শিখ্যা। শ্িগ্ধ নান্থবে ভিত্তি 
করিয়া যে বিচার-বুদ্ধি গড়িয়া উঠিয়াছে তাহার কাছ্ছে যাহাবা একাশ্িবিয়োবী 
বলিয়া বোধ হইতেছে তাহার! অনন্তের উপর প্রতিষ্ঠিত বৃহন্ুর বুদ্ধি এব: দিখা- 
দৃষ্টির কাছে বিরুদ্ধ ধর্মাক্রাস্ত না হইতেও পারে । আগাদের মন যেখানে বিরোধ 


৯৪ খ্রি 


দিব) জীবন বার্ত। 


দেখে 'অনম্থ চেতনার কাছে তাহা হয়ত বিরোধ নয়--একে অন্যের পরিপূরক | 
মূল তত্ব এবং দেই তব্ের প্রতিভাস পরস্পরের পরিপূরক, বিরোধী নহে-__ 
প্রতিতাস তন্বকেই প্রকাশ করে : সাম্ত অনন্তের একটি ঘটনা ব৷ ক্রিয়াফল, 
অনন্তের বিরোধী নয় : ব্যষ্টিসত্তা বা জীব বিশ্বগত এবং বিশ্বাতীত সত্তারই 
আত্মপ্রকাশ, তাহা হইতে একেবারে স্বতন্ত্র বা তাহার বিরুদ্ধ একটা কিছু নয়, 
বিশগত সন্তাই কেন্দ্রীভূত হইয়া বিশেঘত্ব গ্রহণ করিয়া জীব হইয়াছেন, আবার 
তাহার সন্ত এবং প্রকৃতির স্বরূপে সে বিশ্বাতীত সত্তার সহিত এক। এই 
সব্বগ্রাহী অদ্বৈতদশশন যখন দেখে অরূপ এক মূল সম্ভার মধ্যে অগণিত রূপরাজি 
রহিয়াছে, অনন্তের এক স্থিতি-ধর্্ম অনন্তের অনন্ত প্রকার গতি-ধর্ষের আশয়ী- 
ভূত হইয়া আছে অথবা অনন্ত এক অদ্বয় বস্ত বনু সত্তা বনু বিভাব বহুশক্তি এবং 
বন্ধু গতিরূপে আত্মপ্রকাশ করিতেছে তখন সে ত বিরোধ দেখেনা, কেননা সে 
দেখে এ সমস্ত এক অগ্থয়-বস্ত্ররই নানা সত্তা, বিতাব, শক্তি এবং গতি । এই 
ভিভ্তিতে জগৎস্থট্টি সম্পূর্ণ স্বাভাবিক এবং অনিবার্ধ্য ক্রিয়া, তাহা নিজে কোন 
সমস্যা স্যট্টি করেনা কেননা অনন্তের ক্রিয়ার মধ্যে ঠিক ইহাই দেখিতে আশা 
করা যাইতে পারে । মানসিকক্ষেত্রের যত সমস্যা যত বিরোধ তাহা সাস্ত 
বিচার-বৃদ্ধিই স্ষ্টি করে, অনন্তের শক্তি এবং তাহার সন্তাকে তাহার গতি এবং 
স্থিতিকে ইহার স্বাভাবিক বন্ত্ব এবং মূল একত্বকে সে-ই কাটিয়া পৃথক করিয়া 
তাহাদের মধো বিরোধ আনিয়া ফেলে, যে আত্মা স্ববপতঃ এক তাহাকেও খণ্ড 
করিয়া দেখে, প্রকৃতিকে চিদ্বস্ত্র বিরোধীরূপে স্থাপন করে । কি করিয়া অনস্থ 
জগতরূপে পরিণত হইনেন, কালাতীত নিতাবস্ত কি করিয়া কালের ক্ষেত্রে আত্ব- 
প্রকাশ করিলেন, তাহা বুঝিতে হইলে চেতনাকে সান্ত বিচার-বৃদ্ধি, সীমিত ইন্ড্িয়- 
বোধকে ছাড়াইয়া উদ্দে স্থিত এক বৃহত্তর বৃদ্ধি এবং চিন্ময় বোধের ক্ষেত্রে পৌঁ- 
ছিতে হইবে ; এই উচচতর বুদ্ধি ও চিন্ময় বোধ অনস্তের চেতনাব সংস্পশে আছে, 
-অনন্তের ন্যায়-বুক্তির রহস্য ইহাদের নিকট উন্মোচিত ; বে ন্যাম শুদ্ধসত্তার 
নিজেরই ন্যার এবং তাহার বিধান তাহার নিজেরই সত্যসমূহের আত্মক্রিয়া হইতে 
অশিবার্ধযভাবে স্বভাবত জাত হয় ; এন্যায়ে প্রাকৃত ন্যায়ের মত মননের ধার! বা 
সোপান সাজান থাকেনা, তাহার মব্যে থাকে সংস্ব্ূপেরই আত্মপ্রকাশের ধারা । 
কিন্তু ইহা! বলা যাইতে পারে যে এতক্ষণ যাহা বলা হইল তাহা বিশ্ব- 
চেতনার বিবরণ কিন্তু তাহার পরেও এক চরম 'ও পরম বস্ত আছে ; এই পরম 
বস্তকে সীমিত করা যায়না, কিন্তু জগৎ এবং জীব তাহাকে যখন সীমিত ব৷ 


খ্্৬ 


স্স্ব এবং শিশ্বভান্তি 


খণ্ডিত করে তখন তাহারা অবশ্যই মিথ্যা । পরম বস্তকে যে সীহিত করা 
যায়না ইহা স্বতঃসিদ্ধ বটেইত ; অরূপ বা রূপ, একত্ব বা বহুত্ব, নিক্ষিয় স্থিতি 
এবং সক্রিয় গতি কিছু দ্বারাই তাহাকে সীমিত করা যায়না | তিনি বাপ স্থাষ্ট 
করিলেও রূপ তাহাকে সীমিত করিতে পারেনা, বছুত্ব প্রকাশ করিলে ও বহুত্ব 
তাহাকে বিভক্ত করিতে পারেনা, গতি এবং সম্ভুতিও তাহা হইতে প্রকাশিত 
হয় কিন্ত গতি তাহাকে স্থানচ্যুত বা বিচলিত করেনা, সন্ভৃতিও তাহাতে কোন 
পরিবর্তন আনে না ; যেমন আত্মবিস্থষ্টিতে তিনি রিক্ত হন না বা ফুরাইয়া যানন। 
তেমনি কোন কিছু বার তিনি সীমিত হননা | প্রকাশে, যাহা হইতে বা যাহার 
প্রকাশ হর তাহা নিঃশেষ হয় না ইহা জড়েও দেখা যায : টি নন্্নাণে মৃত্তিকা 
সীমিত হয় না, প্রবাহ দ্বারা বায়ু নিঃশেষ হইয়া যায়না, তবলের উচ্ছাসেও 
সমুদ্র সীমিত বা নিঃশেষ হইয়া পড়েনা | সীমার ধারণা ওধু মন এবং ইন্দ্রিয় 
বোধের, কারণ তাহারা দেখে সান্ত যেন একটা পৃথক সস্তা, অনন্ত হইতে কিছু 
নিজেকে পৃথক করিয়। নিয়াই সান্তে পরিণত হইয়াছে অখনা সাস্ত এমন কিছু 
যাহাকে সীমার দ্বারা অনন্ত হইতে কাটিয়া ফেল হইয়াছে : প্রাকৃত বুদ্ধিব এই 
ধারণাই ত্রান্ত, কিন্ত অনন্তও ভ্রম “হে সান্তও ভ্রম নহে ; কারণ অনন্ত বা সান্ত 
কিছুই মন বা ইন্দ্রিয়ের ধারণার উপর নিতব করে না : ভাহাদের মন্তার জণা 
তাহারা শুধু পরব্রজ্দের উপর নির্ভর করে। 

বিচার-বদ্ধি বঙ্গের কোন সংজ্ঞা দিতে পারে না, বাক্য ভাচাকে প্রকাশ 
করিতে পারে না, অনুভবের মব্য দিয়া শুধু তাহাতে পৌ চা যার । হাহা যেন 
এক পরম অসৎ, রহস্যপৃণ অনিব্বচনীয় অনন্ত এক মহাশুন্য, তাই অস্তিভাবের 
একান্ত বিলয় সাধনের মধ্য দিয়া তাহাতে পৌ' ছা যায়। আবার আমাদের 
অস্তিভাবের যে সকল মূল বিভাব আছে তাহাদের চরম বা পরম প্রতিষ্ঠার দ্বারা 
পরমজ্ঞান ও আলোকের, পরম প্রেম এবং সৌন্দবোর, পরমশঞ্ভি এবং বীধ্যের, 
পরম শান্তি এবং নৈঃশব্দ্যের মধ্য দিয়াও তাহাতে পৌ চা যার। শুদ্ধ সৎ, 
শুদ্ধ চিৎ, শুদ্ধ শক্তি বা শুদ্ধ আনন্দের অনিক্বচনীয পরম রহস্যের মধ্যদিয়া 
তাহার পরিচয় পাওয়া যায়, আবার এমন এক পরম অনুভূতির মধ্য দিয়। সেখানে 
পৌছা যায় যাহাতে সৎ, চিৎ, শক্তি এবং আনন্দ অনিব্বচনীয় পে এক হইয়। 
গিয়াছে ; কারণ ইহাতে আমরা যাহার বর্ণনা দেওয়া অসম্ভব তেমন এক পরম 
চমৎকার অবস্থা লাত করি যেন অস্তিত্বের জ্যোতির্ময় এক অতল গভীরে ডুবিয়। 
গিয়া এমন এক অতিচেতনায় প্রবেশ করি যাহাকে চরম তত্র দ্বার স্বরূপ 


২২৭ 


দিব্য জীবন বার্থ 


বলা যায়। প্রচলিত ধারণা এই যে কেবল মাত্র ব্যষ্টি জীবভাব এবং জগৎ 
ভাবের বিলর সাপন দ্বারাই আমর ব্রঙ্গে প্রবিষ্ট হইতে পারি। কিন্ত প্রকৃত পক্ষে 
ব্য্টি জীবকে তাহার ভেদগত অহং সম্তাই শুধু বিসর্জন দিতে হইবে ; তাহার 
চিন্ময় ব্যষ্টি সম্ভাকে উদ্ধেতুলিয়া বিশ্বকে আত্মসাৎ এবং অতিক্রম করিয়া 
সে নিত্য বস্তে পৌঁছিতে পারে, অথবা সে নিজেকে একেবারে মুছিয়া ফেলিতে 
পারে কিন্থ তখনও ব্যঠি সম্ভতাই নিজেকে অতিক্রম করিয়া বন্ধে অনুপরবিষ্ট হয়। 
অথব৷ উত্তরায়ণের সাধনায় তাহার আত্মসন্তাকে পরম সত্তা বা অতিসত্ায় 
( ১810101076 6%15191006 ০01: 901১০:-6%:10510০ ) তাহার আত্ব- 
চৈতন্যকে পরা-চেতনা বা অতিচেতনার়, তাহার নিজের এবং সত্তার সকল 
আনন্দকে পরম আনন্দে অথবা আনন্দের অতিভূমিতে উন্নীত করিয়া সে ব্নলাভ 
কনিতে পারে । আবার বন্ধে পৌঁছিবার আর এক পথ আছে, ব্য্িচেতনা 
উপরে উঠিয়া বিশ্বচেতনায় অনুপ্রবিঃ্ হইতে পারে, নিজের মধ্যে বিশ্ব চেতনাকে 
ধারণ করিতে পারে এবং নিজেকে এবং বিশখুচেতনাকে এমন এক অবস্থায় 
উন্নীত করিতে পারে যেখানে এক পরম প্রকাশমন অবস্থার মধ্যে একত্ব ও 
বহুত্ব পৃণ সামগ্জস্যে এবং এঁক্যতানে মিলিত হইয়া গিয়াছে, যেখানে প্রত্যেক 
ব্যষ্টির মধ্যে সত্ব বা সমষ্টি এবং সব্রেব মধ্যে প্রত্যেক বাট্টি আছে, আবার সব্ব 
আছে এমন এক একের মধ্যে যাহা সকল বিশেষ ভাবের অতীত, যেখানে 
একত্ব এবং পরস্পরের মধ্যে অন্তর্ভুক্তি সক্রিয়ভাবে পৃণতা লাভ করিয়াছে ; 
ইতিভানের সাধনার প্রকাশের এই পরম! স্থিতি চরমতত্বের সব্বাপেক্ষা নিকটে 
অবস্থিত। প্রাকৃত বৃদ্ধির কাছে যে ব্রন্ন এক প্রহেলিকা তাহার উপলব্ধি 
এবং অনুভব নেতিভাবের চরম প্রত্যর অথবা ইতিভাবের চরম জ্ঞান দ্বারা কত 
বিচিত্র উপায়ে হইতে পারে ; কেন যে হইতে পারে সে রহসা কিছু বুঝা যায় 
যদি বুঝি যে অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমাদের যে ধারণা এবং অনুভূতি আছে তাহা হইতে 
হঙ্গের পরম অস্তিত্ব বা পরম সদূভাৰ এত দরে এবং উপরে যে আমব। যাহাকে 
অস্তিত্বের নেতিভাব বলি, অথাঞ্চ আমাদের ধারণায় ও অনুভবে যাহা অসৎ ক! 
অস্তিত্বশূন্য তাহা ও বল্ল, আবার বিশ্বে যাহা কিছু আছে, প্রকাশের তারতম্য 
সত্বেও সবই স্বর্পতঃ তি" স্বরূপ, ব্র্লই সব্ববস্তর পরাখপব-তন্থ ; তাই চরম 
নেতিবাদ বা চরম ইতিবাদ এ উভয়ভাবের মধ্য দিয়াই ব্রন্দে পৌছা যায়। 
আমরা যাহাকে সৎ বলি এবং যাহাকে অসৎ বলি তাহাদের সকলের যাহ। মুলীভূত 
এবং সকলের মধ্যে অনুস্যত যাহা সকলের ভিত্তিরূপে সকলকে ঘিরিয়৷ সকলকে 


২২৮ 


সন্বপ্তব এবং বিশ্বভরাস্তি 


অতিক্রম করিয়া বর্তমান আছে তাহাই সেই অঙ্ঞেয় নিত্যবস্ত তাহাই বঙ্ধ। 

আমাদের প্রথম ব৷ মূল সিদ্ধান্ত এই যে বন্ধই পরম সত্য বস্ত্ব ; কিন্ত প্রশ 
হয় আর যাহা কিছু আমরা অনুভব করি তাহা সত্য না মিথ্যা £ সময় সময় সদৃ- 
ভাব বা সন্তা এবং অস্তিত্বের মধ্যে একটা ভেদ করা হয়, বলা হয় সত্ত। সতা কিন্তু 
অস্তিত্ব বা যাহা অস্তিত্বরূপে প্রকাশ হয় তাহা অসত্য ; কিন্ত একখা মত্য হইতে 
পারে যদি অজ বা অজাত সি বন্তরাজির মধো 
একটা আত্যন্তিক এবং একান্তিক ভেদ বা বিচেছদ খাকে : তখন অজাত 
সন্ভতাকে কেবলমাত্র সত্যবস্ত বল! রে কিন্ত যাহ। কিছু আছে যাহা 
কিছু 'অস্তি' তাহা সদৃবস্তরই আত্বোপাদানে গড়া আত্মরূপায়ণ যদি হয় তাহা 
টানে এ নিসার সানা 'অস্তি' যদি অসতেরই একটা রূপ. মহাশন্য 
গা ব্যক্ত কোন কিছু হইত কেবল তাহা হইলে তাহাকে মিথ্যা 
বল। যাইত স্থির যে বিডি ভুমি মা দিয়া আমা বরে দিকে অগ্রসর 
এবং ঠা অনুপ্রবিষ্ট হই তাহারা ও অবশ্য সত্য হইবে কেশনা অসত্য এবং 
অবস্থ কখনও সত্যবস্ততে লইয়া মাইতে পারে না, বা সতা বস্ততৈ পৌ ছিখান 
পথ হইতে পারে না; তেমনি বধ চা নি:ক্ত, বন্লাই নাহাঁকে ধারণ 
করিধা রহিয়াছেন, যাহাকে অনুপ্রাণিত রা অখনা নিজের মধ্যে 
প্রকাশ করিতেছেন তাহাতেও একটা সতা থাকিবেই | যেমন অবাক্ত না 
অপ্রকাশ বস্থ আছে তেমনি প্রকাশ বা ব্যক্ত অবস্থা আছে কিন্ত বাভা সভ্যবস্থ 
তাহার প্রকাশ নিজেও সত্য হইবে ; কালাতীতি যেমন আছে তেমণি কালের মধ্যে 
একটা বস্থপ্রবাহ আছে, কালাতীত সত্যবস্তূতে যাহার মূল নিহিত নাই এমন 
পিছু কাপের ক্ষেবে আসিতে পানে না । আমান আতগ্তা এবং তাহার টিৎস্বভাব যদি 
ত্য হুর তবে যাহাবা £ঘই আস্মাবই প্রকাশ আামার সেই নকল ভাবনা, অনু- 
ভূতি, সকল প্রকার শক্তি মিথ্যা হইতে পারে না: এমন কি আমার যে দেহ, 
আত্মাই বাহিরে রূপারিত করিয়া তুলিয়াছে এবং সঙ্গে সঙ্গে যাহার মধ্যে 
আত্মা নিজেই ধাপ করিতেছে, তাহাও অসৎ বা অবাস্তব মায়ার ভায়া হইন্টে 
পারে না। একমাত্র সুসঙ্গত ব্যাখ্যা এই যে কালাতীত নিতাতা এবং 
কালেব মধ্যে প্রকাশিত নিত্যতা একই নিত্য এবং চবমতহ্থের দইটি 
বিভাব এবং উভয়ই ত্য, যদিও উভয়ের মধ্যে সত্যের প্রকারভেদ 
আছে; ফাঁলতীত অবশ্বার় যাহা অব্যক্ত কালের মধ্যে তাহাই নিজেকে 
ব্যক্ত করিতেছে ; যাহা কিছু বর্তমান আছে তাহা তাহার আপন 
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প্রকাশের প্রকারে সত্য এবং অনস্ত চেতনা দ্বারা সেই ভাবেই দৃষ্ট হয়। 

সকল প্রকাশ বা সকল স্য্টি যেমন সম্ভার তেমনি চৈতন্যের এবং চৈতন্যের 
শক্তি বা পরিণামের উপর নির্ভর করে ; কেননা! চেতনার ভূমি যেমন, সত্তার 
ভূমিও তদনুরূপ হয়। এমন কি নিশ্চেতনাও সংবৃত চেতনার একটা শক্তি, 
একট৷ ভূমি বা স্থিতি, যাহার মধ্যে সত্তা, যাহাকে অসৎ মনে হয় এমন 
অপ্রকাখ অবস্থার ভিন্ন বা বিপরীত প্রান্তে গিয়া ডুবিয়া গিয়াছে, যাহাতে 
তাহার মধ্য হইতে জড় বিশ্বের সব কিছু অভিব্যক্ত হইতে পারে ; তেমনি 
আবার চেতনা যখন চরম সন্তার মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হয় তখন তাহাকে অতিচেতনা 
বলা হয়। কেননা একটা অতিচেতন স্থিতি (52053) আছে যাহার মধ্যে 
চেতনা যেন জ্যোতির গভীরে সম্তাতে সংবৃত বা অব্যক্ত হইয়া যায়, যেন তাহার 
আত্ম-ন্ঠন আর থাকে না , আবার সেই অবস্থা হইতে বা তাহারই মধ্যে সম্ভার 
সকল চেতনা, সকল জ্ঞান, সকল আত্মদৃষ্টি, সকল শক্তি যেন ফুটিয়া উঠে) এই 
উন্মেঘে আমাদের মনে হইতে পারে যে যাহা প্রকাশ পাইল তাহা একটা নিমুতর 
গত, কিন্ত বস্তুতঃ অতিচেতনা এবং চেতনা একই সত্যবস্ত এবং একই সত্য 
বস্তকে দেখে । আবার এমন পরম ভূমিও আছে যেখানে সম্ভা এবং চৈতন্যের 
মধ্যে কোন ভেদ করা যাঁয় না, কেননা, তাহারা এমন গভীর ভাবে এক যে 
তাহাদের কাহারও কোন বিশেঘত্ব আবিক্ষার করা যায় না ; কিন্তু সত্তার এই পরম 
অবস্থ। সত্তার শক্তির, সুতরাং চৈতন্যের শক্তির ও পরম অবস্থা : কেননা সেখানে 
সত্তার শক্তি এবং চৈতন্যের শক্তি এক ও অদ্থয় এবং তাহাদিগকে পুথক করা 
বায় ন। ; শাশত সত্ত। এবং শাশৃতি চিৎশক্তি যেখানে এইরপ পূর্ণরূপে একীভূত 
তাহাই পরম ঈশুররূপে স্থিতি এবং তাহার সত্তার শক্তি চরম তত্বেরই গতি বা 
সক্রিয়তা | এই স্থিতিতে বিশ্বের প্রতিঘেধ নাই, ইহ!র মধ্যে বিশবসতার 
মূল এবং শক্তি নিহিত আছে ' 

কিন্ত তবুও তে! অসত্য বা অবান্তব বলিয়া জগতে কিছু বরওঁমাম আছে, 
এবং সকলই যদি বন্ধ বা সত্যবস্ত্র হয়, তবে সত্যের মধ্যে এই বে অসত্যের 
একটা উপাদান দেখা যায় তাহারও তো ব্যাখা দিতে হইবে । অবাস্তবতা 
যদি সত্তার কোন তথ্য বা! বিভাব নাও হয়, তবু তো ইহা চেতনার একটা ক্রিয়া 
বা রূপ, তাহা হইলে চেতনার এমন একটা অবস্তা বা পরিণাম কি নাই যেখানে 
ক্রিয়া এবং রূপ পূর্ণরূপে ব! অংশ্তঃ অবাস্তব * এই অবাস্তবতা বদি আদি কোন 
বিশুন্রান্তির ধা মায়ার বর্ধ না হয়, তবুত বিশ্বে অবিদ্যাজনিত একটা শ্রম তে; 
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আছে। দেখিতে পাই যে মনের শক্তি আছে যাহার বলে যাহা সত) নয় তাহাকে 
সে কল্পনা করিতে পারে, এমন কি যাহা সত্য নয় অথবা পুরাপুরি সত্য নয় 
এমন কিছু স্থষ্টি করিবার শক্তি তাহার আছে ; নিজেকে এবং জগৎকে সে যে 
ভাবে দেখে তাহাও ত একটা গড়া রূপ, যাহা পূর্ণ সত; নয়, পূর্ণ অপত্যও নয়। 
শবাস্তবতার এই উপাদান কোখা হইতে আরন্ত হইল কোখায় তার শেষ, তাহার 
কারণ কি? কারণ এবং তাহার ফল উভয়েরই উচ্ছেদ হইলে কি হইবে? 
যদি সকল বিশ্বসত্ত ভ্রম নাও হয় তবুও যে অঙ্ঞানের জগতের মধ্যে আমরা 
বাস করি, যাহার মধ্যে জন্ম ও মৃত্যু, ব্যখতা 'ও দুঃখ, নানা পরিবন্তন 
সদ। বর্তমান, তাহাও কি অবাস্তব নয়? অবিদ্যা দূর হইলে সেই অবিদ্যা-স্থষ্ট 
জগতের বাস্তবতা ও কি আমাদের পক্ষে লোপ পাইবে না ? তাহা হইলে জগং 
হইতে পলায়নই কি আমাদের পক্ষে স্বাভাবিক এবং একমাত্র কর্তবা হইবে মা ? 
একথ। সত্য হইত যদি অবিদ্যা নিছক অবিদ্যা বা অজ্ঞান হইত, যদি তাহার 
মধ্যে সত্য বা জ্ঞানের কোন উপাদান না খাকিত। কিন্ত বস্ত্বতঃ আমাদের 
চেতনায় সত এবং মিখ্যার একটা সংমিশ্বণ বহিয়াছে ; ভাভাব ক্রিয়!। এবং 
স্থষ্টিকে নিছক কল্পনা বা একেবারে ভিভিশুন্য রূপায়ণ বল। যার না। গে 
যাহা স্থষ্টি করিয়াছে বস্ত্র বা বিশের যে জপ দিয়াছে তাহাকে সত এবং মিথ্যার 
মিশ্ণ না বলিয়! বরং তাহাতে মতের অগ্ধবোধ বা অদ্ধপ্রকাশ আছে ইহা 
বলিলেই ভাল হয় ; আনান লব চেতনাই শক্তি, স্থতরাং স্থ্টিসমধ বলিয়া 
অবিদ্যা-চেতনার ফলে বিকৃত স্থাষ্টি, বিকৃত প্রকাশ, বিকৃত ক্রিয়া বা ভ্রান্ত ধারণা- 
গ্রস্ত এবং বিপখে চালিত সন্তার শক্তি দেখা দিয়াছে । সকল বিশুসন্তা একট। 
প্রকাশ, কিন্তু তাহার মধ্যে আমাদের অবিদ্যা আংশিক, সীমিত এবং অজ্ঞ" 
নোপহত প্রকাশেরই প্রয়োজক ; তাহা অনাদি সত্তা, চেতনা এবং আনন্দকে 
খানিকট। প্রকাশ করে আবার খানিকটা ঢাকিয়াও রাখে । এই অবস্থাই যদি 
চিরস্থায়ী এবং অপরিবরস্তনীয় হয়, এই ভাবেই যদি জগতের চক্রাবর্তন সর্বদা 
চলিতে খাকে, এবং একটা অবস্থা বা পরিবেশ না হইয়া কোন প্রকার অবিদ্যা 
যদি এখানকার বস্তব ও সব্বক্রিয়ার কারণ হয় তাহা হইলে বিশ্ব হইতে ব্যক্তি- 
সন্তার পলায়নই ব্যক্তিগত অবিদ্যা এবং বিশ্বসত্তার বিলোপ সাধনার দ্বারা বিশব- 
গত অবিদ্যা দূর করিবার একমাত্র পন্থা হইয়া পড়ে। কিন্তু এই জগতের 
মূলে যদি ক্রমবিকাশের কোন তত্ব থাকে, আমাদের অবিদ্যা যদি জ্ঞানকে 
ফুটাইয়৷ তুলিবার পথে অদ্ধস্তান মাত্র হয়, তাহা হইলে জড়প্রকৃতির মধ্যে 
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আমাদের অস্তিত্বের আর একটা সাথকতা আর একটা ফল আর একটা 
আব্যান্ত্রিক পরিণাম আছে তাহা বুঝা যায় এবং এখানেই মহত্তর এবং বৃহত্তর 
একটা প্রকাশের সন্ভাবনা দেখা দেয়। 

অবিদ্যার সমস্য। বিবেচনা করিতে গিয়া আমরা যে গোলযোগের মধ্যে 
পড়িতে পারি তাহা 'এডাইবার জন্য অবাস্তবতার আমাদের যে ধারণা নাছে 
তাহার মন্বন্ধে আর একটা কথা ভাবিতে হইবে । আমাদের মন অন্ততঃ তাহার 
এক অংশ, সত্যকে ব্যবহারিক মাপকাঠি দিয়া পরিমাপ করে, সে তথ্য বা বাস্তব- 
তাকে বড় কর্িরা দেখে এবং সেই দিক দিয় সত্যকে বিচার করে । যাহা 
সন্তার তথ্য (00) তাহাই তাহার কাছে সত্য ; কিন্তু তাহার কাছে এই 
এই তথ্য বা বাস্থবতার সত্য জড়বিশ্ে জড় সত্তার প্রতিভাস বপে যাহা দেখা 
যার তাহার মব্যেই সীমাবদ্ধ । কিন্তু পাথিব জীবন বা জডজগৎ প্রকাশ বা 
বিস্যাষ্টির এক অংশ মাত্র : সত্তার কতক গুলি সম্ভাবনা বাস্তব হইয়া এই সংস্থিতি 
গড়িরা তুলিয়াছে, যাহা এখনও বাস্তন হইয়া উঠে নাই বা এখানে বাস্তব হয় নাই 
এমন অন্য সমস্ত সপ্তাবনা তাহাতে নিরাকৃত হয় না । কালের ক্ষেত্রের প্রকাশে 
নৃতন সত্যের উন্মেষ হইতে পারে ; সত্তার যে সমস্ত সত্য এখনও মূর্ত 
হয় নাই তাহাদের সম্ভাবনা সকল দেখা দিতে পারে এবং জড়জগতে 
বা পৃথিবীতে বাস্তব হুইয়া উঠিতে পারে ; আবার এমন জড়াতীত সত্য সকল 
খাকিতে পারে যাহাদের প্রকাশের ভূমি এ জগৎ নর, অন্য জগৎ; তাহারা 
এখানে প্রকাশ পার নাই, তৰু তাছারা সত্য । এমন কি যাহা কোন জগতে 
বাস্তবরূপে প্রকাশ পার নাই সততার এমন স' সত্যও খাকিতে পারে তাহা সত্তার 
শধ্যে অব্যক্ত ব। সন্ভতাবনা পে আছ, এবং তাভা কোন পাপের মধো এখনও 
কুটিয়া উদ নাই বলিযাই তাহাকে |সখ্যা বালতে পাবি না| কিন্ত গত 
গন্বন্ধে আমাদের ব্যবহারিক সংস্কার ও ধারণার বশে আমাদের মন বা মনের 
এই অংশ, যাহা তথ্য বা ভূত বা যাহা রূপ গ্রহণ করিয়াছে কেবল মাত্র 
তাহাকেই সত্য বলিতে অভ্যস্ত, অন্য সকলকে সে অসতা বলিতে চায় । এই 
ভাবের মনের দৃষ্টিতে এই রূপ ব্যবহারিক প্রকৃতির বা ব্যবহারিক ক্ষেত্রের 
একটা অবাস্তবতা আছে ;: এই মনের মতে কোন বিস্ষ্টি বস্ততঃ অসত্য না 
হইলেও বদি তাহা বর্তমান অবস্থার বা আমাদের এই বস্ত ভগতে আমাদের 
কীছে মৃন্ত হইয়া সা উন্িয়া থাকে বা উচ্িতে না পারে তবে তাহা অবাস্তব, কিন্ত 
পুকৃতপক্ষে ইহা অসত্য নহে, ইহা ফেখল আনাদের কাছে জপ্পরিতহ করে 


২৩২ 


সদ্স্ত এবং বিশ্বভাত্তি 


নাই. ইহাতে সন্তার অসত্য নাই. তাহা শুধু আমাদের বর্তমান বা জানা জ্ঞানের 
কাছে এক প্রকার অবাস্তব । ইহা ছাড়। আর এক ধরণের অবাস্তবতা আছে 
যাহ] সত্যবস্তর ভুল অনুভব ব! ধারণা হইতে জাত হয় ; ইহা প্রকৃত অসত্য 
নহে, এখানে অবিদ্যার সীম ও সঙ্কোচের ফলে চেতনাতে একাণ মিখ্যা মনগড়া 
রূপ দেখা দের । এই সমস্ত অথবা অবিদ্যার ক্রিয়ার ফলে এইরূপ যে সমস্ত 
গৌণ ব1 ছোট ছোট ভ্রম দেখা দেয় তাহা তত গুরুতর সমস্যা নয় কেননা 
সাধারণভাবে এখানে আমাদের চেতনা এবং বিশবুচেতনা যেভাবে অজ্ঞানতা 
দ্বারা পীড়িত হয় এসমস্ত তাহারই ফল; কিন্তু আসল সমস্যা অবিদ্যার ফলকে 
লইয়া নয়-_মুল অবিদ্যাকে লইয়াই। কারণ আমাদের মকল অনুভূতি 
সমগ্র দৃষ্টি চেতনার একাট৷ সীমা ও সঙ্কোচের মধ্যেই ক্রিয়া করে, ইহা যে কেবল 
আমাদের জীবধন্মের বৈশিষ্টা তাহা নহে, মনে হয় সমস্ত জড়বিস্াষ্টর মূলে ইহা 
রহিয়াছে । যে অনাদি এবং পরম চৈতন্য সত্যকে সমগ্ররূপে দশন করে 
তাহার স্থানে দেগা যায় যে, একটা সীমিত চেতনা মাত্র সক্রিয় ভাবে বর্তমান 
আছে , একটা অসমাণ্ধ এবং আংশিক স্্টি অখবা বিশবুগতির মধ্য অখহীন 
পরিবর্তনেব একটা চক্রাবর্তন শিয়ত চলিতেছে, ইহাই মনে হয়। বিশ্বকে 
একটা প্রক্কাশ বা বিকষ্টি বলিয়া মানিলেও আমাদের চেতনা সে প্রকাশের এক 
দেশ বা তাহার খণ্ড খণ্ড অঙ্গকে ওুবু দেখে এবং তাহাকে বা তাহাদিগকে বিবিজ্ঞ 
সত্তা বলিয়া মনে করে ; আমাদের সকল ভ্রম প্রমাদের মূলে এই ভেদভাবায়ক 
সীমিত জ্ঞান, তাহাই অবাস্তবতাব স্থাষ্ট করিতেছে অখব৷ সত্যকে বিকৃত করিয়া 
দেখাইতেছে । সমস্যা আরও জহ্লি হইয়া ওঠে যখন আমবা অনুভব কৰি 
এব আমাদেন জড়জণৎ কোন অনাদি সন্ভা এবং চেতনা হইতে সাক্ষাৎ্ভাবে 
কাত হন শাহ, াকন্ত নিশ্চেহলাণ এক আবস্থা এবং আপাশভপ্রতীয়মান এক 
অসৎ হইতে আসিয়াছে; খমন কি আমাদের অবিদ্যাও যেন এমন কিছু 
যাহা নিশ্চেতনা হইতে বন কৃচ্ছসাধনার ফলে আত্মপ্রকাশ করিয়াছে | 
তাহা হইলে সমস্যা হইল এই : অখণ্ড ও পরিপুণ সম্ভার অসীম ভান 
ও শক্তি, সীমা এবং ভেদের মব্যে কি করিয়। প্রবিছঈট হইল? কি করিয়া ইহা 
সম্ভব হইতে পারে, আবার যাদিই ব৷ সম্ভব হয় তবে সত্যবস্তর মব্যে ইহার কি 
কোন সা্ধকতা বা সমর্থন আছে ? অনাদি ভ্রমই সমস্যা নর, সমস্যা হইভেছে 
অদ্বদ্যা এবং লিশ্চেতনা কেখা হইতে কি ভাবে আসিল, এবং অনাদি চেতন 
বা পর ঠে৬নার সহিত ভীনহএবং অভ্রীন বা বিদ্যা এবং আিদ্যার সক! 


শ ১ 


নগ্ডম অধ্যায় 
বিষ্য। ও অবিষ্ঠ। 


ধিনি (বান, ধিনি জানেন তিনি [চত্তিবা বিদ্তা এবং আচিত্তি বা অবিন্থাকে পৃথক করিয়া 
দেখুন। 
ধর়্েদ ( ৪২১১) 


বিগ্ভ। এৰং অবিদ্যা এ ছুইই অনন্তের মধ্যে গোপন ভবে নিহিত আছে, কিন্তু অবি্ধা ক্ষর 
স্বতাব বা মরগধন্মী আর বিদ্ত। অযু ত স্বরূপ ; আবার ইহ ডিন্ন আর এক জন আছেশ, তিনি বিদ্যা 
এবং অবিস্ত। এ উভয়ের প্রভু । 
শ্বেতাখ্বতর উপনিষদ (1১) 


জন্মরহিত ছুই জন আছেন, একজন জ্ঞ (জানেন ) অপরজন অজ্ঞ (জানেন না); হইহ।দের 
একজন ঈশ্বর এবং অপরজন অনীশ্বর ; অজ! বা জন্মরহিত। একজন 'মাছেন তাহার মধ্যে আছে 
ভোক্তা এবং ভে।গ্য বন্ত। 
শ্বেঠাখ্বতর উপনিষদ ( ১৯) 


খতায়নী বা সত্যের শক্তি এবং মারিনী বা মায়ার শক্তি এই দুটা যুক্ত হইয়া আছে; 
ভাহারা শিশুকে নির্বাণ করিয়াছে, তাহার জন্ম দিয়াছে এবং তাহার বৃদ্ধি সাধন করিতেছে। 


, খথের (১০৫1৩) 


সপ্ততত্বকে সৃক্ক্মভাবে বুঝিতে গিয়া আমরা দেখিরাছি যে মূলতঃ এবং 
স্বরূপতঃ তাহারা একই সত্য, দেখিয়াছি যে অত্যন্ত স্থল জগতের জড়বস্তও 
নিত্য সদৃবস্তরই ইন্ডিয়গ্রাহারূপে প্রকাশিত বা! স্্ট একটা স্থিতি বা বিভাব, 
তাহার নিজ চেতনা জড়কে নিজ উপাদানে গঠিত নিজেরই রূপ বলিয়া 
দেখে ; ইহা যদি স্বীকার করি তবে আরও সহজে স্বীকার করিতে হয় যে, 
যে প্রাণশক্তি নিজেকে জড়রূপে রূপায়িত করিতেছে, যে মনশ্চেতনা প্রাণ- 
রূপে নিজেকে অভিব্যক্ত করিতেছে, এবং যে অতিমানস মনকে নিজের এক 
শক্তিনপে ফ্টাইয়া তুলিতেছে তাহারাও স্ব্ূপত: সেই চিদৃবস্ত, যাহা মূল 


২৩৭ 


বিষ্ঠা ও অবিষ্ঠা 


সত্যস্বরূপ রূপে থাকিয়াও আপাত-প্রতিভাসে বস্ত ও ক্রিয়া-শক্তিরপে নিজেকে 
প্রকাশিত করিয়াছে । এ সমস্ত একই সত্তার শক্তি, সকল প্রতিভাসের পশ্চাতে 
যাহা খাটি সত্যরূপে আছে সেই সবর্বসৎ, সব্বচৈতন্য, সবর্ব-ইচছা, সব্ব-আনন্দ 
ছাড়া আর কিছু নয়। তাহারা যে স্বরূপত: এক কেবল তাহাই নয়, তাহাদের 
সপ্তধারাময়ী ক্রিয়াতে পরস্পরের মধ্যে ওতপ্রোতভাবে মিশ্রিত, স্ুতরাং 
তাহাদের কোনটিকে অপর হইতে একান্তভাবে পৃথক করা যায় না । তাহারা 
দিব্য চেতনার আলোকের সপ্তবর্ণ ;: অনন্তের সপ্তরশ্মি, চিৎসত্তা নিজ- 
চৈতন্যের বহিশ্ুখী আত্মববিস্তার বা দেশরূপ টানা এবং অস্তর্মখী আত্ববিস্তার বা 
কালরূপ প'ড়েন দিয়া যে বস্ত্র বয়ন করিয়াছেন তাহা এই সাতটি মৌলিক 
বর্ণের সমবায়ে আন্মসত্তার অনন্ত বূপ-বৈচিত্র্যের ছোট বড় কত আশ্চর্য 
ছবি দিয়া ভরিয়া তুলিয়াছেন ; আত্ব-বিস্ষ্টির এই অতি বিশাল চিত্রপট তাহার 
মৌলিক বিধান এবং বৃহৎ কাঠামোর মধ্যে সুসঙ্গত ভাবে অবস্থিত, তাহাতে 
রূপ ও ক্রিয়ার পরম্পরের মধ্যে নানা জটিল সম্বন্ধে, সমস্ত এবং 'প্রতি 
অঙ্গের মধ্যে পরস্পরের উপর প্রভাবের যে কত মনোরম কত চমৎকার 
কত বিবিধপ্রকার রূপবৈচিত্র্য আছে তাহার অন্ত খুঁভিরা কে বাহির 
করিবে? প্রাচীন খঘিরা এই সাতটিকে সপ্ত বাকৃ বলিয়াছেন ; যে জগৎ 
আমরা জানি এবং তাহার পশ্চাতে অবস্থিত যে সমস্ত জগতের সম্বন্ধে 
আমাদের পরোক্ষ জ্ঞান মাত্র আছে তাহাদের মধ্যের সুসঙ্গতি 'ও সামঞ্জস্য 
এই সপ্ততত্ত্র দ্বারাই, ইহাদের মব্যস্থিত মর্ত্বালোকে গঠিত হইয়৷ উঠিয়াছে বা 
উঠিতেছে এবং ইহাদের দ্বারাই তাহাদের মর্মপরিচয় পাওয়া যায়| আলোক 
এক, বাকৃ এক, তাহাদের ক্রিয়৷ হয় সপ্তধারায় | 

কিন্ত এখানে দেখিতেছি যেন এক আদি নিশ্চেতনার ভিত্তির উপরেই 
প্রতিষ্ঠিত এক জগৎ রহিয়াছে, এখানে চেতনা অবিদ্যারূপে মূর্ত হইয়া উঠিয়া 
জ্ঞানের দিকে অগ্রসর হইবার জন্য প্রবল চেষ্টা করিতেছে! আমরা দেখিবাছি 
সংস্বরূপের প্রকৃতিতে অথব৷ তাহার সপ্ততত্বের আদিম প্রকৃতিতে বা মৌলিক 
সম্বদ্ধের মধ্যে এমন কোন মূল কারণ নাই যাহাতে সুসঙ্জতির মধ্যে অবিদ্যা 
এবং বিরোধ, আলোকের মধ্যে অন্ধকার, দিব্যস্থষ্টির আত্মসচেতন অনন্তের 
মধ্যে বিভাগ এবং সীমা আসিয়া অনধিকার প্রবেশ করিতে পারে । কারণ 
আমরা একট' বিশুজনীন সুসঙ্গতির ও আমঞ্তস্যের কল্পনা করিতে পারি 
যাহার মধ্যে এই সম বিরোধী উপাদান ফিছু নাই ; যখন আমরাই কল্পনা 


শি? 


দিব্য জীবন বারী 


করিতে পারি তখন দিব্যপুরুঘের কল্পনায় তো৷ আরো বেশী তাবে তাহা জাগিতে 
পারে , আবার যখন কোন অবস্থা কল্পনায় আছে, কোথাও তাহার সিদ্ধ রূপ 
হয় বাস্তবিক রূপে অখবা অভিপ্রেত বা সংকল্লিত স্যষ্টির আকারে আছেই। 
এইরূপ একটা দিব্য আত্মপ্রকাশ ব৷ দিব্যস্থাট্টির কথা বৈদিক খঘিরা জানিতেন, 
তাহারা জানিতেন যে ক্ষদ্রতর এই জগংকে অতিক্রম করিয়া এক বৃহত্তর জগৎ, 
চেতনার এবং সম্ভার এক বৃহত্তর ভূমি আছে, যাহা মুক্তির ক্ষেত্র ; স্রষ্টার এই 
সত্যময় স্থষ্টিকে তাহারা 'সদনম্‌ খতস্য' “স্বে দমে খতস্য' খতন্য বৃহতে 
'সত্যং থতং বৃহৎ বা 'সত্যের গৃহ 'সতোর নিজগুহ' বৃহৎ সত্য' বা 'সত্য 
খত বৃহৎ প্রভৃতি নামে অভিহিত করিয়াছেন ; এই লোকের কখাই আবার 
বলিয়াছেন 'সত্যের খারা আবৃত সত্যের এক রূপ আছে যেখানে গিয়া সুর্য 
তাহার গতি শেঘ করেন এবং তখায় অশ্বগণকে মুক্ত করেন'। যেখানে 
“চেতনার সহম্বরশ্মি একত্র ব্যহবদ্ধ হইলে 'তৎ একং' বা সেই এক রূপে 
দিব্যপুরুঘের পরম প্রকাশ ফুটিরা উঠে”, কিন্ত যেখানে আমরা বাস কারি সেখানে 
সত্য 'অনুতস্য ভূরেঃ বা প্রভূত মিথ্যা দ্বারা বিকৃত হইয়া পড়িয়াছে, সেই 
জগৎ তাহাদের কাছে 'সত্য এবং মিখ্যা দ্বারা বয়ন কর। জাল বলিয়া বোধ হই- 
তেছে সেখানে আদিম অন্ধকার “অপ্রকেতং সলিলং" বা নিশ্চেতনের সমুদ্র 
হইতে সেই “অদ্বিতীয় জ্যোতিকে নিজের বিপুল শক্তিবলে জাত হইতে হইবে? 
মৃত্যু, অবিদ্যা, দুর্বলতা, দুঃখ এবং সীমার বন্ধনের মব্য হইতে অমৃতত্ব এবং 
দেবত্বকে গড়িয়া তুলিতে হইবে । যাহা দিব্যপুরুষের মধ্যে পূর্ণরূপে 
নিত্য অবস্থিত মানুঘের নিজের মধ্যে সেই জগতের স্যট্টি, অনন্তের সেই স্থু- 
উচচ মুসক্ষতিৰ উদ্বোবনই পাঘিরা মানুঘের আন্মগঠনেৰ তপম্য। বলিস! জানিয়া- 
ছিলেন । এই' নিমৃতর ভূমি পেই উচচতরে পৌছিবার এবখম সোপান; 
অন্ধকার বস্তত: আলোকের অস্বচ্ছ বিগ্রহ ; নিশ্চেতনা নিজের মধ্যে সমগ্র 
অতিচেতনাকে গোপনে রক্ষা করিতেছে ; বিভেদ এনং মিখ্যার শান্ত তাহাদের 
অবচেতনার গভীর গহনে অন্থয় তত্র সত্য এবং সম্পদ আমাদের নিকটে 
পচন রাখিরাছ্ে এবং তাহাদিগকে জয় করিয়া আমরা যাহাতে সে সত্য ও 
সম্পদ লাভি করিতে পারি তাহার জন্যই রক্ষা করিতেছে! খঘিরা সেই 
আদিমকালের অব্যাত্বরসিক বা মরমীবাদ্র প্রহেলিকাপৃণ আলঙ্কারিকের 
ভাঘায় মানুঘের বাস্তব অস্তিত্ব এবং জ্ঞাত র: অক্ঞাতসানে তাহার তগবদভিমূখা 
চেষ্টা ও সাধনার অধ ৩ সযথন কি লে সম্বন্ধে ভাহাদের মত ব্য করিয়াছিলেন | 


৬৬৫৬ 


বিস্তা ও অবিষ্তা 


এইভাবে এ জগতে যাহা কিছু দেখা যায় তাঁহার এত বিপরীত সেই অমৃতত্ব, 
জ্ঞান, শক্তি, আনন্দ, দিব্য অমর সত্তা সম্বন্ধে মানুষের ধারণা এবং সেই সমস্তে 
পৌ'ছিবার জন্য ক্ষণস্থায়ী দুর্বল, অবিদ্যাচ্ছনন সীমিত জীবের প্রথম দৃষ্টিতে 
যাহা অসম্ভব মনে হয় এমন যে আকৃতি রহিয়াছে, তাহার কারণ এবং তাহার 
পরিণাম কি তাহা বুঝাইতে চাহিয়াছিলেন। 

কারণ বাস্তবিক যেমন এই আদর্শ-স্থষ্টির মূলে আছে অনন্ত আত্বা এবং 
পূর্ণ একত্বের মধ্যে অবস্থিত এক পূর্ণ আত্মচেতনা এবং আত্মপ্রতিষ্ঠা তেমনি 
যে যে স্থা্টির অনুভূতি বর্তমানে আমাদের হইতেছে তাহার মূলে আছে ইহার 
ঠিক বিপরীত এক অবস্থা ; এখানে এক আদি নিশ্চেতনা প্রাণের মধ্যে 
সীমিত এবং খণ্ডিত আত্মচেতন ফুটাইয়া তুলিতেছে, জীবনের ক্ষেত্রে আপনাতে 
আপনি বর্তমান আবেগময় এক অন্ধ শক্তির অসাড় বশ্যতার মধ্য ভইতে এক 
আত্মমচেতন সন্তা নিজেকে এবং মব্ববন্তকে পাইবার এবং অধিকার করিবার 
জন্য কৃচ্ছমাধিশায় রত আছে এবং এই আপাত-মুচ যাত্বিক শক্তির রাজ্যে প্রবৃদ্ধ 
জ্ঞান ও ইচ্ছাশক্তির শাসন প্রবন্তিত করিতে চাহিতেছে | আমাদের মনে 
হয় যে এক অন্ধ জড়-শক্তি-_অবশ্য আমরা এখন জানি যে বস্তুতঃ ইহা তেমন 
কিছু নয়--সব্বব্র আমাদের সন্দুখীন হইয়া রহিয়াছে, যাহা আদি সর্বব্যাপ্থ 
বিপুল পূর্ণশক্তি, যাহার বিধান মৌলিক বলিয়াই প্রতিভাত হয় ; অপর দিকে 
আমাদের ইচচাশক্তি ভিন্ন জ্ঞানালোকিত অন্য কোন ইচচ্া দেখিতে পাইতেছি 
না, যে ইচ্ছা পরবন্তীবি'লে জাত একটা খণ্ডিত পরিণাম বলিয়াই বোধ হয়, যাছা। 
আংশিক পরাধীন, সীমিত, কেবল মধো মধ্যে কোথাও কোথাও দৃষ্ট হয় এমন 
একটা শক্তিমাত্র ; এই সমস্ত কারণে আমাদের বোধ হয় যে, যে সংঘাত 
চলিতেছে তাহাতে ইচছার জয়লাত খুবই অনিশ্চিত এবং সন্দেহসঙ্কুল। আমাদের 
দৃষ্টিতে নিশ্চেতনাই আমাদের আদি ও অন্ত ; আত্মসচেতন আত্মাকে ক্ষণস্থায়ী 
একটা আকস্মিক ব্যাপার ভিন্ন অন্য কিছু মনে হয় না, তাহা অন্ধকারময় বিপুল 
এবং করাল বিশ্বরূপ অশ্ব বৃক্ষের একটা পেলব প্রসূন মাত্র । অখবা যদি 
আত্মাকে শাশৃত বস্ত মনে করি তাহা হইলেও সে এখানে আগন্তক মাত্র, সে 
বৈদেশিক, নিশ্চেতনার বিশাল রাজত্বে সে যেন অনাঞ্চিত এবং অবভ্ঞাত অতিথি | 
সে যদি অন্ধ নিশ্চেতনার মধ্যে একটা আকম্মিকতা নাও হয়, তবু হয়ত সে 
এখানে ভুল করিয়া আসিরাছে, অতিচেতন আলোক হইতে নিমের এই ক্ষেত্রে 
দৈবক্রমে খসিয়া পড়িয়াছে। 


৩7 


দিব্য জীবন বার্তা! 


ইহাই যদি পূর্ণরূপে সত্য হয় তবে কোন উচচতর ক্ষেত্র হইতে প্রেরিত, 
নিজের জীবনের বৃত ভুলিতে অশক্ত, দিব্যোন্মাদনার অদম্য উৎসাহ দ্বারা পরি- 
চালিত, অদৃশ্য ভগবানের আলোক, শক্তি এবং বাণী ছারা উদ্বোধিত এবং স্থির 
অনন্ত বৈষ্যের আশ্রয়ে স্থাপিত কোন পূর্ণ আদর্শ বাদী এরূপ অবস্থায় মানুঘের চেষ্টা 
পর্ণ সফলতা লাভ করিবে এ আশ হয়ত ধরিয়া থাকিতে পারে, কিন্ত এ জগতের 
সন্দেহপ্রবণ সাধারণলোক এরূপ বিশ্বাসে কার্ধ্য করিতে পারে না। বাস্তব 
ক্ষেত্রে অধিকাংশ লোকই হয়ত এবপ চেষ্টা প্রথম হইতেই বর্জন করে অথব। 
প্রথমে কিছু উৎসাহ দেখাইয়া পরিশেঘে ইহা অসম্ভব প্রতিপন্ন হইয়াছে 
বলিয়া চো ছাড়িয়া দেয়। মানুঘ যদি তাহার সীমাকে লঙ্ঘন না করে, 
যদি প্রকৃতির বিধান মনিয়া চলে, প্রকৃতির নির্মম যাপ্িকতা তাহার আলোকিত 
বৃদ্ধিকে এই সমস্ত বিধানের যতটুক ব্যবহার করিতে দেয় যদি তাহার সদ্ব্যবহার 
করে তবে আত্মসচেতন মানুঘের চেষ্টা ও সংগ্রামের ফলে প্রকৃতির প্রভাবশালী 
নিশ্চেতন ব্যবস্থা অল্প এবং অল্পকালস্বায়ী শক্তি, জ্ঞান বা সুখ তাহাকে দেয়, 
যে জড়বাদী নিজের মতের সঙ্গে সঙ্গতি ব্বক্ষা করিয়া চলিতে চায়, সে তাহাই 
চায় এবং তাহাতেই তৃপ্ত খাকে | বন্দরবাদী মনে করে তাহার প্রবুদ্ধ ইচ্ছা, 
প্রেম ব; দিব্যসভ্তার রাজত্ব এ ভ্গতে নয়, ভগবানের কলঙ্কলেশপরিশূন্য 
পরিপূর্ণ শুভ্র দিব্য নিত্য বামেই শুধু সন্ভব। মরমীয়া দার্শনিক মনের ভ্রান্তি 
বলিয়া সৰ কিছু পরিহার করিয়া নিকর্বাণে আত্মবিলয় অখবা অলক্ষণ নিব্বি- 
শেঘ এক চরমসন্তার মধ্যে আত্মবিসর্ভন করিতে চায় ; তাহার মতে ভ্রান্তিদ্বারা 
পরিচালিত ব্যট্টিজীবের আত্বা বা মন, অবিদ্বাচ্ছনন এই ক্ষণবিধ্বংগী জগতে 
যদি দিব্য ভাব দেখা দিবে এই সুখস্বগ্র দেখিয়। থাকে, তাহা হইলে অবশেষে 
তাহার ভুল ভাঙ্গিয়া যাইবে এবং তাহাকে সেই বৃথা চেষ্টা পরিহার করিতে 
হইবে। কিন্তৃতথাপি জগৎসত্তায় প্রকৃতির মধ্যে অবিদ্যা এবং চিদ্বস্তর আলোক 
এ উভর যখন আছে এবং এ উভয়ের পশ্চাতে যখন এক দিব্য সত্যবস্ত আছে 
তখন এ দূয়ের সমনৃয় অথবা অন্ততঃপক্ষে বেদে রহস্যময় আখ্যায়িকায় যাহার 
পূর্বাভাস দেওয়া আছে উভয়ের মধ্যে সেই সেতুবন্ধন সম্ভব হইতে পারে । এই 
সম্ভাবনার একটা দৃঢ বোধ শতাব্দীব পর শতাব্দী ধরিয়া নানা আকারে চলিয়া 
আসিতেছে,___মানুঘ পূর্ণতা লাভ করিবে, তাহার সমাজ সব্বান্গসুন্দর হইবে, 
আলোয়ারগণ দিব্যদৃষ্টিতে দেখিয়াছিলেন যে ভগবান বিষ্ণু দেবতাগণকে সঙ্গে 
লইয়া পৃথিবীতে নামিয়া আসিবেন, “সাধুনায় রাজ্যং" সাধুদের রাজ্য ব৷ জগন্নাথের 
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বিভা ও অবিভা 


পরী প্রতিষ্ঠিত হইবে, ধরাধামে স্বর্ণযুগের সহম্ম বৎসর রাজত্ব চলিবে, দিব্য 
চেতমার আবির্ভাবে এক নবীন স্বর্গ এবং নবীন পৃথিবীর জন্ম হইবে, এমন 
কত আশা ও আশ্বাসের কথ যুগে যুগে উচ্চারিত হইয়া আসিয়াছে । কিন্তু 
বোধির এই সমস্ত বাণীতে নিশ্চিত জ্ঞানের ভিত্তি ছিল না এবং মানুঘের মন 
ভবিষ্যতের উজ্জল আশা এবং বর্তমানের আধা-আলোক ও আধা-অন্ধকারের 
নিশ্চয়তার মধ্যে দোল খাইয়াই চ।লয়াছে, কিন্তু নিশ্চয়তার এই ছায়াময় অবস্থা 
যত নিশ্চিত বলিয়া দেখা দেয় তত নিশ্চিত নয় এবং এই পাথিব প্রকৃতির 
মধ্যেই যে এক দিব্যজীবন প্রস্তত ও উন্মিঘিত হইয়া উঠিতেছে ইহা মিখ্য। 
মরীচিকা নাও হইতে পারে । প্রথমে মুলত হয় ব্যক্ত না হয় অব্যক্তরূপে 
আমাদের মধ্যে একটা মূল ছ্বৈতবোধ জাগে এবং তাহার পর সেই দুই তত্বের, 
চেতনা এবং নিশ্চেতনার, স্বর্গ এবং পৃথিবীর, ঈশ্বর ও জগতের, অসীম এক 
এবং সসীম বহুর, বিদ্যা এবং অবিদ্যার মধ্যে একটা অনপনেয় বিরোধ দেখিতে 
পাই-__ইহার জন্যই আমরা পরাভব স্বীকার করি, সীমার বন্ধন মানিয়া লই ।.নানা 
প্রকার যুক্তিধারা দ্বারা আমরা এই সিদ্ধান্তে পৌ'ছিয়াছি যে এই বিরোধ সত্যের 
আংশিক অনুভবের উপর ভিত্তি করিয়া আমাদের ইন্জ্রিয়মানস এবং বিচারশীল 
বৃদ্ধিই আনয়ন করিয়াছে, কিন্তু বস্তঃ পূর্ণ সত্যের উপর তাহা প্রতিষ্ঠিত নহে। 
আমরা দেখিয়াছি যে আমাদের জয়লাভের আশার পূণ যুক্তিমঙ্গত তিত্তি থাকিতে 
পারে এবং আছে ; কারণ এ ছ্বৈতের যে নিমৃতর ক্ষেত্রের মধ্যে আমর বর্তমানে 
রহিয়াছি, তাহার মধ্যেই নিজেকে অতিক্রম করিয়া যাইবার তত্ব এবং অভিপ্রায় 
বর্তমান আছে এবং এইভাবে নিজেকে অতিক্রম করিয়া নিজের রূপাস্তর-সাধন 
দ্বারা ইহা! নিজের মূল সত্য বা স্বরূপকে পাইতে এবং সেই স্বরূপেরই পৃ রূপায়ণ 
গড়িয়া তুলিতে পারে। 

কিন্তু আমাদের যুক্তিধারায় আমরা একটা বিষয়কে এ পর্যন্ত কতকটা 
অস্পষ্ট রাখিয়া দিয়াছি, সে বিঘয়টি বিদ্যা এবং অবিদ্যার একত্র অবস্থিতি। 
ইহা স্বীকার করি আদর্শ দিব্যসত্যের যাহা বিপরীত তেমন অবস্থা হইতে 
আমাদের যাত্রারন্ত হয়; সে বিরোধের সকল উপাদানের ভিত্তি, আত্বা এবং 
বিশ্বাত্ার সম্বন্ধে জীবের অজ্ঞতা ; তাহার মূলে আছে এক অনাদি বিশ্বগত 
অবিদ্যা, যাহার ফলে আত্মসঙ্কোচ বা আত্মার সীমানির্দেশ আসিয়া পড়িয়াছে 
এবং সত্তার বিভাগ, চেতনার বিভাগ, ইচছা৷ এবং শক্তির বিভাগ, আলোকের 
বা অস্তজের্যাতির বিভাগ, জ্ঞান শক্তি ও প্রেমের বিভাগ ও সঙ্কোচের উপর 
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দিব। জীবন বার্তী! 


জীবন প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, তাহার ফলে আবার এ সমস্ত বিপরীত ইতিভাবময় 
বন্ত সকল,--অহমিকা, আবরণ, অসামধ্ধয, জ্ঞান ও ইচছার অপব্যবহার, অসাম- 
ঞগ্য, দুর্নলতা এবং দঃখতাপ দেখা দিয়াছে। আমরা দেখিয়াছি যে জড় 
এবং টা অবিদ্যা থাকিলেও তাহার মূল রহিয়াছে মানসপ্রকৃতিতে, কারণ 
মনের কাজই হইতেছে পরিমিত, সীমিত, বিশেঘিত করিয়া বিতক্ত বা খণ্ডিত 
করা ; কিন্ত মনও একণি বিশ্বজনীন তন্ত্র, সেও ত অদ্থয় ব্রন্নস্বরূপ, তাই তাহার 
যেমন (পরিমিত, চিছিত এবং বিশেষিত করিবার প্রবৃত্তি আছে, তেমনি জ্ঞানকে 
একত্ব বা সাব্বজনীনত্বে পর্যবসিত করিয়া দেখিবার দিকেও আছে একটা 
ঝোঁক বা প্রুণভা | বখন মন থে উচচতর তন্তের সে একটা শক্তি, তাহা হইতে 
নিছ্োকে পুখক কলিনা দেখে এবং শুধু নিজের স্বভাবগত বৈশিঙ্টোর মধ্য 
দিয়া ফ্িয়া না করিয়া অনা মবল জ্ঞানকে বাদ দে €য়াব প্রবণতা লইয়া ক্রিয়। 
করে, প্রখযভও, প্রধানহত এব সন্বদা বেশিষ্ট্য জিব ফিকে নজর দেয় এখং 
একত্বকে একটা অস্পষ্ট বারণান্ূপে রাখিয়া দেয় এবং যখন বিশেষ *সষ্টি করা 
শেঘ হইবে তখন বিশেষ পমূহকে যোগ করিয়া একতে পৌ'ছিব মনে করিয়া 
একহে পৌছা স্থগিত লাখে, তখন মনের এই বিশেষণী বৃত্তি অবিদ্যা হইয়া 
পড়ে । অনাগবকে বাদ দিখা বোন বিশেঘের দিকে ঝোঁক দেওয়াই অবিদ্যার 
প্রাশ। 
আমাদের সকল অনখের মূল চেতনার এই আশ্চর্যা শক্তি, যাহার ক্রিয়ার তত 
আমাদিগকে পরীক্ষা করিবা দেখিতে হইবে, কেবল যে তাহার প্রকৃতি ও 
উৎপত্তির কাবণ বুঝিতে হইবে তাহা নহে : তাহার শক্তি, ক্রিয়ার ধারা এবং 
শেঘ পরিণাম কি তাহা জানিতে হইবে এবং কি টড তাহাকে উচ্ছেদ কর৷ 
যার তাহা আবিকাৰ করিতে হইবে । অবিদ্যার অস্তিত্ব কি করিয়া সম্ভব 
হইল 2 অনস্ত আত্মচেতনার কোন তন্ত্র বা শক্তি কি করিয। তাহার আত্মজ্ঞান 
পশ্চাতে স্থাপিত করিতে এবং তাভাৰ নিভের এই বিশেষণী বন্তি ছাড়া 
'আন সমস্ত লকাইয়। ফেলিতে সমখ হইল £ কোন কোন দাশনিকক্চ বপ্রিয়াছেন 


+ বুদ্ধ জগৎরহস্তের তশ্বাবগার কবিতে অশ্বীকার করিয়াছিলেন ; ঠাহার মতে কি করিয়া! কোন্‌ 
ধরা ধরিয়। অসতা আমাদের এই ব্যক্তি চেতনা এবং দু:খময় এই ভগৎ গঠিত হইয়াছে ও বজায় 
রহিয়াছে এবং ইহা হই:ত নিষ্কৃতির উপায় কি তাহ! জানাই শুধু আমাদের পক্ষে প্রয়োজন । কন যে 
আছে ইহা একটা তথ]; যাহা বস্তুতঃ বর্তমান নাই এরপ বস্তত্ব এবং নাক্ষিজীবত্ধ ষে গড়িয়। উঠিয়াছে 
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বিদ্া ও 'আবিষ্ঠা 


যে এ সমস্যার সমাধান হইতে পারে না, কেননা ইহা এক অনাদি রহস্য, 
ইহার স্বরূপ প্রকৃতিই এরূপ যে তাহার কোন ব্যাখ্যা দেওয়া যায় না ; আমব! 
শুধু বলিতে পারি যে ইহা আছে এবং এই তাহার কর্মধারা ; অখবা৷ অনাদি 
'পরম সৎ' বা অসৎ বস্তর প্রকৃতি কি এ প্রশ্ের উত্তর দেওয়া যায় না অথবা 
উত্তর দেওয়ার প্রয়োজন নাই ; সুতরাং তাহারা এ প্রশ্ন তুলিতেই দেন না। 
কেবল ইহাই বল! যাইতে পারে যে মায়া তাহার নিজের মুল তত্ব অবিদ্যা ব৷ 
ভ্রমকে লইয়া বর্তমান আছে ; বৃঙল্লের মধ্যে বিদ্যা বা জ্ঞান এবং অবিদা বা 
অজ্ঞান উভয় শক্তিই স্বভাবতঃ অনুস্যত এবং প্রকাশ সমর্ণ হইয়া বর্তমান আছে ; 
এই তথ্য স্বীকার করিয়া অবিদ্যার হাত হইতে উদ্ধার পাইবার উপায় বাহির 
করিতে হইবে :---জ্ঞানের দ্বারা উদ্ধার পাইতে হইবে কিন্ছ যে অবস্থায় 
পৌ”ছিব তাহা বিদ্যা ও অবিদ্যা এ উভয়ের পরপারে অবস্থিত -সব্ব- 
স্ব অচিরস্থায়ী জানিয়৷ এবং বিশ্বসন্তার অসারতা উপলদ্ধি করিয়া জীবন 
সন্যাসই হইল তাহার উপায়। 

সমস্ত ব্যাপারের মূলীভূত বিঘয়ের এ 
মানুষের মন তৃপ্ত হইতে পারে না বৌদ্ধগণের মনও তৃপ্ত হইয়। খাকিতে পারে 
নাই, প্রথমতঃ দেখিতে পাই যাহার মূল প্রশ সীসাংসা না কবিযাই চলিতে 
চাহিয়াছেন সে সমস্ত দাশ নিকেরাও অবিদ্যারূপ ব্যাধির কোন কোন ক্রিয়াধার। 
কোন কোন লক্ষণ শুধু যে বণনা করিয়াছেন তাহা নহে, তাহার মুল প্রকৃতি 
সম্বন্ধে দূরপ্রসারী অনেক সিদ্ধান্তের অবতারণা কনিয়াছেন এবং তাহা হইতেই 
তাহারা রোগের ওধধ নির্ণয় করিয়াছেন ; অবশা ইছা স্পট যে এইভাবে 
রোগের মূল কারণ নিণয় না করিয়া 'উঘধের যে ব্যবস্থা করা হর তাহাকে 
বৈশুগনিক পদ্ধতি বলা যায় না। রোগের প্রকৃত নিদান বা মূলের খবর না 
দিলে যে সমস্ত উক্তি বা যে ওঁঘধের ব্যবস্থা করা হইল তাহা ঠিক কিনা তাহা 
বিচার করিবার কোন উপায় থাকে না ; এমনও ত হইতে পারে যে এ সমস্ত 
উগ্র এবং মুলতঃ ধ্বংসকারী ভীঘণ উপায়ের মধ্যে না গিয়া, বেপরোয়। ভাবে 
অস্ত্রচালনার দ্বারা রোগীকে চিরবিকলাক্ষ অথবা বোগের নিনাশ করিতে গিয়া 


তাহাই ছুঃখের মূল; কর্ণ, জীবত্ব বোধ এবং ছুঃখকে দুর করাঈ আমদের একমাত্র উদ্দে্য হওয়! 
উচিত ; এই সমঘ্যের পরিহার ছারা, যেখানে এই সনস্তের কোন অধিকার নাই তেমন এক সত্তা এবং 
নিত্য অবস্থায় আমর! পৌঁছিতে পারিৰ , এইভাবে মুক্তির পথ নির্ণঘ একমান্্ প্রয়োজনীয় বন্ত। 


৯৬ | ২৪১ 


দিবা ভীলন বার্তী 


রোগের সঙ্গে রোগীর'ও বিনাশ না করিয়া অন্য কোন স্বাভাবিক উপায়ে 
তাহাকে পৃণভাবে নিরাময় করা যাইতে পারে । দ্বিতীয়তঃ মননধন্দী মানুঘের 
কাজ সব সময়ই হইল জানা । অবশ্য মানসিক উপায়ে অবিদ্যা বা বিশ্ব- 
স্থিত কোন বস্ত্র স্বরূপ এমনভাবে জানা সম্ভব না হইতে পারে যাহাতে 
তাহার পূর্ণ জংজ্ঞ৷ নির্দেশ করা যায়, কেননা আমাদের মন বস্তকে তাহার 
লক্ষণ, প্রকৃতি, আকার, বিশিষ্টধর্দু, ক্রিয়াধারা এবং অপর বস্ত্র সহিত তাহার 
সম্বন্ধ, এই সমস্ত দ্বারা জানে, তাহার অতীক্ত্িয় আত্মসত্তার স্বরূপোপলন্ধি হ্থারা 
নহে । অবিদ্যার প্রাতিভাসিক প্রকৃতি এবং ক্রিয়াধারা অধিকতর গভীর- 
বূপে এবং সুক্মানুসূহ্াভাবে পর্যবেক্ষণ করিবার ফলে তাহার রূপ আমাদের 
কাছে ক্রমশ; অধিকতর ভাবে ফূটিয়া উঠিতে থাকে এবং এইভাবে অবশেঘে এক 
দিন খাটিভাবপ্রকাণক বাক্যটির, বস্তুর স্বরূপ নির্দেশক অর্থ বা বোধাটির আমরা 
সাক্ষাৎ পাই ; তখন বুদ্ধি ছারা নয়, দিব্যদর্শন এবং অভিজ্ঞতা ছারা সত্যকে 
আমাদের নিজ সন্তায় উপলব্ধি করিরা অবিদ্যার তত্ব জানিতে পারি। মানু 
ঘের উচচতম মানসিক জ্ঞানের সমগ্র ধারা এইরূপ স্দক্ষভাবে আলোচনা এবং 
বিচাবের মধা দিয়া এমন এক স্থানে পৌছে, যেখানে সত্যেব আবরণ সরিয়৷ 
যায় এবং সে দিব্যদৃষ্টি লাভ করে ; অবশেঘে আমরা যাহা দেখি তাহা হইয়া 
উঠিতে, যেশানে কোন অবিদ্যা নাই এমন পরম জ্যোতির মধ্যে প্রবেশ করিতে 
সাহাযা করিবার জন্য আব্যাত্ত্বিক জ্ঞানের ধারা উপর হইতে নামিয়া আসে। 

ইহা সতা যে অবিদ্যার প্রথম উৎপত্তির বিষয় জানা মনোময় জীবের 
সাধ্যাতীত ; কেননা আমাদের বৃদ্ধি অবিদ্যার মধ্যে বাস 'ও বিচরণ করে এবং 
ততদূর উঠিতে বা সে স্তরে প্রবেশ করিতে পারে না যথা হইতে ভেদচেতলার 
প্রথম উন্মেঘে ব্যষ্টি মন স্যষ্ট হইয়াছে | কিন্ত সব্বপদাথেরই প্রখম উৎপত্তি 
এবং মুল সতা সম্বন্ধে এ কথা খাটে ; এরূপ ক্ষেত্রে অজ্ঞেরবাদই একমাত্র সত্য 
বলিয়া চুপ করিয়া বসিয়া থাকাই যুক্তিযুক্ত বোধ হয়, কিন্তু মানুষ তাহা পারে 
না এবং বোধ হয় পারা উচিতও নহে । মানুঘকে অবিদ্যার মধ্যেই কাজ করিতে 
হয়, তাহার দেওয়া বিধানকে লইয়া শিখিবার এবং জানিবার চেষ্টা করিতে 
হয়: যেখানে আসিয়া তাহা সত্যের সহিত মিলিত হইয়াছে তাহার সেই 
উচচতম বিন্দ পর্য্যন্ত জানিয়া তাহাকে অবিদ্যার শেঘ প্রান্তে পৌছিতে হয়, 
সেখানে যে শেষ 'হিরময়পাত্র' বা জ্যোতির্ময় আবরণে সত্যের মুখ আবৃত 
আছে, তাহাকে স্পর্শ করিতে হয় এবং এমন শক্তি বা বৃত্তি ফুটাইয়া তুলিতে হয় 


ন্গ্ৎ 


বিষ্তা ও অবিষ্ত 


যাহা দ্বারা অতি দৃঢ় কিন্তু বস্তত: অলীক বেষ্টনী সে পার হইয়া যাইতে পারে। 

অবিদ্যারূপিণী এই শক্তি বা তত্ব প্রকৃতি এবং ক্রিয়াধারা লইয়া এ পর্যন্ত 
যে বিচার করিয়া আসিয়াছি তদপেক্ষা গভীরতররূপে বিচার করিয়া তাহার 
প্রকৃতি এবং উৎপত্তি সম্বন্ধে স্প্টতর ধারণা এবার আমরা গঠিত করিতে চাই । 
প্রথমে এ শব্দ দ্বারা আমরা কি বুঝি তাহা স্প্টরূপে স্থির করিয়া লইতে হইবে । 
খগ্েদের স্তোত্রে বিদ্যা এবং অবিদ্যার ভেদ দেখা আরম্ভ করা হইয়াছে ।* 
মনে হয় সেখানে যে চেতনা সত্য এবং খাটি 'সতাং তং" এবং যাহা সেই সভা 
ওখতের একই পর্যায়ে অবস্থিত তাহাই জ্ঞান. চিন্তি বা লিদ্যা : পার বিদ্যা 
হইল সত্য এবং খতের অচেতনা বা 'অচিত্তি, তাহা সভা এবং ধাতের ক্রিয়াকে 
বাধা দেয় এবং মিথ্যা বা বিকৃত ক্রিয়া কটি কবে | অনভুতির যে দিব্যদা্টিতে 
আমরা অতিমানস পত্যের সাক্ষাৎ পাই তাহার অভাবছ অবিদা : ভাই বৈদিক 
ধাঘির অবিদ্যা বা 'অচিত্তি' চেতনার অসামর্থর বা অনন্ভবের তত্ব, আর জ্ঞান 
বা চিন্তি তাহার বিপরীত, তাহা হইল সতোর অনুভূতি, চিন্ময দা্টি । বাস্তবিক 
ক্রিয়াধাবার মধ্যে এই অননুভূতি কিন্তু পরিপূর্ণ নিশ্চেতনা নয়. ইহা সেই 
নিশ্চেতনার সমুদ্র যাহা হইতে পরখিবী জাত হইয়াছে, তাভা হয় সীমিত জ্ঞান 
না হয় লিথ্যা জ্গান, তাহা অখণ্ড বা অবিভাজ্য সন্ভার খণ্ড বা বিভাগের ভি্ভিতে 
গঠিত জ্ঞান ; যাহা ভূমা বিশালতা এবং পৃ তার জ্যোতির্য জ্ঞান উহা ভাভার 
বিপরীত অল্প বা অংশের জ্ঞান : ইহা হইল সেই জ্ঞান যাভা সীমিত হওয়ার 
ফলে নিথ্যাঙ্জানে পরিণত হয় এবং সেই অবস্থায় অজ্ঞান এবং ভেদের (দিতি) 
পূত্রগণ, মানুঘেব দিব্য প্রচে্টার শত্রগণ, আক্রমণকারী দস্তাগণ এবং তাহাব 
জ্ঞানালোকের আবরণকারীগণের স্বারা পু হয়। মেইভনা যাহা মিথ্যা 
মানসরূপ এবং প্রতিভাস স্ট্টি কবে ইহাকে সেই "অদেবী মায়া বলা হইয়াছে ; 
মাযা শব্দের প্রাচীন অথ মনে হয় ছিল ভুগরানের দূপায়ণী শক্তি বা ুদনেৰ 
দবা প্রতিভা, যাহা দিবা পরম মায়ী বা মায়াধীশের সত্য মায়া, বিন্থ কখনও 
কখনও বঞ্চনা, ভ্রম, রাক্ষসের চিত্তবিভ্রমকারী ইন্দ্রাল পুভৃতি নিমুতন জ্ঞানের 
প্রতিকল স্থজনশক্তি অর্থেও ব্যবত হইত । কিন্ছ পরের নুগে মাবা শন্দের 


*(কস্তবেদে বিদ্যা ও অবিষ্তা নাম ন1] দিয়া সাধারণতঃ উহ।দিগকে চিতি ও অঠিতি নানে 
অভিহিত কর! হইয়াছে । 


1 অপ্রকেতং সলিলং 


২৪ 2 


দিব্য জীবন পার্ত। 


অর্থ সঙ্গুচিত হইয়া বিভ্রম ও প্রতিতাসস্থাষ্টিকারিণী অদৈবী শক্তি অর্থেই ব্যবহৃত 
হইয়াছে । বস্র স্বরূপ সত্যের, তাহার বিধান এবং ক্রিয়াধারার জ্ঞানই হইল 
দিব্য মারা : দেবতাদের আছে এই দিবামায়া এবং তাহাকে ভিত্তি করিয়াই 
তাহাদের নিত্যক্রিয়া ও ত্যষ্টিধারা, “দেবানামু অদন্ধা বৃতানি' চলে, এবং এই 
মায়াকে আশ্বয় করিয়াই মানুঘের মধ্যে তাহাদের শক্তি নামিয়া আসে | বৈদিক 
অধ্যাত্্ব রগিকগণের এই ভাবকে দার্শনিক চিন্তা এবং ভাঘায় অনুবাদ করিলে 
এই দাঁড়ায় যে অবিদ্যা মূলে একটা মনোময় জ্ঞান, বিভাগ করাই তাহার ধর্ম ; 
সব্্ব বস্র স্বরূপ এবং আত্মবিধান যে মূল এক সাব্বভৌম অদ্য় তত্বে অবস্থিত 
ভাহার জ্ঞান তাহার নাই ' বরং অন্যদিকে বিভক্ত বৈশিষ্ট্য, বিবিক্ত প্রতিতাস 
এবং আংশিক সম্বঝের উপরই তাহার দৃষ্টি, তেদভাবাপন সেই সমস্তই সত্য 
বলিয়া আমাদিগকে গ্রহণ করিতে হইবে ইহাই তাহার নির্দেশ ; তাহাদের 
পশ্চাতে অবস্থিত একত্বের দিকে দৃষ্টি না করিয়া, সাব্বভৌম বস্তকে না ধরিয়া 
শুধু বিশেঘকে অবলম্বন করিয়া বস্তর সত্য জ্ঞান হইতে পারে এই বৌঁধ ও বিশ্বাস 
লইয়া চলাই যেন তাহার স্বভাব | জ্ঞানের লক্ষ্য একত্বের দিকে, সে চায় আতি- 
মানস বৃত্তিতে পৌ' ছিতে, একত্ব, বস্ত্র স্বরূপ এবং সত্তার আত্মবিধান বুঝিতে এবং 
সেই জ্যাতিন্্রয় ভূমার ভূমি হইতে, দিব্যপুরুঘ তাহার উচচতম স্থানে বসিয়া 
জগতকে আলিঙ্গন-পাশে বদ্ধ করিয়া যেমনভাবে জগং দেখেন এবং জগতে 
ক্রিয়া করেন, কতকটা সেইরূপে বহুত্বকে দেখিতে এবং তাহাদের সহিত কারবার 
করিতে । ইহা মনে রাখিতে হইবে যে বৈদিক খঘধিগণের ধারণায় অচিত্তি 
ব! অবিদা৷ একপ্রকার জ্ঞান কিন্তু তাহা সীমিত বলিয়া, মিথ্যা এবং ভ্রম যেকোন 
স্বান হইতে তাহার মধধ্যে প্রবিষ্ট হইতে পাৰে ; এইভাবে তাহা বস্তর বিকৃতি 
ধারণায় পরিণত হয় এবং সত্যজ্ঞানের বিরোধী হইয়৷ দাঁড়ায় । 

উপনিঘদের বৈদাস্তিক ভাবনায় আমরা দেখিতে পাই প্রাচীন বৈদিক শব্দ 
চিত্তি এবং অচিত্তির স্বানে আমাদের পরিচিত বিদ্যা এবং অবিদ্যা পরম্পর- 
বিরোধী এই দূই শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে ; শব্দের এই পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে 
তাহাদের মধ্যে নূতন অর্ও কিছু গঠিত হইয়। উঠিয়াছে, যেহেতু জ্ঞানের প্রকৃতিই 
সত্যের আবিফার এবং বিশ্বের মূলগত সত্য যখন সংস্বরূপ এক, বেদে যাহার 
কথা “তৎসৎ' 'একং তৎ' “সেই সত্য 'সেই এক' এইভাবে পুনঃ পুনঃ বলিয়াছে, 
তখন বিদ্যা বা জ্ঞান তাহার শ্রেষ্ঠ আধ্যাত্বিক অর্থে শুদ্ধ এবং কঠোরভাবে সেই 
একেরই জ্ঞান বলিয়া বিবেচিত হইতে লাগিল, তেমনি অবিদ্যা পূর্ণ এবং কঠোর- 
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তাবে অদ্বয় সত্যবস্তর অহ্থৈতচেতনা হইতে বিচ্যুত বহত্বের জ্ঞান--যে প্রকার 
বহত্বের জ্ঞান আমরা জগতে দেখিতে পাই-_ হইয়া দীড়াইল | বৈদিক শব্দে 
অর্থের যে বিচিত্র সমাহার, ব্যঞ্জনার যে অপরূপ এরশুর্ধয ছিল তাহার জ্যোতির্ময় 
উপচ্ছায়ার (19610181012) মধ্যে বহু বিচিত্র ভাব অনুমান এবং সার্থকরূপের 
যে প্রাচুধ্য দেখা যাইত তাহার অধিকাংশ পরবস্তী কালের দার্শনিকের ওজন 
করিয়া বল৷ অধিকতর সুস্পষ্ট ভাঘার মধ্যে হারাইয়া গেল, বৈদিক ভাঘায় 
যে মনন্তত্ত্ব এবং সাবলীলতা বা নমনীয়তা ছিল তাহাও এখানে কতকাটা নষ্ট 
হইয়া গেল, তখাপি আত্ব! এবং চিদৃবস্তর খাটি সত্য এবং এক আদি মায়া 
কিন্বা এক স্বপ্র বা বিভ্রম চেতনার মধ্যে একাস্ত বিভেদের যে অতিরঞ্জীন পর- 
বন্তী যগে আসিয়া পড়িয়াছিল, অবিদ্যার সম্বন্ধে তখনকার বৈদাস্তিক ধারণার 
মধ্যে প্রখমে তাহা প্রবেশ করে নাই । উপনিঘদে যেমন বলা হইয়াছে 
'যে লোক অবিদ্যার মধ্যে বাস ও বিচরণ করে সে অন্ধের দ্বারা পরিচালিত 
অন্ধের মত হোঁচট খাইয়াই চলে এবং জন্ম ও মৃত্যুর যে জাল পাতা রহিয়াছে 
তাহার মধ্যে আসিয়া পড়ে"; তেমনি উপনিষঘদেরই অন্যত্র বলা আছে “যে 
অবিদ্যার পথ অনুসরণ করে সে যে অন্ধকারে থাকে তদপেক্ষা গভীরতর অদন্ধ- 
কাবে প্রবেশ করে যে শুধু বিদ্যাকে ধরিয়াই থাকে, আবার যে লোক ব্রন্ধাকে 
বিদ্যা এবং অবিদ্যা, এক এবং বছ, সন্তৃতি এবং অসম্ভৃতি এ উভয় বলিয়াই 
জানে দে অবিদ্যার ছারা বহুত্বের অনুভূতি দ্বাবা মৃত্যকে অতিক্রম করে এবং 
বিদ্যান্বারা অমৃতত্ব প্রাপ্ত হয়: ; কারণ সেই স্বয়ন্ত একই পরিভূ বা বন্ধ হইয়াছেন । 
তাই ভুল নির্দেশ দিতেছি না মনে করিয়া উপনিঘদ দিব্যপুকঘকে গুরুগন্ডীর 
ভাবেই বলে “তুমিই ত এই বৃদ্ধপুরুঘ হইয়া যষ্টি ভর করিয়া চলিতে, তুমিই 
এ কমার ও কৃমারী, তুমিই এই নীলপক্ষ এবং এ রক্তলোচন বিশিট পক্ষী”; 
আত্মবঞ্চনাকারী অবিদ্যাচছন্ন মনকে এ কথা ত বলে না "তুমি এই সমস্ত বস্ত 
বলিয়া বোধ হইতেছ'”। সম্ভৃতির স্থিতি সন্তার স্থিতি হইতে নিমুস্তবের 
হইতে পারে কিন্ত তথাপি সন্তাই জগতের সব্বসন্ভৃতি হইয়াছে । 

কিন্তু বিদ্যায় এবং অবিদ্যায় যে ভেদ উপনিঘদ দেখিয়াছে সেখানেই তাহ। 
খামিয়। থাকিতে পারে নাই, তাহাকে যুক্তি যে চরম অবস্থা দেখায় সেখানে 
পৌছিতে হইয়াছে । যেহেতু একের জ্ঞানই বিদ্যা এবং বছর জ্ঞান অবিদ। 
তখন একান্তভাবে বিশ্বেঘণকারী এবং ভেদদশাঁ তর্কবুদ্ধির কাছে এই দই শব্দ 
দ্বারা যাহাদের কথা বলা হয় সে দুই অবস্থার মধ্যে একান্ত বিরোবই দৃষ্টি হয়, 
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তাহাদের মধ্যে মৌলিক কোন একত্ব নাই, তাহাদের সমনৃয় সম্ভব নয়। 
সুতরাং বিদ্যা গুরু জ্ঞান, অবিদ্যা শুদ্ধ বা সিমি অজ্ঞান, এই তদ্ধ অবিদ্যা 
যদি ইতি বা তীববাচক রূপ নিয়া থাকে তবে তাহার কারণ এই যে ইহা কেবল 
সত্যকে না জানা নয়, কিন্ত ইছাতে একটা ভ্রম এবং বঞ্চনা স্যষ্টি আছে, আছে 
বাস্তব বলিয়া বোধ হইতেছে এমন এক অবাস্তবত৷, অস্থায়ীভাবে সত্য বলিয়। 
বোব হইতেছে এমন এক লিখ্যা | তাহা হইলে স্প্ত: অবিদ্যার বস্ত্র বা বিঘয়ের 
কোন প্রকৃত এবং স্থায়ী ঘন্ত। থাকিতে পারে না, সুতরাং বহুত্ব এক ভ্রান্তি, জগতের 
বাস্তব অস্তিহ নাই | অবশ্য যতক্ষণ তাহা বর্তমান ততক্ষণ তাহার এক ধরণের 
অস্তিত্ব আছে, কিন্ধ সে অস্তিত্ব স্বপের অস্তিত্বের মত অখবা বিকারগ্রস্ত রোণা 
বা! বিকৃতমস্থিক্ পাগল যেন্ধূপ দেখে তদ্রপ একটু দীধধকাল স্থারী বিভ্রম মাত্র, 
তাহার চেয়ে বেশী কিছু নয। এক বনু হয় নাই, এক বহু হইতে পারে না, 
আত্মা এই সমস্ত বহু সত্তা হয় নাই, হইতে পারে লা; বন্ধ নিজেরু মধ্যে বাস্তব 
জগখ স্থার্ট বা নি করিতে পারেন না : মন অথবা মন যাহার 
এক পরিণাম এমন কোন তত্তুই, একমাত্র সত্য বস্তর অলক্ষণ অদ্বয়তত্তের 
উপর নাম ও রূপের ভায়া ফেলিয়াছে ; অদ্য বস্ত মূলতঃ বৈশিষ্ট্যহীন বলিয়। 
বস্থর কোন বিশেধ বা বৈচিত্রা প্রকাশ করিতে পারে না, অথব৷ যদি সেই অদ্বয় 
তন্তুই এ সমস্তকে প্রকাশ কবিয়া খাকে তবে তাহা মাত্র কালের ক্ষেত্রে একটা 
ক্ষণস্থায়ী বাস্তবতা এবং খাটি জ্ঞানের আলোকে তাহা অন্তহিত হইয়া যাইবে 
এবং দেখা যাইবে যে তাহাদের কোন বাস্তবতা নাই। 
চরম সত্যবস্ত এবং মায়ার খাটি প্রকৃতি সম্বন্ধে, পরবস্তী কালে তর্কবৃদ্ধি 
তাহার সৃক্ষ্ম বিচারে যে আত্যস্তিক ভেদ দর্শন করিয়াছে আমাদের মিদ্ধাস্ত 
তাহা পরিবর্জন এবং প্রাচীন বৈদান্তিক ধারা গ্রহণ করিতে বাধ্য হইয়াছে । 
এই সমস্ত চরম সিদ্ধান্তের মধ্যে যে দুর্য় সাহস আছে এবং যেভাবে তীক্ষ 
বিচার এবং অতিপ্রবল যুক্তি দ্বারা সে সমস্ত স্থাপিত হইয়াছে তাহা শতমুখে 
প্রশংসা করি, ইহাও মানি যে ইহাদের ব্যাপ্তি বা পূর্বপক্ষ সকল (1015021- 
569) স্বীকার করিয়া লইলে এ সব সিদ্ধান্তকে মুছিয়া ফেলা যায় না, ব্য়াই 
যে একমাত্র সত্য এবং আমাদের নিজেদের এবং জগতের অস্তিত্ব সন্ধন্ধে আমাদের 
সাধারণ ধারণা এবং সংস্কার যে অবিদ্যাচছন্ু, অপৃণ এবং ভ্রমপৃণ, মায়াবাদীর 
এ দুইটি প্রধান তর্কের বিঘর সম্বন্ধে ও আমরা তাহাদের সহিত একমত ; তথাপি 
আমরা মনের উপর মায়াবাদের এই দোর্দ ও প্রভাবের বিরুদ্ধে দাড়াইতে বাধ্য 
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হইয়াছি। বহুদিনের প্রতিষ্ঠত এই মত আমাদিগকে এমনভাবে আবিষ্ট 
করিয়া রাখিয়াছে যে তাহাকে পূর্ণভাবে দূর করিতে হইলে অবিদ্যার খাটি 
প্রকৃতি এবং বিদ্যার খাটি ও পূর্ণ স্বভাব আমাদিগকে একেবারে মূলে গিয়া 
বুঝিতে হইবে । কেননা এই দূইটি যদি চেতনার স্বতন্ধ সমান ও আদিম 
শক্তি বা বৃত্তি হয় তাহা হইলে বিশ্ববিভ্রমের হাত হইতে নিস্তার পাওয়ার উপায় 
খাকে না| অবিদ্যাই যদি জগতভাবের বা বিশ্বসস্তার মূল প্রকৃতি হয়, তাহা 
হইলে জগৎ না হইলেও জগতের অনুভবকে ভ্রম বলিয়া স্বীকাব করিতেই হয়। 
কিম্বা যদি অবিদাযা আমাদের প্রাকৃতিক সম্ভার মূল উপাদান না হইয়া আমাদের 
চেতনার এক আদি ও নিত্য শক্তি হয়, তাহা হইলে জগতের একটা সত্য খাকিতে 
পারে কিন্ত বিশ্বের অন্তর্ভক্ত খাকিয়া বিশ্বের মব্যে কাহারও সে সত্য ভানিবার 
সম্ভাবনা খাকে না; সভ্য জান লাভ করিতে হইলে আমাদিগকে মন ও মননের 
অতীত বিশ্বসত্তার পরপারে কোন বিশ্বাতীত অতিচেতনায় অনুপ্রবিষ্ট হইতে 
হয়, এবং সেই পরমধাম হইতে, যাহারা শাশৃত পুরুঘের সহিত সাধন্না লাভ 
করিয়া তাহার মধ্যে বাস কবিতেছেন যাহারা 'স্প্টতে উপজাত বা প্রলয়ে 
বিচলিত হন না”* ভাহাদেন মত. উপর হইতে সব্ববন্ত দেখিতে হয । কিন্তু 
শব্দ না ভাবের পরাক্ষা অথবা ।বপুল তকজান বিস্তার করিয়া শুধু তাহাদের 
ভিত্তিতেই এ সমস্যার সমীমাংসা হইতে পারে না ; তাহার জন্য চেতনার সকল 
ভূমিতে, চেতনার যে অংশ খহিশ্চর ক্ষেত্রে রহিয়াছে তাহার এবং বে অংশ 
সে ক্ষেত্রের উপরে নীচে ব৷ প*্চাতে রহিয়াছে সেই সমস্ত অংশের মকল প্রাস- 
ক্গিক তখ্যের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইয়া, মম্যকৃভাবে পধ্যবেক্ষণ ও পরিশীলন 
দ্বারা তাহাদের তাৎপর্য গভীরভাবে উপলব্ধি করিতে হইবে । 

কিন্ত বিচারবুদ্ধি আব্যান্ত্িক বা স্বরূপ সত্যের খাটি বিচারক হইতে পারে 
না; তাহা ছাড়া যে শব্দ এবং বস্ত্ববিচ্ছিনন ভাবসমৃতকে (80509 0 
10995) লইয়া তাহার কারবার, যেন তাহারা অবিচলিত সত্যবস্তব এই 
ভাবে ধরিয়া লইয়া চলিবার প্রবৃত্তির জন্য, অনেক সময় তাহারাই সত্যের 
আবরণ হইয়া দাঁড়ায় ; তাহাদের অতীত ক্ষেত্রে আমাদের অস্তিত্বের যে মূল 
এবং পূর্ণসত্য আছে বৃদ্ধি তাহাদের মব্য দিয়া তাহা পূর্ণরূপে দেখিতে পারে 
না| আমাদের মনে, মেজাজে বা জামাদের প্রকৃতির কোন প্রবৃত্তির মধ্যে 


* গীতা 
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বে ভাবে দেখা পূর্ব হইতে মংস্কারদূপে বর্তমান আছে তাহারই বর্ণনা মন 
অনেক সময় আমাদের বুদ্ধির কাছে উপস্থিত করে, এবং তর্কবিচার তাহারই 
সমর্থন করে, বিচাব্ যাহাকে স্থাপন করিল বলিয়া দাবি করে তাহাই গোপনে 
পূর্ব হইতে মনে অবস্থিত থাকিয়া সে বিচারধারা কোন পথে চলিবে 
তাহা পৃৰ্ব হইতেই নিয়স্ত্রিত করিয়া দেয়। বস্তর যে অনুভূতি বা দর্শনের 
উপর বিচারের ভিত্তি তাহা যদি সত্য এবং সমগ্র দর্শন হয় তবেই যুক্তি খাটি 
সিদ্ধান্তে পৌ'ছিতে পারিবে । এই প্রসঙ্গে আমাদের চেতনার প্রকৃতি ও প্রামা- 
ণিকতা এবং আমাদের মনন ধর্মের উৎপত্তি ও অধিকার খাটি সম্যক্দৃষ্টিতে 
দেখিতে হইবে ; কেননা কেবল তাহা হইলেই আমাদের ও জগতের সত্তা 
এবং প্রকৃতির সত্য জামরা জানিতে পারিব। আমাদিগকে প্রত্যক্ষ উপলব্ধি 
দিয়া দেখিতে এবং জানিতে হইবে, ইহাই হইবে আমাদের অনুসন্ধানের বিধান ; 
এই ভাবে আমাদের উপলব্ধ দশন এবং জ্ঞানের প্রুকাশকে সমর্থন এবং তাহা 
যাহাতে স্পষ্ট হয় এমন ভাবে তাহাকে সাজাইয়া গুছাইয়া রাখিবার ফাজে কেবল 
তকবুদ্ধিকে ব্যবহার করা যাইতে পারে, কিন্তু ইহা ছাড়া তাহা আমাদের ধার- 
ণাকে অন্যরূপে শাসন করিতে পারিবে না, যে সত্য যুক্তির কঠোর কাঠামোর 
মধ্যে পড়ে না তাহাকে ছাটিয়া ফেলিবার অধিকার তাহাকে দেওয়া হইবে না । 
ভ্রমই হউক বিদ্যাই হউক আর অবিদ্যাই হউক ইহারা সকলেই চেতনার বিভাব 
বা তাহার পরিণাম ; বিদ্যা এবং অবিদ্যা অখবা ভ্রম বলিয়া যদি কিছু থাকে 
তাহা এবং সত্যবস্তর প্রকৃতি ও পরস্পরের সম্বন্ধ কি তাহা কেবল চেতনারই 
গভীরে ভুবিয়া আমর! নিণয় বা আবিষ্কার করিতে পারি। ইহা ঠিক যে সত্তা 
কি, বস্তু সকলের স্বরূপ কি এবং তাহাদের প্রকৃতিই বা কি তাহাই আমাদের 
অনুসন্ধানের মুখ্য বিঘয় ; কিস্ত কেবল চৈতন্যের মব্য দিয়াই আমরা সত্তাতে 
পৌ'ছিতে পারি। অথবা যদি ইহা বল! হয় যে সত্তা চেতনাতীত বস্ত বলিয়া 
তাহাতে আমরা চৈতন্যকে বিলোপ বা অতিক্রম না করিয়া পৌ'ছিতে পারি ন৷ 
অথবা চেতনা নিজেকে অতিক্রম এবং রূপান্তরিত করিয়াই সত্তাতে পৌছিতে 
পারে, তাহা হইলেও এই প্রয়োজনের জ্ঞান অথব। এই আত্মবিলোপ সাধনের 
--বা আপনাকে এই অতিক্রম এবং রূপান্তরিত করিবার শক্তি ও পদ্ধতির-__ 
জ্ঞান একমাত্র চেতনার মধ্য দিয়াই আমরা পাইতে পারি ; তাহা হইলে আমাদের 
এবং চৈতিন্যের সেই শক্তি ও ক্রিয়া পদ্ধতি বাহির করা যাহা দ্বারা চেতনা অতি- 
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চেতনার পরম সত্যে পৌঁছিতে পারিবে এবং তাহাই হইবে তাহার পরম 
আবিক্ষার | 

কিন্ত আমাদের নিকট মন এবং চেতনা একই বস্ত বলিয়া বোধ হয়, অস্তত:- 
পক্ষে ইহা সত্য যে মন আমাদের সত্তার এক প্রবল শক্তিশালী উপাদান, সুতরাং 
তাহার মৌলিক গতিবৃত্তিকে পরীক্ষা করিয়া দেখা আমাদের সব্বাগ্নে প্রয়ো- 
জন। বস্ততঃ কিন্ত মন আমাদের সত্তার সবখানি নয় ; তাহার মধ্যে মন ছাড়াও 
জাছে প্রাণ এবং দেহ, আছে অবচেতনা এবং অচেতনা ; তাহা ছাড়া এক চিন্ময় 
বস্ত আছে যাহার উৎপত্তিস্থান এবং গোপন সত্যকে খুজিতে গেলে আমরা এক 
ওপ্ত অন্তশ্চেতনা এবং অতিচেতনায় পৌঁছি। মনই যদি সব হইত অথবা 
আদিম চেতনার প্রকৃতি যদি মনোময় হইত, তাহা হইলে বস্ততঃ আমাদের 
প্রাকৃত সত্তার উৎপত্তিস্থান ল্রম বা অবিদ্যা হইতে পারিত ; কেন না মানস- 
প্রকৃতিই জ্ঞানকে সঙ্কচিত এবং আচ্ছাদিত করিয়। ভ্রম এবং প্রমাদের স্ষ্টি করে ; 
মনের ক্রিয়ার দ্বারা যে ভ্রম স্যষ্টি হয় তাহা আমাদের চেতনার প্রখম প্ররাশিত 
তথখ্যাবলির মধ্যেই দেখা যায় । স্সুতরাং সহজেই মনে হইতে পারে যে মনই 
অবিদ্যার জননী ; মনই আমাদের কাছে এক মিথ্যা জগৎ স্যাষ্ট করে অথবা 
মিথ্যা জগতের বোধ জন্মায়, জগৎ আমাদের অন্তর্মুখী ব৷ প্রত্যক্‌ চেতনার 
দ্বারা গঠিত একটা ভ্রম ছাড়া আর কিছু নয়। অথবা এক আদি ভ্রম অবিদ্যা 
বা মায়া এই অচিরস্থায়ী বিশ্বের বীজ মনের গর্ভে নিক্ষেপ করিয়াছে ; সে- 
ক্ষেত্রেও মনই জননী, তবে কিনা বন্ধ্যাজননী, কেনন৷ তাহার সন্তান এমন 
যাহার কোন বাস্তব অস্তিত্ব নাই, অবশ্য সে-ক্ষেত্রে মায়া বা অবিদ্যাকে 
জগতের মাতামহী মনে করা যাইতে পারে কেননা মন নিজেই মায়া হইতে 
উৎপন হইয়াছে । কিন্তু অন্ধকারে ঢাক। প্রহেলিকাময়ী এই মাতামহীর 
মুখের আকৃতি দেখ! শক্ত ব! যেটুকু দেখা যায় তাহা হইতে তাহার প্রকৃতি নির্ণয় 
করা কঠিন, কারণ এই ভাবের এক মায়াকে স্বীকার করিলে, নিত্য সত্য বস্তর 
উপর এক বিশ্ব কল্পনা বা ভ্রমচেতনার আরোপ করিতে হয়, অখবা বলিতে 
হয় যে সত্য বস্ত বা বন্ধই স্থষ্টিশীল মন অখবা যন হইতে বৃহত্তর অথচ মনের 
প্রকৃতিবিশিষ্ট কোন গঠনশীল চেতনা, অথবা তাহার সেরূপ এক চেতনা আছে, 
অথবা সে চেতনাকে আশ্বয় দিয়াছেন, নিজের ক্রিয়া বা অনুমোদন দ্বারা তাহার 
সষ্টা হইয়াছেন, এমন কি হয়ত এক রকমে যখন তাহার ক্রিয়ার অংশ গ্রহণ 
করিয়াছেন তখন নিজের ভ্রম এবং প্রমাদের জালে নিজে জড়াইয়া পড়িয়াছেন, 
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ইহা যদি বলা যায় যে মন কেবল এক মাধ্যম বা দর্পণ. এবং তাহাতে আদিম 
বিভ্রম প্রতিফলিত হয় অথবা সত্যবস্র মিথ্যা প্রতিবিষ্ব বা ছায়া পড়ে, তাহা 
হইলেও দূক্বোধ্যতা কিছু কমে না ; কেননা কোথা হইতে এই দর্পণ আসিল 
এবং যে মিথ্যা প্রতিবিষ্ব পড়িল তাহার উৎপত্তি কোথায় এসব প্রশের কোন 
সদৃত্তর পাওয়া যায় না । নিহ্বিশেষ এবং অনির্ণেয় বুন্নের প্রতিবিষ্ব নিব্বিশেষ 
এবং অনির্ণেয়ই হইবে, বহত্ব পরিপূর্ণ বিশখুরূপে হইতে পারে না । যদি বলা 
হয় যে ইছার কারণ দর্পণের বন্ধুরতা, কেনন৷ দর্পণ ক্ষুদ্র ক্ষদ্র তরঙ্গমালা বিক্ষন্ধ 
চঞ্চল সরসীবক্ষের মত অমমান বা! উচ্নীচ হইলে সত্যবস্তর এইরূপ খণ্ড খণ্ড 
এবং বিকৃত প্রতিবিম্ব দেখা দিতে পারে. তাহার উত্তরে বলি যে সেরূপ ক্ষেত্রে 
ভঙ্গ হউক বা বিকৃত হউক তাহা হইবে মতোরই প্রতিবিশ্ব, সত্যবস্তরতে যাহার 
উৎস বা ভিন্তি নাই এমন মিথ্যা নাম দূপ ত উরি 
না: বলিতে হয় যে সত্যবস্ত্রর মধ্যে বহু সত্য সত্য আছে তাহা যতই, অপৃণণ এবং 
ভ্রমপূর্ণ ভাবে হউক না কেন মনের রা বন পৃতিবিষ্বরপে প্রতিফলিত 
হইতেচে | তাহা হইলে বল! যাইতে পানে বে জগৎ ছয়ত একটি সত্য পদার্থ 
এবং মনই ভাহার ভ্রমপূণ এবং অপুণ ছবি দেখে । কিন্তু ইহাতে, যাহাকে 
জানার চেষ্টা মাত্র বলা যায় আমাদের সেই মনোময় ভাবনা , ধারণা ব। জ্ঞান 
ছাড়া একটা প্রকৃত জ্ঞান আছে ইহারই ইঙ্গিত পাওয়া যায়: মে জ্ঞান সত্য- 
বস্তকে জানে এবং যে জগত বস্ততঃ বর্তমান আছে ভাহার সভাও জানে । 
কারণ যদি দেখিতে পাইতাম যে উচচতম এক সত্যবস্ত এবং এক অবিদ্যা- 
চছনা মন চাড়া আর কিছু নাই তাহা হইলে অবিদ্যাকে বন্ধের এক অনাদি শক্তি 
এবং অবিদ্যা ব! মায়াকে সব্ধবস্তুর জননী বলিয়া স্বীকার করা ভিন্ন গত্যন্তর 
খাকিত না : তাহা হইলে মারা যিনি শ্বয়ংপ্রজ্ঞ বা সব্বদা যাহার আত্মজ্ঞান 
বর্তমান আছে, সেই বঙ্ধের নিজেকে নিভে মোহিত করিবার অখবা বরং বাহাকে 
তাহার নিজরূপই মনে হইতেছে অথচ বাহা মায়। দ্বারা স্থষ্ট এপ কৌন কিছুকে 
ভুলাইবার এক শাশ্বত শক্তি হইয়া পড়ে । সেক্ষেত্রে মন, বাহা শুধু মায়ার 
অংশরূপে বর্তমান আছে এমন এক আত্মার অবিদ্যাচছন চেতনা হইয়৷ দাড়ায় । 
যে শক্তিতে বন্দ নিজের উপর নামরূপ আারোপ করেন তাভাই মায় এবং নাম- 
বূপকে সত্য বলিয়া গ্রহণ করিবার শক্তিই হইবে মন। অথবা বলের যে শক্তি 
ভ্রম বলিয়া জানিয়াই ভ্রম স্থট্টি করে তাভা মায়।, আর যে শক্তি তাহারা যে 
ভ্রম একখা৷ ভুলিয়া তাহাদিগকে গ্রহণ করে তাহাই মন। কিন্ত বন্ধ যদি 
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স্বর্ূপতঃ এবং সব্বদাই আত্ব সচেতন হন তবে এ কৌশল খাটে না। ব্রন 
যদি নিজেকে এইরূপে ভাগ করিতে পারেন, যাহাতে যুগপৎ জানা এবং না 
জান। বর্তমান থাকিতে পারে অথবা তাহার এক অংশ জানে এবং অপর এক 
অংশ জানে না এরূপ যদি হয় কিম্বা নিজের কোন একটু অংশ যদি মায়ার মধ্যে 
স্বাপিত করিতে পারেন, তাহা হইলে মানিতে হয় যে ব্রজ্নের চৈতন্য দ্বিধা 
বা বহুধ৷ বিভক্ত ক্রিয়া হইতে পারে, যাহার একটি সত্যবস্তর চেতনা আর একটা 
ত্রমচেতনা অখবা একটা অতিচেতনা অপরাটা অবিদ্যা চেতনা । প্রথম 
দৃষ্টিতেই বুঝা যায় যে যুক্তিসঙ্গতভাবে এরপ দ্বিধা বা বহুধ বিকাশ খাকিতে পারে 
না তখাপি এমতে তাহাই সত্তার চরম তথ্য (০010191 901) হইয়া 
দাড়ায়; তখন বলিতে হয় যে ইহা একটা আব্যাত্ত্িক রহস্য, এমন একটী 
প্রহেলিকা বা স্ববিরোধী সিদ্ধান্ত যাহ। যুক্তিবৃদ্ধির অতীত। কিন্ত বস্তর উৎপত্তির 
তত্বকে যদি যুক্তির অতীত রহস্য বলিয়া একবার স্বীকার করিয়া লই তাহা হইলে 
আমরা, এই যে অন্য চরম তথ্য আছে, এই যে এক সবর্বদা বনু হইতেছে বা 
বছ হইয়া আছে, এবং বহু যে এক হইয়াছে বা হইতেছে ইহাকে সমান ভাবে 
বরং অধিকতর ন্যাধ্যভাবে স্বীকার করিতে পারি ; অবশ্য প্রখম দৃষ্টি অনুসারে 
যুক্তিতে ইহা অসম্ভব, ইহা যেন একটা স্ববিরোধী রহস্য মনে হয়, যাহার মন্- 
ভেদ যুক্তির সাধ্যাতীত, তখাপি ইহা নিত্য তখা এবং সন্ত।র বিধানরূপে আমা- 
দের কাছে উপস্থিত হইতৈছে। কিন্ত ইহা স্বীকার করিলে বিশ্বব্যাপারের 
ব্যাখ্যায় আর ভ্রমরূপা৷ মায়াকে টানিয়া আনিতে হয় না। অখবা সে ক্ষেত্রে 
এক অনন্ত এবং শাশুতি বস্তু তাহার চেতনার আত্বশক্তির বলে তাহার অমেয় এবং 
অতলম্পর্শ সত্যকে বহুবিচিত্র ভঙ্গীতে ও ছন্দে, অগণিত সাকরূপ ও গতিতে 
প্রকাশ করিতে সমথ এই যে সিদ্ধান্ত আমরা স্বীকার করিয়। লইয়াছি তাহাকেও 
তেমনি সমান তাবে মানিয়া লইতে কোন বাধ। খাকে না : এই ভঙ্গী ও ছন্দ 
এই সমস্ত রূপ এবং গতিকে নিত্যবস্তর অনম্ভসত্যের সত্যপ্রকাশ বা সত্য পর্রি- 
ণাম বলিয়াই গ্রহণ করিতে পারে ; এমন কি সেই সমস্ত সত্য পরিণামের 
মধ্যে নিশ্চেতনা এবং অবিদ্যাকে ও উল্টামুখী ভঙ্গী বা বিভাব বলিয়া সংবৃত 
চেতনা এবং নিজের ইচ্ছাকৃত সীমিত জ্ঞানের শক্তিবূপে গ্রহণ করা যাইতে 
পারে ;, বলা যাইতে পারে যে কালের এক গতির মধ্যে সত্যবস্তর আত্মসংবৃতি 
এবং আত্ববিবৃতি রূপ ক্রিয়ার জন্য প্রয়োজনীয় বস্তব বলিয়াই তাহাদিগকে 
সম্মুখে আনয়ন করা এবং স্থান দেওয়া হইয়াছে । এ সিদ্ধান্তের ভিত্তি যুক্তির 
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উপরের ক্ষেত্রে অবস্থিত, কিন্তু ইহার সমগ্র ধারণা একেবারে স্ববিরোধ কণ্ট- 
কিত নয় ; ইহা৷ বুঝিতে গেলে অনন্তের সম্বন্ধে আমাদের ধারণার পরিবর্তন 
এবং পরিবর্ধন কর শুধু প্রয়োজন। 

কিন্ত কেবল মন বা মনের অবিদ্যাশক্তিকে দিয়া সত্যজগখকে জানা যায় 
না অখবা এই সমস্ত সম্ভাবনাকে পরীক্ষা করা চলে না। কিন্ত মনের সত্যাভি- 
মুখী একটা শক্তিও আছে, মন তাহার ভাবনার মন্দিরে বিদ্যা এবং অবিদ্যা 
এ উভয়কেই প্রবেশাধিকার প্রদান করে এবং যদিও মে অবিদ্যা হইতে যাত্রারন্ত 
করে এবং ভ্রমের কূটিল পশ্থায়ই চলে, তথাপি জ্ঞানে পৌ'ছাই সব্বদা তাহার 
চরম লক্ষ্য ; তাহার মধ্যে সত্যকে খজিবার এক অভীপ্সা ও আবেগ আছে, 
সত্যকে পাইবার এবং সত্য স্থাষ্ট করিবার একা শক্তিও আছে যদি'ও সে শক্তি 
গৌণ এবং সীমিত, যদিও মন সত্যের প্রতিবিষ্ব, ভাবচছায়া বা বস্তনিরপেক্ষ 
মানসরূপই (80500800 60165510175 ) মাত্র আমাদিগকে দেখাইতে 
পারে তখাপি তাহারা তাহাদের মত ভাবে সত্যেরই প্রতিরূপ বা রূপায়ণ : 
মনের ক্ষেত্রের এইরূপ যে প্রতিরূপ ব৷ রূপায়ণ দেখা যায় তাহার মুল বাস্তব সত্য 
(০0180906 00) ) আমাদের চেতনার অতি গভীরে অথবা চৈতন্য- 
শক্তির কোন উচচতর স্তরে অবস্থিত । জড় ও প্রাণ সত্যের এমন রূপ হইতে 
পারে মন যাহার আকারের অতি অল্প অংশই স্পর্শ করিতে পানে । চিখ্বস্তর 
মধ্যে অব্যক্ত বা গোপন যে সমস্ত লোকোত্তর সত্য আছে মন তাহার অতিঅল্প 
এবং প্রাথমিক অংশ মাত্র গ্রহণ করিতে, লিখিয়া লইতে বা অপরকে জানাইতে 
পারে। তাহা হইলে অতিমানস এবং অবমানস ক্ষেত্রে, মনের গভীরতর 
এবং উচ্চতর ভূমিতে চেতনার যে সমস্ত শক্তি আছে তাহাদের সকলকে পরীক্ষা 
ও পধ্যবেক্ষণ করিয়াই কেবল আমরা সমগ্রসত্যের রপ দেখিবার আশা করিতে 
পারি। অবশেঘে সব নির্ভর করে উচচতমন সত্যবস্ততে যে পরাচেতনা বা 
অতিচেতনা আছে তাহার সত্যের উপর এবং তাহার সহিত মন, অতিমানস, 
অবমানস এবং নিশ্চেতনার সন্বন্ধের উপর | 

যখন আমরা নিমৃতর এবং উচচতর উভয় চেতনার গভীরে ডুবিতে এবং 
তাহাদিগকে সব্বগত সত্যবস্তর সহিত যুক্ত করিতে পারি তখন দেখি সবই 
পরিবন্তিত হইয়া! যার । যদি আমরা আত্মসত্ত এবং জগৎসন্ডার তথ্যসকল 
পর্যবেক্ষণ করি তবে দেখিতে পাই যে অস্তিত্ব বা সত্তা সব্বদ। একবস্, বহুত্বের 
চরম প্রকাশেও রহিয়াছে একতের প্রশাসন ; কিন্ত স্পষ্তঃ বহুত্বকেও অস্বীকার 


হে 


বিগ্তা ও অবিষ্। 


করা যায় না । আমর দেখিয়াছি একত্ব সব্বব্রই আমাদিগকে অনুসরণ করে : 
যখন আমরা ভিতরে প্রবেশ করি তখন দেখি যে সেখানে বন্ধন করিবার জন্য 
কোন গ্ধেত নাই ; আমাদের বুদ্ধি যে ছন্ব ও বিরোধ স্থ্টি করে তাহারা সেখানে 
একই মূল সত্যের দুই বিভাব রূপে দেখা দেয় ; সেখানে একত্ব এবং বহত্ব একই 
সত্যবস্্র দূই মের বা দুই প্রাস্ত ; যে ছম্বসকল আমাদের চেতনাতে নানা 
বাধা স্ষ্টি করে তাহারা সেখানে একই সত্যের বিপরীতমুখী দৃই দিক। সকল 
বহুত্ব একই সত্তার, সত্তার একই চেতনার এবং সম্তার একই আনন্দের বহুধা 
রূপায়ণ বলিয়া প্রতীত হয়। আমরা ঝ্ুখ এবং দুঃখের ছন্দকে লইয়া 
দেখিয়াছি যে দুঃখ সত্তার একই আনন্দের এক বিপরীতমুখী পরিণাম, অনুভব- 
কারীর দৃক্বলতার জন্যই তাহা এরূপ গ্রহণ করে, যে শক্তি তাহার কাছে 
উপস্থিত হয় তাহাকে নিজস্ব উপাদানে পরিণত করিবার অসামধ্যের অথবা যাহা 
অন্যখ৷ তাহার কাছে আনন্দ রূপে দেখা দিত তাহাকে স্পর্শ করিবার অপারগতার 
জন্যই দুঃখ দেখা দেয়; আনন্দের অভিঘাতে ইহা চেতনার একটা' বিকৃত 
প্রতিক্রিরা, ইহা নিজে মূলতঃ আনন্দের বিরোধী কিছু নয়, ইহার প্রমাণ পাওয়া 
যায় যখন সুখ দুঃখে বা দুঃখ ডুখে অথবা উভয়ে আনন্দরূপে পরিবন্তিত হইয়া 
যাওয়া রূপ গুচ্ার্সূচক ব্যাপার আমাদের চোখে পড়ে । তেমনি প্রত্যেক 
প্রকার দুব্বলতা মূলতঃ এক দিবা ইচাশক্তি বা এক বিশ্বশক্তির কোন বিশেষ 
ক্রিয়াভঙ্গী মাত্র ; সে শক্তিতে দূর্বলতা অর্থ শক্তিকে ধারণ করিয়া রাখা বা 
সংহরণ করিয়া নেওয়া বা পরিমিত করা, তাহার শক্তির ক্রিয়াকে কোন বিশেষ 
ধারার সহিত যুক্ত করা, আত্মার পূর্ণশক্তিকে নিবৃত্ত করিয়া রাখা বা শক্তির অতি- 
ঘাতে প্রতিক্রিয়া অল্প করিয়া ফুটানই অসামর্ঘ্য বা দুর্বলতা ; মূলতঃ তাহা 
শক্তির বিবোধী বস্ত নয়। তাই যদি হয়, তবে ঠিক একই ধারা অনুসারে 
বলিতে পারি যে যাহাকে আমরা অবিদ্যা বলি তাহা অস্থয় দিব্য জ্ঞান-সক্কল্প 
(10001000-৬11]] ) বা দিব্য মায়ার এক শক্তি ছাড়া আরাকছু নয়, ইহা 
অদ্বয় চিৎস্বর্ূপেরই সেই শক্তি যাহা দ্বারা তিনি ঠিক তেমনি ভাবে তাহার জ্ঞানের 
ক্রিয়৷ নিয়ন্ত্রিত করিতে, ধারণ বা সংরক্ষণ করিতে, পরিমিত করিতে বা কোন 
বিশেষ ভাবের সহিত সন্বন্বযুক্ত করিতে পারেন। বিদ্যা এবং অবিদ্যা তাহা 
হইলে এমন দুই পরস্পর বিরোধী তত্ব নয় যাহাদের একে জগংস্াষ্টি করিতেছে 
এবং অপরে তাহা সহ্য করিতে না পারিয়া ভাঙ্গিয়া দিতেছে, কিন্তু তাহার 
উভয়ে একত্রে জগতে বর্তমান আছে, তাহাদের ক্রিয়া-ধারাতে তাহারা ভিন্নরূপে 
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দিব) জীবন বার্ত। 


কাজ করিতেছে কিন্ত তাহাদের মূল সত্যে তাহারা একই বস্ত এবং স্বাভাবিক* 
ভাবে তাহাদের মধ্যে এক অন্যে রূপান্তরিত হইতে পারে কিন্ত মূল সম্বন্ধ ধরিয়া 
বিচার করিলে উভয়ে একত্র বিদ্যমান থাকিলেও উভয়ে সমান নয়; অবিদ্া 
বিদ্যার অধীন, অবিদ্যা বিদ্যারই সঙ্কুচিত এবং বিপরীতভাবে ক্রিয়াশীল বৃত্তি । 

খাটিভাবে জানিতে হইলে সব্বদা অবিদ্যাচ্ছন্ন এবং একগুয়ে বুদ্ধির গড়া 
কঠিন ধারণা সকল ভাঙ্গিয়া দিয়া স্বাধীন এবং সাবলীল তাবে অস্তিত্বের তথ্যা- 
বলির দিকে দৃষ্টিপাত করিতে হইবে | বিশ্বের মূল তথ্য চৈতন্য এবং চৈতন্যই 
শক্তি । আমর! বস্তৃতঃ দেখি যে চিৎশক্তি তিন ধারাতে ক্রিয়া করে। প্রথমে 
আমরা দেখিতে পাই যে কলের পশ্চাতে সকলকে আলিঙ্গন করিয়া সকলের 
অন্তরে এক চেতনা আছে, সে-চেতনা একের বা বহর মধ্যে অথবা একযোগে 
উভয়ের মধো অথবা তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়া নিজের পরম এবং চরম 
সম্তায় সব্বব্র শাশুত এবং সান্বভৌমরূপে নিজেকে নিজে পূর্ণরপে জানে। 
এখানে আছে দিব্য আত্মক্ঞানের এবং দিব্য সব্বজ্ঞানের পরমৈশর্যের মহাসমনুয় | 
আবার সত্তার অন্য মেরুতে দেখিতে পাই, যাহা আপন সন্তার আপাত বিরোবী 
এমন কিছুবূপে চেতনা অধিঠিত, যাহা আমাদের কাছে পূণ নিশ্চেতন৷ বোধ হয় 
তাহাতে বিরোধ যেন চরম অবস্থায় পৌছিয়াছে, অখচ দেখিতেছি যে এই 
নিশ্চেতন ক্রিয়াশীল, কাধাপাবক এবং স্পাষ্টিশীল : কিন্ত আমরা জানি যে 
অচেতনা শুধু বাহিরের বোধ মাত্র, নিশ্চেতনার কাধ্যধারার মব্ো পৃণরূপে 
অকৃষ্টিতভাবে দৃ নিশ্চয়তার সহিত দিব্যভ্ঞানই ক্রিয়া করিতেছে । চেতনার 
এই দূই মেরুর মধ্ো মধাবন্তীরূপে এক চেতনাকে দেখিতে পাই যাহা এক 
খণ্ডিত সীমিত আত্বভ্ঞানরূপে ক্রিরা করিতেছে, কিন্ত ইহছাঁও সমভাবে বহিরঙ্গ 
বোধ মাত্র : কেননা ইহারও পশ্চাতে দিবা সব্বজ্ঞান বন্তমান আছে এবং এই 
চেতনার মধ্য দিয় ক্রিয়া করিতেছে । মধ্যবন্তী এই অবস্থা পরাচেতনা 
এবং নিশ্চেতনা এই দুই বিরোধী বস্তর নব্যে একটী স্থায়ী আপোধ বলিয়াই যেন 
বোধহয় । কিন্তু আমরা যে পমস্ত বিষয় উপস্থিত করিযাছি তাহার সাহায্যে 
বৃহত্ুর দৃষ্টিতে বোধ হইবে যে এ অবস্থা বাহিরের ক্ষেত্রে জ্ঞানের অপৃণণ উন্মেষ 
মাত্র । এই আপোম ব। অপূর্ণ উন্মেঘকে আমরা আমাদের দিক হইতে অবিদ্য। 
বলি, কেননা আত্মা যখন পৃ আত্মজ্ঞান নিজের মব্যে রক্ষা করেন, বাহিরে 
পৃণ্ণভাবে প্রকাশিত হইতে দেন না তখন তাহাই আমাদের বিশিষ্ট দৃষ্টিতে অবিদ্যা 
হইয়া দাড়ায় । চিৎশক্তির এই তিন ভাবে স্থিতির মূল কি তাহাদের মধ্যে 


নও 


বিষ্ত! ও অবিষ্। 


খাঁটি সম্বন্ধ কি, সম্ভব হইলে তাহ। আমাদিগকে আবিষ্কার করিতে হইবে। 

অবিদ্যা এবং বিদ্যা চেতনার দুইটি স্বতন্ত্র শক্তি ইহাই যদি আমরা আবিষ্কার 
করিতাম, তবে চেতনার উর্তম অবস্থা পর্য্যন্ত তাহাদের মধ্যে ভেদ দেখ 
যাইত এবং যে চরম তত্ব হইতে এই উভয়ই উদ্ভুত হইয়াছে এবং যেখানে গেলে 
বিদ্যা এবং অবিদ্যা উভয়ই বিলুপ্ত হইয়া যাইতে পারিত.* সেখানে না গেলে 
তাহাদের পরম্পরের মধ্যে ভেদ দূর হইত না। তাহা হইলে এই সিদ্ধান্ত 
করা যাইত যে যথার্থ জ্ঞান হইল অতিচেতন নিত্যবস্তর সত্যকে জানা, এবং 
চেতনার সত্য, বিশ্বের সত্য এবং বিশ্বমধ্যস্থিত জীবের সত্য যতই জানি না কেন 
তাহা কখনও পূর্ণ হইতে পারে না, তাহার সহচরীরূপে অবিদ্যার অস্তিত্ব 
অবশ্যন্তাবী, তাহাকে ঘিরিয়া অবিদ্যার একটা উপচছায়া (19601771012) 
সদা বর্তমান খাকে বা অবিদ্যার একটা ছারা সে জ্ঞানকে সব্বদা অনুসরণ 
করে। তখন এমন কি জগতের মূলে সত্য. সামঞ্জস্য এবং ছন্দস্থঘমা 
ফুটাইয়া তোলে এমন পবমাবিদ্যা এবং ভ্রান্তি, অসামগ্কস্য ও বিশৃঙ্খলার 'খেলাই 
যাহার ভিডি, যাহা নিষ্ঠুররূপে মিথ্যা, অন্যায় ও সন্তাপের চরমরূপকে আশ্বয় 
দেয় এমন এক পরমা অবিদ্যা, তাঁলোক এবং তাহার চিরবিরোবী এই অন্ধকার, 
এই স্তু এবং ক, এই দুই তন্ত্র পরস্পর মিশ্রিত হইয়া বর্তমান আছে ইচা হয়ত 
স্বীকার করিতে হইত্র। সে ক্ষেত্রে কোন কোন দাশনিক যে বলেন যাহা 
শিব বা মঙ্গলময় তাহার এক অনানিরপেক্ষ সত! আছে এবং যাহা অশিব বা 
অনর্থ তাহারও এক অনানিরপেক্ষ সস্তা আছে এবং এ উভয়ের মবা দিয়া চরম 
তত্ব দিকে অগ্রসর হওয়! যার, এমতকে ও স্সঙ্গত বলিয়া মানিতে হইত। 
কিন্তু যদি আমরা দেখিতে পাই যে বিদ্যা এবং অবিদ্যা একই চেতনার আলোক 
এবং ছারাময় দই দিক, ভ্ঞানের উপর সীমার আরোপের ফলেই অবিদ্যার আরন্ত 
সীমার বন্ধনই আংশিক ভ্রম বা প্রমাদরূপ গৌণ বৃত্তির সম্ভাবনা আনয়ন করিয়াছে ; 
জ্ঞান যখন জড়ের নিশ্চেতনার মধ্যে উদ্দেশ্যমূলকভাবে ডুবিয়া গিয়াছে তখন 
এই সম্ভাবনা পুর্ণভাবে রূপগ্রহণ করিয়াছে : আরও যদি দেখি নিশ্চেতনা 


* উপানযদে আছে পররদ্ধষের মধ্যে বিদ্তা এবং অবিস্তা (নঙ্তয বর্তনন আছে; ইহা এই অর্থে 
গ্রহণ করা যাইতে পারে যে একত্তবের চেতনা এবং বনুত্বের চেতনা পরব্রন্দের আত্মজ্ঞানের মধ্যে এক 
সঙ্গে বর্তমান থাকিয়া সৃষ্টির ভিত্তি বা হেতু হইয়াছে, অতএব তাহার! তথার নিত্য আত্মজ্ঞানের ছুইটী 
দিক। 


২৫৫ 


দিব্য জীবন খার্তী 


হইতে চৈতন্যের উন্মেঘের সঙ্গে জ্ঞান বা বিদ্যাও উন্মিঘিত হইয়া উঠিতেছে, 
তখন আমরা নিশ্চিত হইতে পারি যে অবিদ্যার এই পর্ণতা নিজের ক্রমপরি- 
ণতির ফলে সীমিত ভ্ঞানে রূপান্তরিত হইতেছে এবং আমরা বোধ করিতে 
পারি যে সীমার বন্ধনও দূরীভূত এবং বস্ত্র পূর্ণসত্য প্রকাশিত হইবে, বিশ্ব- 
সত্য বিশ্ব অবিদ্যা হইতে নিজেকে মুক্ত করিবে । বস্তত: যাহা ঘটিতেছে 
তাহা এই যে, যাহা তাহার নিজের মধ্যে পূর্ব হইতে লুক্তায়িত আছে অবিদ্যা 
সেই জ্ঞানকে খুঁজিতেছে এবং তাহার মধ্যস্থ অন্ধকার স্থানসমূহকে ক্রমবদ্ধমান 
ভাবে আলোকিত করিয়া জ্ঞানেই নিজেকেই রূপান্তরিত করিবার জন্য প্রস্তত 
হইতেছে ; সেই বূপান্তরে বিশের খাটি স্বরূপ এবং রূপ সবর্বগত পরম সত্য- 
বস্করই স্বরূপ এবং রূপ বলিয়৷ আত্মপ্রকাশ করিবে । বিশ্বরহস্যের এই ব্যাখ্যা 
দিয়াই আমরা বিচার আরম্ভ করিরাছিলাম, এই ব্যাখ্যাকেই সমর্থন এবং প্রতিষ্ঠা 
করিবার জন্য আমাদের বহিশ্চর চেতনার গঠন এবং তাহার মঞ্ধ্যে উপরে এবং 
নিম যাহা আছে তাহাদের সঙ্গে তাহার সম্বন্ধ কি তাহা আমাদিগকে পর্যবেক্ষণ 
কৰিয়া দেখিতে হইবে ; কেননা তাহাতেই অবিদ্যার প্রকৃতি এবং অধিকার 
কি তাহা ভাল ভাবে বুঝিতে পারিব | এই বিচারের ধারার মধ্য দিয়াই অবিদ্যা 
যাহার সঙ্কুচিত এবং বিকৃত প্রকাশ সেই জ্ঞানের প্রকৃতি এবং অধিকারের 
পরিচয়'ও পাইব, সেই জ্ঞানের পূর্ণতার মধোই অধ্যাত্ব স্তার শাশুত আত্মজ্ঞান 
এবং জগং-জ্ঞানের সাক্ষাৎ পাইব। 


হত 


অফ্টম অধ্যায় 
সনু তি, আত্ম-সংবিৎ এবং অবিষ্ভ। 


কেহ কেহ স্বভাবের কথা বলেন অপর কেহ কেহ বলেন কালের কথা । 
শ্বেতাশ্বতর উপান্ষদ (৬১) 
ব্রঙ্গের ছুইরূপ কাল এবং কালা ঠীত। 
মৈত্রী উপনিষদ ( ৬১৪) 


তারপর রাত্রির জম্ম হইল, তাহা হইতে সন্তার প্রবহমান সমুদ্র জশ্মিল; সেই সমুদ্রে কালের 
জন্ম হইল, দৃষ্টিবন্ত সকল প্রাণীহ সেই কালের বশীভূত বা অধীন হইল। 


খাথেদ € ১০1১০।১-২ ) 


স্বৃতি বৃহত্তর ; শ্যতি ভিন্ন মনন হয় না এবং স্মৃতি না হইলে কিছু জান! যার ন1।..*যতদুর 
স্মৃতির গতি ততদুর সে কামচারী। 


ছান্দোগ্য উপনিষদ (৭1১* ) 


ইনি সেই চৈতচ্যময় পুরুষ যিনি আমাদের মধো থাকিয়। দর্শন, স্পর্শ, শ্রবণ, ঘ্রাণ, রসাপাদন এবং 
মনন করেন, যিনি আমাদের মধেো বোদ্ধ! এবং কর্তারূপে অবস্থিত বিজ্ঞানাস্মা | 


প্রশ্ন উপনিষদ (৪91৯) 


আমাদের চেতনার দৃইভাবের প্রকৃতির কখা কোন ভাবে আলোচনা করিতে 
গেলে আমাদের প্রথমে অবিদ্যাকেই দেখিতে হয় ; কেননা আমাদের সাধারণ 
অবস্থায় অবিদ্যা, বিদ্যা ব৷ জ্ঞানে পরিণত হইতে চাহিতেছে । প্রথম প্রয়োজন, 
জীব এবং জগৎ সন্বপ্ধে এই যে খণ্ড জ্ঞান বা অবিদ্যা, একদিকে পূর্ণ আত্মজ্ঞান 
ও সব্বজ্ঞান এবং অন্যদিকে পূর্ণ নিশ্চেতনা এ দুয়ের মধ্যে মধ্যবর্তীরূপে 
কাজ করিতেছে, তাহার কোন কোন মূল গতিপ্রকৃতির সম্বন্ধে বিচার করা ; 
এবং তাহা হইতে আমাদের মধ্যে অস্তগু ঢভাবে অবস্থিত বৃহত্তর চেতনার সঙ্গে 
তাহার সন্বন্ধ স্থির করা। এক ধরণের চিন্তাধারায় স্মৃতির ক্রিয়ার উপর বেশ 
জোর দেওয়৷ হইয়াছে ; এমন কি একথা বলা হইয়াছে যে মানুঘ স্মৃতিসব্বস্ব, 


১৭ রণ 


দিধ। জীবন বার্তী 


স্মৃতিই আমাদের ব্যট্টি ব্যক্তিত্বকে গড়িয়া তুলিয়াছে এবং আমাদের মনোময় 
পন্তার ভিত্তিকে ধারণ করিয়া জুড়িয়া রাখিয়াছে ১ কেননা ইহাই আমাদের 
অনুভবসকলকে যুক্ত করে এবং একই ব্যক্তিসত্তার সঙ্গে তাহাদের সম্বন্ধ স্বাপন 
করে। যাহারা এই কথা বলেন, তাহারা কালের পরম্পরা ব1 প্রুবহমানতার 
মব্যে আমাদের যে সত্তা বা অস্তিত্ব রহিয়াছে তাহাকেই ধারণার ভিত্তিবূপে 
গ্রহণ কবেন এবং যখন সমগ্র সত্তা বা অস্তিহকে ক্রিয়াপদ্ধতিরূপে বা পরিবর্তন 
পরম্পরা অথব! কর্মের মত কোন আত্মনিয়নত্রণকারী শক্তির বিকাশের ক্ষেত্রে 
কাধ্যকারণ রূপে গ্রহণ নাও করেন, তখনও ক্রিয়া-পদ্ধতির মধ্যেই মূল সত্যের 
সন্ধান মিলিবে ইহা মনে করেন । কিন্ত ক্রিয়াপদ্ধতি কোন কিছু একটা হইবার 
ধারা মাত্র ; কোন পরিণামে পৌ'ছি্বার জন্য কার্যকরী কোন কোন সম্বন্ধকে 
যে বিশেঘভাবে গ্রহণ বরিতে আমরা অভ্যস্ত, তাহাকেই ক্রিয়াপদ্ধতি বলা হয় : 
ইহা অনন্ত সন্ভাবনার মধ্যে কোন বিশেষ ভাবকে গ্রহণ, এ গ্রহণ অন্যভাবে 
হইতে পারিত, এ সমস্ত স্বন্ধকে অন্য বা ভিনবরূপে সাজানো যাইত আহা হইলে 
পরিণাম এবং ফলও অন্যরূপ হইত। বন্তর খাটি সত্য ক্রিয়াপদ্ধতিতে নাই, 
তাহার পশ্চাতে অবস্থিত এমন কিছুতে আছে যাহা ক্রিয়াপদ্ধতিকে স্থষ্টি, নিয়ন্ত্রণ 
এবং শাপন কবে ;: সে সত্যের সন্ধান, যাহা ঘটে তাহা অপেক্ষা যে ইচছা বা 
শক্তি তাহ, ঘটায় তাহার মধ্যে বেশী পাওয়া যায় আবার ইচছা বা শক্তি অপেক্ষা, 
ইচ্ছা যাহার ক্রিয়াশীলরূপ সেই চেতনাতে এবং শক্তি যাহার সক্রিয়তা সেই 
সম্ভার মধ্যে তাহার সন্ধান পৃণতর রূপে মিলিতে পারে । কিন্ত স্মৃতি চেতনার 
একটা ক্রিয়াপদ্ধতি ব৷ বৃত্তি মাত্র, একা প্রয়োজন সাধন সে করে; ইহা 
সন্তাব মূল উপাদান অখবা ব্যাষ্ট ব্যক্তিত্বের সব কিছু হইতে পারে না ; যেমন 
বিকিরণ করা আলোকের একটা ক্রিয়া মাত্র তেমনি স্মৃতি চেতনারই বাহ্য- 
ক্রিয়াসকলের মব্যে একটা ক্রিয়ামাত্র । আত্বাই মানুঘের সব, স্মৃতি নয়-_- 
অখবা যদি আমাদেব সাধারণ বহিশ্চর অস্তিত্ব বা জীবনের দিক দিয়া বিচাব 
করি তবে বলিতে হয় যে মনই মানুঘের সব, কেননা মানুষ মনোমর পুরুষ । 
স্মৃতি মনের বহু শক্তি ব। বৃত্তি ব৷ ক্রিয়া পদ্ধতির মধ্যে একটা মাত্র ; অবশ্য 
বর্তমানে আত্ম। গত এবং প্রকৃতিকে লইয়া আমাদের যে কারবার তাহার মধ্যে 
স্মৃতি চিত্শক্তির মুখ্যক্রিয়া | 

তখাপি যে অবিদ্যাব মধ্যে আমরা বাস করি তাহার প্রকৃতি আলোচনা 
করিবার জন্য স্মৃতিকে লইয়া বিচার করিতে আরন্ত করা ভাল, কেননা তাহাতে 


৮১১৫০ 


স্মৃতি, আত্ম-সংবিৎ এবং অবিদ্ভা 


পাইতে পারি। আমরা দেখিতে পাই যে স্মৃতিরূপ এই বৃত্তি ব! ক্রিয়াপদ্ধতিকে 
মন দুইতাবে প্রয়োগ করে- আত্বস্মৃতিবূপে এবং অনুভবের স্মৃতিরপে। 
প্রথমতঃ মন আমাদের চেতন সম্ভার তথ্য স্মৃতিতে মৌলিকভাবে প্রয়োগ এবং 
কালের সঙ্গে তাহাকে যুক্ত করে। সে বলে “এখন আমি আছি, অতীতে 
আমি ছিলাম, সুতরাং ভবিঘ্যতেও আমি থাকিব, কালের এই তিন চিরঅস্থায়ী 
বিভাগে একই আমি রহিয়াছি।” এইভাবে সচেতন সত্তার নিত্যতা কালের 
ক্ষেত্রে নিজের কাছে যেন অনুবাদ করিয়া সে বুঝিতে চায়, তাভা তখ্য বলিয়] 
অনুভব করিলেও তাহাকে সে জানিতে অথবা সত্য বলিয়া প্রমাণ করিতে পারে 
না। মন কেবল স্মৃতি দিয়া নিজের অতীতের খবর আর কোন সাক্ষাং 
আত্মস্ঞান দ্বারা বর্তমান ক্ষণটিকে জানিতে পারে, এই আভজ্ঞান এবং বে স্মৃতি 
নামাদিগকে বলিয়। দেয় যে এই আত্মজ্ঞান কতক সময় পধ্যন্ত অবিচিচ্ছলাভাবে 
বর্তমান আছে সেই স্মৃতি হইতে শুধু অনুমান করিয়া এই অবস্থার প্রসারণ 
দ্বারা মন নিজে ভবিঘ্যতে থাকিবে এ ধারণা বা কল্পনা করে। অতীত ঝা 
ভবিঘ্যতেব শীমা সে নিণয় করিতে পারেনা, স্মৃতি অতীতের যতদূর পধ্যস্ত 
তাহাকে লইবা যায় ততদূর পর্যন্ত সে দেখিতে পায়, যখনকার স্মৃতি তাহার নাই 
তখনও যে তাহার এই চেতন সত্তা বর্তমান ছিল তাহা অপরের দেওয়া সাক্ষ্য 
হইতে এবং তাহার চারিপাশে ভীবনেব যে তথখ্যাবলী মে দেখিতে পায় ভাহা 
হইতে অনুমান করিয়। লয়। মে জানে যে শৈশবে বিচানশক্তিহীন অবস্থায় 
মে বর্তমান ছিল কিন্তু এখন সে অবস্থার সহিত স্মৃতির যোগভঙ্গ হইয়া গিয়াছে , 
জন্মের পৃব্বেও সে ছিল কিনা প্রাকৃত মন তাহা নির্ণয় করিতে পারেনা কারণ 
তাহার কোন স্মৃতি তাহার নাই । ভবিষ্যতের সম্বন্ধে সে কিছুই জানেনা ; 
বর্তমান ক্ণেব পরক্ষণে সে বর্তমান থাকিবে ইহার যথেছঈ নিশ্চয়তা তাহার 
কাছে খাকিলেও সেই মুহুত্তে এমন কিছু ঘাগিতে পারে যাহাতে সে নিশ্চরতা 
ত্রমাত্বক হইয়া পড়িতে পারে, কেননা পূর্বে যে নিশ্চয়তা বোধ ছিল তাহা একাট 
পৃবল সন্তাবনা মাব্রের ভিত্তিতে গড়া ছিল : শরীরেব ংবংসেব সঙ্গে সঙ্গে 
সচেতন জীবসন্তার শেঘ হইবে কিনা তাহা সে আরও কম জানিতে পারে। 
তখাপি ভাবার মধ্যে অবিচিছন্ুভাবে থাকিবার একটা বোধ আছে যাহা সহজেই 
প্রসারিত হইয়া নিত্যতার দৃঢ়প্রত্যয়ে পরিণত হইতে পারে । 

এই দৃঢগ্রত্যয়ের কারণ এই হইতে পারে যে মন তাহার অন্তহীন অতীতের 


৫৪ 


দিধা জীবন বার্তা 


কথ ভুলিয়। গিয়াছে কিস্ত তাহার আকারশূন্য যে একট সংস্কার মনের মধ্যে 
কোথাও রহিয়। গিয়াছে তাহা হইতে এ বোধ জাত হইয়াছে : অথব! যেখানে 
আমরা আমাদের শাশৃত আত্মসত্তার সম্বন্ধে খাটিভাবে সচেতন সেই কোন উচচতর 
এবং গভীরতর ভূমি হইতে আত্মজ্ঞীনের যে ছায়া মনের উপর পড়ে তাহাই 
এইরূপে দেখা দিয়াছে । অথবা ইহা হয়ত বা একটা বিভ্রম ; যেমন আমাদের 
চেতনাতে প্রাক দর্শনরূপে মৃত্যুকে আমর প্রত্যক্ষ বোধ বা অনুভবের মধ্যে 
আনিতে পারিনা, আমরা অবিচিছনৃভাবে বর্তমান থাকিব ইহাই কেবল বোধে 
আনিতে পারি; অস্তিত্বের নাশ আমাদের একটা মানসিক ধারণা বলিয়। 
নিশ্চয়তার সহিত তাহাকে স্বীকার এমন কি সুস্পষ্টভাবে কল্পনাও করিতে পারি 
কিন্ত কখনও তাহা বাস্তবভাবে উপলব্ধি বা অনুভব করিতে পারি না, কেনন৷ 
আমরা কেবল বর্তমান্রে মধ্যেই বাস করি। তথাপি মৃত্যু, অস্তিত্বের নাশ 
অথবা আমাদের সত্তার বাস্তব জীবনের ব্যবচ্ছেদ যে হইবে ইহা একটি খাটি 
তথ্য ; ভবিষ্যতে অবিচেছদে এই শরীরেই বাচিয়া থাকিব এই বোধ ব৷ প্রাগনু- 
তবকে যতই আমরা প্রসারিত করিনা কেন, তবু যাহা আমরা নিদ্দিষ্ট করিয়া 
বলিতে পারিনা কালের তেমনি এক ক্ষণের পরে তাহা বিভ্রম হইয়া পড়িবে, 
আমাদের চেতন সত্তার বর্তমান মানসিক সংস্কারের তাহা একটা মিথ্যা প্রসার 
বা অপপ্রয়োগ- শাশ্বত চেতনার ভাবনা ব৷ সংস্কার তেমন একটা কিছু হইতে 
পারে ইহা ধারণা করা যাইতে পারে । অথবা হয়তো আমাদের বাহিরে 
চেতন বা অচেতন, বিশ্ব বা বিশ্বাতীত রূপে কোন সত্য নিত্যবস্ত আছে, তাহা 
হইতেই এই মিথ্যাবোধ আমাদিগের মধ্যে সংক্রামিত হইয়াছে । আমাদের 
চেতনসত্তা হয়তে৷ সেই একমাত্র খাটি নিত্য পদাথের ক্ষণস্থায়ী প্রতিভাস ছাড়া 
আর কিছু নয়, মন সেই বস্তর নিত্যতাকে গ্রহণ করিয়া আমাদের সচেতন 
সত্তাতে তাহাকে ভুল করিয়া আরোপ করিয়াছে! 

আমাদের বহিশ্চর মনের পক্ষে এই সমস্ত প্রশ সমাধানের কোন উপান্ন 
নাই। এ মন শুধু অন্তহীনভাবে ইহা আলোচনা করিতে পারে এবং অল্প- 
বিস্তর যুক্তিসঙ্গততাবে কতকগুলি মতবাদ খাড়া করিতে পারে । আমরা অমর 
ইহা আমাদের পক্ষে একটা বিশ্বাস মাত্র, আমরা যে মরণধন্নী ইহাও একটা 
বিশ্বাসমাত্র । জড়বাদীর পক্ষে প্রমাণ কর। অসম্ভব যে দেহের নাশের সঙ্গে 
আমাদের চৈতন্যের বিলোপ ঘটিবে ; জড়বাদী অবশ্য দেখাইতে পারে যে 
আমাদের মধ্যস্থিত কোন-কিছু দেহনাশের পরেও যে সচেতনভাবে বর্তমান 


২৬৩ 


স্মৃতি, আত্ম-সংবিং এবং অবিষ্ঠা 


থাকে তাহার নি:সংশয় কোন প্রমাণ নাই : কিন্তু ঠিক তেমনিভাবে দেহনাশের 
পর যে চেতন বর্তমান থাকেনা এ সমস্ত বস্ত্র প্রকৃতি অনসারেই তাহার কোন 
প্রমাণ থাকিতে পারেনা । দেহের বিনাশের পরও মানুষের ব্যাষ্ট সতত বর্তমান 
আছে, ইহার পরে হয়ত তাহা এমনভাবে প্রমাণিত হইতে পারে যে অবিশ্বাসীও 
তাহা বিশ্বাস না করিয়া পারিবে না: কিন্তু তাহাতে চেতনসত্তার নিত্যত৷ 
প্রমাণিত হইবে না, দীর্ঘতরকাল স্থায়ীত্বই শুধু প্রমাণিত হইবে। 

বস্ততঃ যদি নিত্যতা সম্বন্ধে মনের এই ধারণা লক্ষ্য করিয়া দেখি তবে 
দেখিতে পাই যে তাহা এক শাশৃত কালের মধ্যে সত্তার অবিচিছুন্ন ক্ষণপরম্পরা 
মাত্র। অতএব কালই শাশুত, ক্ষণে ক্ষণে থাকামাত্র অবিচিছনৃভাবে যাহাতে 
বর্তমান সেই চেতন-সত্তা শাশুত নয়। আবার অন্যপক্ষে মনের সাক্ষ্যে এমন 
কিছু নাই যাহাতে ইহা প্রমাণিত হয় যে নিত্যকাল সত্য বর্তমান আছে, অথবা 
সচেতন সন্তার কোনপ্রকার ধারাবাহিকতাকে দেখিবার একটা ভঙ্গীমাত্র ছাড়া 
তাহা অন্য কিছু; অথবা হয়তো শ্রাশ্বত অস্তিত্বের এক অবিচ্ছিন্ন প্রবাহ 
চণিয়াছে- যুগপৎ অথবা পরপর অনুভবের দ্বারা প্রবাহকে মনে মনে যে পরিমাপ 
করা হয় তাহাকেই কাল বলা "হয়, অস্তিত্ব কেবল এইভাবের অনুতবসমূহের 
মধ্য দিয়াই প্রকাশ পায়। যাহার অস্তিত্ব শাশুত এমন কোন চেতন-সত্তা যদি 
খাকে তবে তাহা কালকে অতিন্রম করিয়াই বর্তমান আছে অথচ কাল তাহার 
মধ্যেই আছে, এই জন্য সে সত্তাকে আমরা কালাতীত বলি, ইহাই হইবে বেদান্তের 
নিত্যবস্ত, আমরা অনুমান করিতে পারি ইনিই আত্মপ্রকাশ দেখিবার জন্য কালকে 
কেবল একটা মানসিক পরিপ্রেক্ষিত (0০018060091 1061509005৩ ) 
রূপে ব্যবহার করেন । কিন্তু নিত্যবস্র এই কালাতীত আত্মজ্ঞান মনের উপরের 
ভূমিতে অবস্থিত ; ইহা অতি-মানসঙ্ঞান আমাদের কাছে তাহা অতিচেতন ; 
ইহাকে পাইতে হইলে আমাদের সচেতন মনের কালের ক্ষেত্রের ক্রিয়াধারা 
বন্ধ করিয়া অথবা তাহা অতিক্রম করিয়া যাইতে হইবে, আমাদিগকে নৈশেব্দ্যের 
মধ্যে প্রবেশ করিতে হইবে অথবা নৈঃশব্দ্যের মধ্য দিয়া নিত্যবস্তর চেতনাতে 
উত্তীর্ণ হইতে হইবে । 

এ সমস্ত আলোচনা হইতে একটা বড় কথা স্পষ্ট হইয়া উঠে যে অবিদ্যাই 
আমাদের মনের প্রকৃতি ; অবিদ্যা অর্থ একেবারে নিশ্চেতন৷ নয়, কিন্ত তাহা 
সত্তার সীমিত এব নির্ধারিত জ্ঞান, তাহা বর্তমানের প্রত্যক্ষ জ্ঞানের, অতীতের 
ক্মৃতির এবং ভবিষ্যতের অনুমানের দ্বারা সীমিত, সুতরাং তাহার আত্মপ্রত্যয় 


৬১ 


দিব্য জীবন বার্ত। 


এবং তাহার বিঘয়ের অনুভব সকলকে কালের এবং ক্ষণপরম্পরার মধ্যে যে 
ভাবে সে দেখে তাহারই মধ্যে তাহা আবদ্ধ । কালিক নিত্যতা যদি বস্ত্র 
সত্য অস্তিত্বের ধরন হয়, তাহা হইলে মনের সেই সত্য সত্তার জ্ঞান নাই ; কারণ 
' জ্মৃতি অল্প পরিমাণ যেটুকু রক্ষা করিয়াছে তাহা ছাড়া তাহার নিজেরই অতীতের 
সমস্ত জ্ঞান অস্পষ্ট বিস্মৃতির মধ্যে ডুবিয়া গিয়াছে ; তেমনি নিজের ভবিঘ্যৎও 
সে জানেনা, তাহা অজ্ঞানতার এক আবরণে ঢাকা আছে ; তাহার শুধু বর্তমানের 
কিছু জ্ঞান আছে যে জ্ঞানও ক্ষণেক্ষণে পরিবন্তিত হইয়া চলিয়াছে কেননা 
বর্তমান ক্ষণে ক্ষণে নাম, রূপ, ঘটনা অথবা বিশৃশক্তির একটা প্রবাহের বা 
পরম্পরার মধ্যে অসহায়তাবে ভাঙিয়া চলিয়াছে, সে প্রবাহ এত বৃহৎ যে তাহার 
উপর মনের কোন কর্তৃত্ব নাই অথবা তাহাকে বুঝিবার শক্তি নাই । পক্ষান্তরে 
বস্তর সত্য অস্তিত্ব যদি কালাতীত নিত্যত৷ হয়, তাহা হইলে মন তাহার সম্বন্ধে 
আরও বেশী অন্ঞ ;: কেননা সেই অস্তিত্ব দেশের এবং কালের মধ্যে বাহিরের 
ক্ষেত্রে শুধ যেটুক্‌ আত্মপ্রকাশ করে তাহার যে অতি ক্ষুদ্রাংশ মাত্র তাহার 
আংশিক অনুভব দিয়া কেবল ক্ষণে ক্ষণে সে ধরিতে পারে তাহারই জ্ঞানমাত্র 
তাহার সম্বল। 

অতএব মনই যদি আমাদের সবখানি হয়--এবং এই প্রাকৃত মনই যদি 
আমাদের প্রকৃতির নিদর্শন হয় তাহা হইলে তো আমরা কালের প্রবাহে ভাসিয়া 
চলা অবিদ্যা ছাড়া আর কিছু নই, তাহারই মধ্যে থাকিয়া কখনও কখনও 
বড়জোর জ্ঞানের অতি ক্ষুদ্রাংশের আংশিক আভাস মাত্র আমরা ধরিতে পারি । 
কিন্ত মনের অতীতি আত্মক্ঞানের যদি কোন শক্তি থাকে যাহ স্বরূপত:ঃ কালাতীত 
অথচ কালকে দেখিতে পায়, যাহার দৃষ্টিতে হয়তো অতীত, বর্তমান এবং 
ভবিষ্যতের সবরবসন্বন্ধ যুগপৎ একসঙ্গে প্রকাশিত আছে, অস্তত-পক্ষে যাহা 
কালাতীত সত্তারই কোন অবস্থা, আত্মশক্তি বা বিভূতি, তাহা হইলে আমরা 
চেতনার দুই শক্তি পাই-জ্ঞান এবং অজ্ঞান শক্তি--বেদান্তে যাহাদিগকে 
বিদ্যা এবং অবিদ্যা বলিয়াছে। তাহ হইলে হয় এই দুইটি পৃথক পৃথক শক্তি 
তাহাদের পরস্পরের মধ্যে কোন সম্বন্ধ নাই, তাহারা পৃথকভাবে জাত হইম্সাছে 
এবং তাহাদের ক্রিয়াধারাও বিভিনন, এক নিত্য ছতভাবের মধ্যে তাহারা অন্য- 
নিরপেক্ষভাবে আপনাতে আপনি বর্তমান আছে; না হয় যদি তাহাদের 
মধ্যে একটা সম্বন্ধ থাকে তবে তাহা এই হইবে যে চৈতন্য জ্ঞান বা বিদ্যারূপে 
ভাবার কাপাতীত আত্মস্বপকে জানে এবং কালকে নিজের মধ্যে দেখে, আবার 


২৬২ 


স্মৃতি, আত্ব-সংবিৎ এবং অবিষ্তা 


চৈতন্যই অবিদ্যারূপে সেই বিদ্যার আংশিক এবং বহিশ্চর ক্রিয়াধারা, যাহা 
নিজেরই কালিক সত্তার ধারণার অবগুণ্ঠনে আবৃত হইয়া কালের ক্ষেত্রের 
মধ্যে বরং নিজেকে দেখে, আবার আবরণ উন্মোচন করিয়াই শাশূত আত্মজ্ঞানে 
পুনরায় ফিরিয়া যাইতে পারে । ূ 

কারণ এ ধারণা যুক্তিসঙ্গত নহে যে অতিচেতন বিদ্যাশক্তি এতদূরে এবং 
তিনরূপে বর্তমান আছে যে তাহা কাল, দেশ, নিমিত্ত এবং তাহাদের ক্রিয়া 
জানিতে পারে না ; কেননা তাহা হইলে এই দাঁড়াইবে যে বিদ্যা অন্য এক 
প্রকার অবিদ্যা, তাহা হইবে কালিক সত্তার অন্ধতার অনুরূপ নিত্যবস্তর 
এক প্রকার অন্ধতা ; বিদ্যা এবং অবিদ্যা একই চৈতন্যময় সত্তার দৃই মেরু 
হইলেও সে সত্তা নিজের সব কিছু পূর্ণরপে জানিতে সমর্থ নহে, কিন্বা হয় 
তাহা নিজেকে জানে কিন্তু নিজেরই ক্রিয়া জানে না অথবা ক্রিরাকেই 
জানে নিজেকে জানে না-__-পরম্পরকে বর্জন করিয়া বিদ্যা এবং অবিদ্ার 
এইরূপ তুল্যবল হওয়া স্পটতঃ অসম্ভব। কিন্তু প্রাচীন বেদাস্তের বৃহত্তর 
দৃষ্টিতঙ্গীতে দেখিলে আমরা বুঝিতে পারি যে আমরা নিজদিগকে দ্বিখণ্ডিত 
বা দ্বৈতসত্তারূপে না ভাবিয়া বিদ্যা এবং অবিদ্যাকে একই সচেতন সম্তার 
চৈতন্যের দুইটি বিভাব বা অবস্থ। বলিয়া মনে করিতে পারি ; ইহাদের একটি 
সচেতন বা অর্ধনচেতন ভাবে আছে আমাদের মনে, অপরটি মনের পক্ষে অতি- 
চেতন, একটিতে আছে কালের ক্ষেত্রের মধ্যের জ্ঞান, কালের বিধান অনু- 
সারেই সে ক্রিয়া করে এবং সেইজন্য নিজের আত্মভ্গন পিছনে লুক্কায়িত 
রাখে ; অপরটি কালাতীত, কালের অবস্থাকে নিজবিধানে নিয়ন্ত্রিত করিয়া 
পূর্ণ-জ্ঞান এবং প্রভৃত্বের সহিত ক্রিয়া করে, একটি কালের মধ্যগত অনুতব 
সকল হইতে পুষ্টিলাভ করিয়াই কেবল নিজেকে জানিতে পারে অপরটি নিজের 
কালাতীত আত্মস্বূপ জানে এবং কালের অনুতবের মধ্যে সচেতনভাবে আত্ম- 
প্রকাশ করে। 

এইবার তাহা হইলে উপনিঘদ কি অর্থে বিদ্যা এবং অবিদ্যা দইই বন্ন 
এবং যুগপৎ এ উভয়ের মণ্য দিয়া ব্রন্কে জানা অমৃতত্ব লাভের উপায় বলিয়া 
বলিয়াছে তাহা বুঝিতে পারিব। প্রজ্ঞা দেশ-কাল-নিনিত্ত-হীন বৃদ্ধচৈতন্যের 
স্বাভাবিক শক্তি যাহা সত্তার স্বরূপ একত্ববোধরূপে আত্মপ্রকাশ করে ; একমাত্র 
এই চেতনাই সত্য এবং পূর্ণজ্ঞান কেননা ইহার নিত্য শাশ্বত স্থিতি যে কেবল 
আঁত্বনচেতন তাহা নহে পরন্ত ইহা নিজের মধ্যে বিশ্বের শাশৃত কালিক 


২৬৩ 


দিব্য জীবন বার্তা 


পরম্পরাকে ধারণ করিয়া রাখিয়াছে, তাহাদিগকে উৎপন্‌ প্রকাশ এবং নিয়ন্ত্রিত 
করিতেছে, পূর্ণভাবে জানিতেছে। সন্তার যে চেতনা কালের ক্ষণপরম্পরার 
মধ্যে রহিয়াছে ক্ষণের মধ্যে বাস করে বলিয়া যাহার জ্ঞান খণ্ডিত, দেশের 
বিভাগ এবং পরিবেশের স্বন্ধের মধ্যে অবস্থিত বলিয়া যাহার আত্মসত্তার 
ধারণাও খণ্ডিত এবং ভেদ-ভাবাপন্র, একত্বের বহুধাবিচিত্র ভাবনায় নিজেরই 
কারাগারে যে বন্দী তাহাই অবিদ্যা | বিদ্যা বা একত্বের জ্ঞানকে পশ্চাতে 
অব্যক্তভাবে রাখিয়াছে বলিয়৷ ইহাকে অবিদ্যা বলা হয়, সেইজন্য সে খাটি- 
ভাবে এবং পূর্ণরপে আপনাকে অথবা জগৎকে জানে না, জানেনা বিশ্বাস্তরক 
সত্তাকে বা বিশ্বাতীত তন্ত্রকে । অবিদ্যার ভিতরে ক্ষণ হইতে ক্ষণান্তরে, 
ক্ষেত্র হইতে ক্ষেত্রান্তরে, সন্বন্ধ হইতে সন্বন্ধান্তরে বাস করে বলিয়া সচেতন 
আত্ব। খণ্ডিত এবং আংশিক জ্ঞানের* ভ্রমদ্বারা বাধাপ্রাপ্ত হইয়া টলিতে টলিতে 
চলে। ইহা নিশ্চেতনা নয়, কিন্তু সত্যবস্তর এমন এক দৃষ্টি এবং অনুভব 
যাহা অংশতঃ সত্য, অংশতঃ মিথ্যা, যাহা মূল স্বরূপ না দেখিয়া কেবল প্রতি- 
ভাসের পলাতক অংশকে শুধু দেখে সেই জ্ঞান এইরূপ হইতেই বাধা । পক্ষা- 
স্তবৰে অলক্ষণ নিব্বিশেষ অদ্বৈত চেতনাতে আবদ্ধ যে বিদ্যা ব্যক্ত সবিশেষ 
বন্দকে জানে না তাহাকেও অন্ধ অন্ধকার বলা হইয়াছে । ঠিক কথা এই, এ 
বিদ্যা এবং অবিদ্যার কেহই পুর্ণ অন্ধকার নয়, একটিতে আছে কেন্দ্রীভূত 
আলোকে চোখঝলমানো জ্যোতি, অপরটিতে আছে অস্পছু ও স্তিমিত 
আলোকে অদ্ধকূয়াসার মধ্যে অর্ধাবচছ্ছন অদ্ধদৃট্টির দেখা বস্তর ভ্রমাঘ্রক 
বিকৃতরূপ। দিব্যচেতনা এ উভয়ের কোনটিতেই আবদ্ধ নয়, তাহার শাশ্বত 
সব্বসমনৃয়ী আত্মজ্ঞানের মহামিলনকারী দৃষ্টির মধ্যে অক্ষর এক এবং ক্ষর বহর 
জ্ঞান যুগপৎ বিধৃত আছে। 

পঙ্গ যেমন অবলম্বন দণ্ডের (0170001)) উপর ভর দিয়া কিছুটা চলিতে 
পারে তেমনি বিতজনশীল চেতনায় মন স্মৃতির উপর ভৰ দিয়া অসহায়ভাবে 
টলিতে টলিতে চলিতে থাকে অথচ কালপ্রবাহের প্রবলগতির মধ্যে কোখাও 


* “অবিস্যায়ামস্তরে বর্তমানাং"**জজ্বন্তমানাঃ পরিষস্তি মুঢ়াঃ অন্েনৈব নীয়মানাঃ যথান্ধা:” মুঢের| 
অবিগ্ঠার মধ্যে বাস করিয়া অবিদ্ভার মধ্যে চক্রাবর্তনে পরিচালিত হইয়! অন্ধের হবার] নীয়মাণ 
অন্ধের মত ঠোচট খাইয়া এবং আঘাতে জর্জরিত হইয়া চলে ” 

মুণ্ডক উপনিষদ (১1২1৮) 


৬৪ 


স্মৃতি, আত্ব-সংবিৎ এবং অবিষ্ঞ। 


সে থামিয়া থাকিতে বা বিশ্বাম করিতে পারে না । স্মৃতি আত্মার স্থায়ী সাক্ষাৎ 
পূর্ণচেতনার এবং অপরোক্ষ পূর্ণাঙ্গ ও পরিপূর্ণ অনুভূতির দারিদ্র্যপ্রপীড়িত 
প্রতিনিধি মাত্র। মন কেবল বর্তমান ক্ষণে আত্বচৈতন্যের সাক্ষাৎ সংস্পর্শ 
লাভ করিতে পারে ; কালের বর্তমান ক্ষণে তাহার পারিপাণিক সঙ্কীর্দেশে 
ইন্দ্রিরগণের সাহায্যে সে পদাথের একটা অদ্ধসাক্ষাংঅনুভূতি মাত্র পাইতে 
পারে | তাহার অনুতবের এই ন্যুনতাকে সে স্মৃতি, কল্পনা, ভাবনা এবং 
বহুপ্রকারের প্রতীকময় চিন্তার (1968 5200019 ) ছারা পূরণ করিয়া 
লয় । ইন্দ্রিয়গণ হইল সেই যন্ত্র বা কৌশল যাহার সাহায্যে মন বর্তমান ক্ষণে 
এবং ঠিক পার্শবত্তী দেশের মধ্যস্থিত বস্র প্রতিভাসসমূহকে ধরে, 
এবং বর্তমান ক্ষণ বা সনিকাবর্তী পরিবেশের বাহিরে যাহা অবস্থিত তাহার 
বাহারূপের ছবি আরও অল্প প্রত্যক্ষভাবে স্মৃতি, কল্পনা এবং ভাবনা প্রভৃতি 
যন্ত্র বা কৌশলের সাহায্যে নিজের কাছে অস্কিত করে । বর্তমান ক্ষণে তাহার 
যে সাক্ষাৎ আত্ব-চেতনা আছে কেবল তাহাকে পাইতে তাহার কোন কিছুর, 
কোন যন্ত্রের বা সাধনের বা কৌশলের উপর নিতর করিতে হয় না। সুতরাং 
ইাব মধ্য দিয়া সব্বাপেশণ সহজে সে শাশ্বত সত্তা বা সত্যবস্র তথ্যকে ধরিতে 
পারে ; যখন সে সঙ্কীর্ণ দৃষ্টি লইয়া দেখে তখন ইহা ছাড়া অনাসব কিছুকে, 
কেবলমাত্র প্রতিভা বা বাহ্যরূপমাত্র বলিয়া দেখিতে যে প্রলুব্ধ হয় তাহা 
নয় কিন্ত তাহাদিগকে অবিদযা, ভ্রম ব৷ প্রমাদরূপেও হয়তো বা দেখিতে পারে : 
কেননা ভাহারা সাক্ষাংতাবে সতা বলিয়া বোধ হয় না। মায়াবাদী সেই 
রূপেই এ সমস্তকে দেখে : মনের বর্তমান সাক্ষাৎ আত্মজ্ঞানের পশ্চাতে অব- 
স্থিত শাশূতি আত্মা মাত্র তাহার কাছে খাটি সত্য । অথবা বৌদ্ধগণের মত 
বলা যাইতে পারে যে শাশৃত আত্মাও একটা বিভ্রম, একটা মন-গড়া প্রতিরূপ, 
কেবল একটা কল্পনা একটা মিথ্যা বোধ, সত্তার একটা যিখ্যা ধারণা | 
তখন মনের নিজের কাছে নিজেকেই মনে হয় যেন সে এক কিন্তুতকিমাকার 
যাদুকর, মন এবং মনের ক্রিয়া অদ্ভুততাবে যুগপৎ যেন আছে এবং নাই 
ইহাদের যেন স্থায়ী সত্তা আছে অখচ যেন ক্ষণস্থায়ী ভ্রমমাত্র ; এ অদ্ভুত ব্যাপার 
কিন্ধপে সম্ভব হয় তাহা সে বুঝিতে চায় অথবা চায়ও না ; কিন্তু যাহাই হউক 
না কেন নিজেকে এবং নিজের ক্রিয়াকে ধ্বংস এবং নিঃশেঘে বিলয় করিয়া 
প্রতিভাসের মিখ্যা প্রতিরপ হইতে বাহির হইয়া নিত্যস্বব্ূপের কালাতীত 
প্রশান্তিতে লীন হওয়া হয় তাহার স্থির সংকক্প। 


৬৫ 


দিব্য জীবন বার্ড 


কিস্ত বস্তুত: ভিতরে এবং বাহিরে আত্মচেতনার বর্তমান এবং অতীত 
অবস্থার মধ্যে যে গভীর ভেদ আমরা দশন করি তাহা মনের সীমিত অস্থায়ী 
ক্রিয়ার ছলনা মাত্র । এই মনের পিছনে যাহা মনকে তাহার বহিশ্চর ক্রিয়ার 
যন্ত্রদপে ব্যবহার করিতেছে এমন এক অচঞ্চল চেতনা আছে, যাহার নিকট 
বর্তমান স্থিতি এবং অতীত বা ভবিধ্যৎ স্থিতির মধ্যে কোন অনত্তরণীয় ভাবনাগত 
ভেদ নাই ; অথচ সে চেতনা কালের মধ্যে বর্তমান, অতীত এবং ভবিঘ্যতের 
মধ্যে নিজেকে জানে কিন্ত যে অখণ্ড দৃষ্টির সাহায্যে জানে তাহার মধ্যে 
অচঞ্চল কালাতীত আত্মার ভিন্ভিতে কালগত সম্ভার সকল গতিশীল অনুভূতি 
একসঙ্গে ধৃত আছে । যখন আমরা মন এবং তাহার ক্রিয়া হইতে প্রত্যানৃত 
হই অখবা যখন তাহার নিক্ষির হইয়া পড়ে কেবল তখনই আমরা এই চেতনার 
সাক্ষাং পাইতে পারি । কিন্ধ প্রথমে ইহার অচল স্থিতিকেই দেখিতে পাই 
এবং আত্মার সেই আবচল স্থিতিকেই যদি একান্্ করিয়া দেখি তাহা হইলে 
আমরা বলিতে পারি ইহা কেবল কালা-তীত নয় ইহা নিক্ষিয় এব? নিস্পন্দ__ 
ইহার মাব্যে ধারণা, ভাবনা, কল্পনা, স্মৃতি, ইচচ্ঠা বা তাহাদের কোন গতি বা 
ক্রিয়া নাই, ইহা আপ্তকাম এবং আত্-সমাচিত অতএব বিশের সকল ক্রিয়া 
বজিত। তখন এই চৈতন্যই আমাদের কাছে একমার্র সত্যবস্ত হইয়া উঠে 
বাকী সব, যে সমস্ত বূপের বাস্তব অস্তিত্ব নাই ভাহাবই কার্নিক দশ ন-_ 
অখবা এমন সব রূপ দর্শন বাহার অনুরূপ কোন বস্তু নাই-_স্ুতিরাং মে মকলই 
স্বপমাত্র | কিস্ক তাহার পৃব্ববন্তী অবস্থাতে মনন, স্মৃতি, সঙ্কলুপ পরস্ৃতি নানারূপে 
আত্ব-বিকিরণ যেমন চেতনার ক্রিয়া এবং পরিণাম ছিল ঠিক ভদ্রপই এই আত্ম- 
সমাহিত অবস্থাও শুধু চেতনার এক ক্রিয়া এবং পরিণাম | খাটি সত্য মেই 
শাশৃত বস্ত যিনি কালের ক্ষেত্রের সক্রিয়তা এবং কালেব ভিভিম্ববূপ নিক্ষিয়তা 
এ উভয় ভাব গ্রহণ করিতে সমখ-_ এ সামখা যুগপৎ বর্তমান আছে, ভাহা না 
হইলে এ উভর বৃত্তি বা স্থিতি একত্রে বর্তমান খাকিতে পারিত না, এমন কি 
ইহাদের একটি বন্তমান আছে এবং অপরটি প্রতিভাস বা বোধমাত্র কটি করিতেছে 
ইহাঁও সন্তব হইত না। গাতাতে 'পরপুকঘ , পিরমাত্বা , পরশ প্রভৃতি নাম 
দিয়া ইহারই কণা বলা হইয়াছে যিশি সববভূতাত্্া এবং সন্বভূতনহেশুব রূপে 
ক্ষর এবং অক্ষর সক্রিয় এবং নিক্ষিয় এই উভয পূরুঘকে ধারণ করিয়া রহিয়াছেন। 

আমরা প্রধানত; কালে ক্ষেত্রে নঘোমর আন্চেতনার মুখ্য বন্তিকে 
মনন এবং স্মৃতির সাহাধ্যে বিচান করির। এতদর পৌ হিয়াছি। কিস্তু যদি 


৬৬ 


স্মৃতি, আত্-সংবিং এবং অবিষ্া 


আমরা তাহাদিগকে আত্মানুভবের সঙ্গে বিচার করি এবং সেই সঙ্গে চৈতন্য 
এবং অন্য বিঘয়ানুভবের সহিত আত্বানুতব যুক্ত করিয়া দেখি তাহা হইলেও 
দেখিব যে আমরা একই সিদ্ধান্তে পৌ'ছি কিন্ত এবার সিদ্ধান্তের ভিতর আমরা 
সমৃদ্ধতর তথ্যের সমাবেশ এবং অবিদ্যার প্রকৃতির উপর আরও উজ্জলতর 
আলোকপাত দেখিতে পাইব। আপাততঃ আমরা কি কি পাইয়াছি তাহা 
এইভাবে প্রকাশ করিয়া লই,_চিন্ময় এক নিত্য পুরুঘ কালের ক্রিয়া হইতে 
মুক্ত তাহার আত্মচেতনার নিশ্চল নিক্ষিয় স্থিতির ভিত্তির উপরে মনের গতি 
ও ক্রিয়া প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন আবার সেই সঙ্গে তিনিই মনের অতীত জ্ঞান 
দ্বারা কালের ক্ষেত্রের সকল গতিবৃত্তিকে আলিঙ্গন করিয়া রহিয়াছেন এবং 
মনের ক্রিয়াদ্ারা সেই সমস্ত গতিবৃত্তির মধ্যে বাস করিতেছেন | আবার তিনিই 
বহিশ্চর মনোময় সম্ভার রূপ গ্রহণ করিয়া, নিজের আত্মস্বরূপ হইতে যেন 
পরাঙ্মুখ হইয়া কালের গতির মধ্যে তাহার অনুভবসকলের সহিত কেবল 
সম্বন্ধ রাখিয়া ক্ষণ হইতে ক্ষণাস্তরে চলিতেছেন ; এই গতির মধ্যেও যেখানে 
এখনও অলবধ ৰা অব্যক্ত পৃণতা রহিয়াছে সেই ভবিঘ্যংকে নিজের নিকট 
ঘটনাশূন্য অবিদ্যা এবং অসন্তার আবরণের পশ্চাতে লুকাইয়। রাখিয়া বর্তমান 
মনের জ্ঞান এবং অনুভবকে শুধু আস্বাদন করিয়া পরমূহর্তেই আবার তাহাকে 
অতীতের মধ্ো গেলিয়া দিতেছেদ : স্মতি যেটক রক্ষা এবং সঞ্চয় করিয়। 
বাখিতে পারিয়াছে সেই অর্ধালোকের অংশ ছাড়া অতীতের বাকীটা৪ তাহার 
নিজেন কাছে যাহাপ অস্তিত্ব নাই, যাহা অবিদ্যায় গকা এমন এক বস্তশূন্য 
অবস্থায় রক্ষা করিতেছেন ; এইভাবে তিনি অধ্রন্বতা এবং বঞ্চনার একটা 
মুখোশ পরিয়া যাহা অধ্রন্ব এবং চঞ্চল তাহাই অস্থায়ীভাবে ধরিতে যেন ছুটিতে" 
ছেন। কিন্তু আমরা একদিন জানিতে পারিব যে সব্বদা সেই একই নিত্যাবস্ত, 
তাহার অতিমানস জ্ঞানে চিরস্থির এবং আত্মপ্রতিষ্ঠ হইয়া আছেন : এবং যাহাকে 
তিনি গ্রহণ করিতেছেন তাহাও চিরস্থির এবং শাখুতি কেননা কালের ক্ষণ- 
পরম্পরার মধ্যে তিনি নিজেই নিজেকে মনোময়তাৰে অনুভব করিতেছেন । 

কাল চিসত্তার বিশাল ব্যাঙ্ক, যাহাতে তাহার ক্রিয়া এবং অভিজ্ঞতা রূপে 
সমস্ত মূলধন জম! খাকে ; বহিশ্চর মনোময় সন্তা অতীতের (এবং ভবিষ্যতের 3) 
জমানো সেই যুলধন হইতে তুলিয়া লইয়া বর্তমানের জন্য যাহা প্রয়োজন সেই 
মুদ্রায় সবর্বদা বপান্তরিত করিতেছে ; এই মদ্রা লইয়া যে কারবার সে করিতেছে 
তাহার হিসাব রাখিতেছে, যাহা লাভ কনিতেছে তাহা আমরা যাহাকে অতীত 


৯৬৭ 


দিব্য জীবন বার্থ 


বলি তাহারই ভাগ্ডারে জমা করিতেছে । কিন্তু সে জানেনা যে অতীতি আমা- 
দের মধ্যে কিভাবে নিত্য বর্তমান হইয়৷ রহিয়াছে : সে সেই ভাণ্ডার হইতে 
তাহার যতটা প্রয়োজন তদনুসারে ড্ঞান ও সিদ্ধির মুদ্রা গ্রহণ করিয়া তাহা 

অন্ুময়, প্রাণময় এবং মনোময় মুদ্রারপে তাহার বর্তমান বাবসায়ে খাটায়, এবং 
মনে করে তাহা হইতে ভবিষ্যতের নূতন বিস্তলাভ হইবে । অবিদ্য। সত্তার 
আত্মজ্ঞানকে এমনভাবে কাজে লাগানো যাহাতে তাহা কালের ক্ষেত্রে অনুভবের 
ও কর্মের পক্ষে উপযোগী ও মূল্যবান হয়; তাহাকেই বল! হয় জানি-না 
যাহা এখনও আমরা ব্যাক্ক হইতে তুলিয়া লইয়া আমাদের মনোময় অনুভবের 
চন্ৃতি মুদ্রায় পরিণত করি নাই বা কারবারে খাটাই নাই অথব! যাহা যুদ্রাূপে 
পরিণত করা ব! কারবারে খাটানে। শেষ করিয়া দিয়াছি। আবরণের পশ্চাতে, 
সব্ববস্তর জ্ঞান বর্তমান এবং আত্মার ইচছানুসারে দেশ কাল এবং নিমিন্তের 
কারবারে লাগাইবার জশ্য সবই প্রশ্কত হইয়া আছে । এমনও বলা চলে যে 
আমাদের সন্তার গভীরে অবস্থিত শাশ্বত আত্রাই যেন কালের ক্ষেত্রে তাহার 
অনন্ত সম্ভাবনা লইয়া বিপদ-সঙ্কুল পথে অভিযানের জন্য অখবা অনেক ঝুঁকি 
লইয়া ব্যবসায় করিবার অখবা জযা খেলিবাব জন্য, নিজেকে যে বাহিরে উৎ- 
ক্ষেপণ করিয়াছেন তাহাই আমাদের বহিশ্চর সভারূপে দেখ! দিয়াছে ; এইজন্য 
তিনি কালের ক্ষণপরম্পরার মধ্যে নিজেকে সীমিত করিয়াছেন, যাহাতে এই 
অভিযানের সকল বিস্ময়, কৌতৃক ও আনন্দ উপভোগ করিতে পারেন। 
তাহার আত্মভ্ঞন এবং পৃথ-সন্ত এমনভাবে লুকাইয়া৷ রাখিয়াছেন যেন তাহা 
হারাইয়া গিয়াছে, তাহ-ই জাবার লাভ করিতে হইবে ; যুগ-যুগান্তব্যাপী 
আবেগ আকৃতি এবং চেষ্টার উল্লাস ও যক্ত্রণার নানা বৈচিত্রোর মধ্যে দিয়া 
নিজেকেই আবার জয় এবং লাভ করিতে হইবে, এই খেলাই যেন চলিতেছে । 


নবম অধ্যায় 
স্মূ তি, অহং এবং আত্মানুভব 


এইথানে মনোরূপী এই দেবতা, একবার যাহ! অনুভব করিয়াছিলেন হ্বপ্পে তাহ! পুনঃ পুনঃ 
অনুভব করেন, যাহ! দৃষ্ট এবং যাহ! অদৃষ্ট, যাহা শ্রুত এবং যাহা অশ্রুত, যাহা অনুভূত এবং যাহ! 
অননুভূত, যাহ! সৎ এবং যাহ! অসৎ-_সে সমন্তই তিনি দেখেন, তিনিই সব, এবং দেখেন। 


প্রশ্মেপনিষদ (৪1৫) 


স্বরূপে অবস্থিতিই মুক্তি ; স্বরূপ হইতে ভরষ্ট হইলেই অহং বোধ জাগে। 
মহোপনিষদ (1২) 


বনু জন্মের মধ্যেও ধিনি এক, এক সুদ্ররূপে যনি সকল শ্রোতের ধার! ধারণ করিয়া আছেন 
তিনিই আমাদের হাদয় দেখিতেছেন। 
খখেদ ! ১০৫১) 


মনের বন্ধ বিচিত্র আত্ব-অভিজ্ঞতার যে প্রবাহ চলিয়াছে তাহার পশ্চাতে 
উপাদান লইয়া মন গঠিত হইয়াছে, মনোময় রূপায়ণের পশ্চাতে স্থিত সেই 
নিতা বস্তু যাহার দ্বারা আবিষ্কৃত হয়, যাহার দ্বারা অহংকারের পশ্চাতে 
অবস্থিত আত্মার সাক্ষাং পায়! যায়, মনোময় সত্তার সেই সাক্ষাৎ আত্মজ্ঞান 
লাভ কয়িতে হইলে মননেৰ পশ্চাতে অবস্থিত কালাতীত নিত্য বর্তমানের 
ভূমিতে গিয়া উত্ভীণ হইতে হয়; এই নিত্যভূমিতে আত্মজ্ঞান সব্বদা 
একইভাবে অবস্থিত, কালের ক্ষেত্রে ভূতভবিষ্যৎ্বর্তমানের যে মানসিক 
ভেদ তাহার কোন প্রভাব সেখানে নাই । দেশ অথবা বাহ্য ঘটনার কোন 
ভেদও তাহাকে স্পশ করেনা ; কারণ মনোময় জীব যদিও সাধারণতঃ নিজের 
সম্বন্ধে বলে “আমি দেহে অবস্থিত, আমি এখানে আছি, আমি ওখানে 
ছিলাম, অন্য কোখাও আমি থাকিব'' তথাপি যখন এই অপরোক্ষ আত্মজ্ঞানে 
সে প্রতিটঠিত হয় তখন দেখে যে ইহা পরিবর্তনশীল আত্মানুভবের ভাঘা, তাহাতে 


তন 


দিব। জীবন বার্তা 


পরিবেশ এবং বহির্জগতের সহিত তাহার নিজের বহিশ্চর চেতনার সন্বন্ধমাত্র 
প্রকাশ পায়। উভয় অবস্থার তেদ দেখিয়া এবং এই সমস্ত হইতে নিজেকে 
বিযুক্ত করিয়া সে বুঝিতে পারে যে, যে আত্মাকে সে সাক্ষাৎ্ভাবে জানিয়াছে, 
বাহিরের কোন পরিবর্তনে তাহার কোন পরিবর্তন হয়না তাহা সবর্বদা একই 
থাকে, দেহের অখবা মননের অথবা যাহার মধ্যে এই সমস্ত রহিয়াছে এবং 
ক্রিয়া করিতেছে সেই ক্ষেত্রের কোন পরিবর্তন বা পরিণাম তাহাকে স্পর্শ 
করিতে পারেনা । তাহা স্ব্ূপত অলক্ষণ ব৷ বৈশিষ্ট্যশন্য, সকলসন্বন্ধরহিত 
তাহার শুদ্ধ চেতন সন্তায় তাহা আপ্তকাম, শুদ্ধসত্তায় নিত্যতৃপ্ত, আজ্মানন্দে 
চিরবিভোর, ইহা ছাড়া অন্য কোন ধন্খী বা গুণ ভাহাতে নাই | এইভাবে 
আমরা এক অন্দর শ্রাস্বার অনুভব পাই, যাহাকে নিত্য 'অস্মি' বা 'আছি' এই 
তাঘায় শুধু প্রকাশ করা যায় অথবা ব্যক্তিত্ব বা কালের কোন বিভাবের অতীত 
শুধু নিট্বিশেঘ এক 'অস্তি' বা 'আছেন' এই বাক্যেই ভাহার পরিচয় আর ও 
ভালভাবে দেওয়া! যায়। 

আত্মার এই চেতনা যেমন একদিকে কালাতীত, তেমনি অন্যদিকে স্বাধীন- 
ভাবে কালকে নিজের মব্যে প্রতিবিশ্বিত দেখিতে সম এবং তাহা পরিবর্তনশীল 
অনুভবের কারণ অখবা ভাহার আন্তরক্ষেত্র | তখন ভাহাকে নিত্য 'অহমক্মি', 
আমি আছি” বলা যায়, ইহা সেই পনিবর্তনরহিত চেতনা যাভার বহিস্তলে 
কালের প্রবাহের মধ পরিবর্তনশীল চেতন অনুভবেন নানা বৈচিত্র্য দেখা 
দেয়। বহিশ্চব চেতনা সব্বদাই নৃতন অভিজ্ঞতা লাভ অখবা পুরাতন অভিজ্ঞতা 
বর্জন করিতেছে এবং এ উভয়ের প্রত্যেকের দ্বারা নিজে পরিবন্তভিত হইতেছে, 
যদিও যাহাকে আশ্য় করিয়া এবং যাহাব মধ্যে খাকিয়া পরিবন্তিত হইতেছে 
সেই অন্তগ 2 আত্মার কোন বকার বা পন্রিবর্তন হয়না ; কিন্তু বহিশ্চর আত্মার 
অনুভবেব পুষ্টি সাধনা নিয়তই চলিতেছে তাই তাহা কখনই নিজের সম্বন্ধে 
অবিসংবাদিতভাবে একথা বলিতে পারেনা যে "এক মুহর্ত পৃর্বে আমি যাহ 
ছিলাম এখনও তাহা আছি | যাহারা এই বহিশ্চর কালগত আত্মাতে শুধু 
বাস করে অক্ষর স্থিতির দিকে নিজেদিগকে গুটাইয়া আনা ব; তাহাৰ মবে; বাস 
করিবার অভ্যাস যাহাদের নাই, তাহাব্া এই চির আত্্রপরিবর্তনশীল মনোমর 
অনুভব হইতে নিজেদিগকে পৃথক করির; দেখিতেও অশক্ত। তাহাদের 
পক্ষে ইহাই তাহাদের আত্মা, এবং যদি তাহারা অনাসক্ত চিন্তে সমস্ত ঘটনাকে 
বিচার করে তাহা হইলে শন্যবাদী বৌদ্ধদের সিদ্ধান্তের সহিত একমত হওয়া 


৭৫ 


স্মতি, অহং এবং আত্বামুভঙষ 


তাহাদের পক্ষে খুব সহজ হয়, মনে করিতে পারে যে বস্তৃতঃ আত্ব৷ বলিয়া কিছু 
নাই, আছে শুধু ভাবনা, অনুভব এবং মানসিক ক্রিয়ার একটা প্রবাহ, দীপশিখ। 
যেমন খ্বায়ী বলিয়া মনে হইলেও প্রতিমূহর্তে পূর্বশিখার নাশ এবং নূতন শিখার 
উদ্ভব হইতেছে তেমনি আমাদের আত্মবোধ স্থায়ী বলিয়া বোধ হইলেও প্রতি- 
মুহূর্তে পুরাতন আত্মবোধের স্থানে নৃতন আত্মবোধ দেখ! দিতেছে সুতরাং তাহার 
সিদ্ধান্ত করিতে পারে যে প্রকৃতপক্ষে কোন সত্য আত্মা নাই, আছে শুধু অনুভবের 
এক প্রবাহ এবং তাহার পশ্চাতে এক মহাশূন্য ; জ্ঞাতা বলিয়৷ কিছু নাই আছে 
শুধু জ্ঞানের অনুভব, শাশৃত সৎ বন্দিরা কিছু নাই আছে শুধু সন্তার একটা অনুভব, 
কোন খাটি সমগ্রতা নাই, আছে শুধু কতকগুলি উপাদান একট! প্রবাহের 
কতকগুলি অংশ ; যাহারা একত্র হইয়া জ্ঞাতা জ্ঞান এবং জ্ঞেয়ের, সত্তা সং 
ও সত্তানুভবের একটা ভ্রম স্থষ্টি কবিতেছে। অথবা তাহারা এই সিদ্ধান্ত 
কবিতে পাবে একমাত্র কালই সত্যবস্তরূপে বর্তমান আছে এবং তাহারা সকলেই 
কালের বিস্বষ্টি। এইভাব যাহারা প্রত্যাহার সাধনা করেন তাহাদের পক্ষে 
বাস্তব কি অবাস্তব এক 'গণতে আত্মভাব বা সত্তা একটী ভ্রম মনে করা যেমন 
অপরিহার্ধা, তেমনি যাহাবা অক্ষর আত্মার মধ্যে বাস করিয়া অন্য সবকিছুকে 
পবিবর্তনশীল অনাস্ত্া বলিয়া দেখেন তাহাদের পক্ষে বৃদ্ধ সত্য জগত মিথ্যা 
এই বিপরীত ভাবেব সিদ্ধান্তে পৌ'ছাও অপরিহার্ষয হইয়া পড়ে, ইহারা অবশেষে 
জগতকে বিভ্রম উপাদনকারী এক চেতনার ছলনার ফল মনে করেন। 
কিন্তু কোন ম নাদের মধ্যে না গিয়া বহিশ্চর চেতনার কেবল তথাগুলিকে 
একা বিচাব করিঞা দেখা যাকৃ। প্রথমেই আমরা ইহাকে এক অন্তর্পুখী 
চেতনা দ্ধূপে দেখিতে পাই । দেখিতে পাই বে একটা কাল বিন্দুর (11]06- 
1১০1৮) অবিরাম প্রবাহ দ্রত চলিয়াছে যাহাকে এক মুহূর্তের জন্যও খামাইয়া 
নাখা অসম্ভব । যেখানে দেশ-সংস্থানের (9080০-0100115021706) 
কোন পরিবন্তরন দেখা যাইতেছে ন,---সেখানেও একটা নিত্যপরিবন্ন 
আছে, জীবচেতনা নিজের যে ন্ূপ বা দেহের মধ্যে সাক্ষাংভাবে এবং 
অন্যবস্তর রূপ বা পরিবেশ দ্বারা গঠিত যে ভগতদেহে সে অপেক্ষাকৃত 
স্বরপ সাক্ষাংভাবে বাস করে, মে উভয়ের নিয়ত পরিবর্তন হইতেছে । 
এ উভরের দ্বারা চেতনা সমানভাবেই প্ুভাবান্বিত হইতেছে যদিও বৃহৎ হইতে 
ক্ষুদ্র আবাসভূমির, জগংূপ দেহ হইতে যাহাকে তাহার নিজ দেহ মনে করে 
তাহার প্রভাব তাহার নিকা বেশী স্পট, কেননা নিজ দেহ সম্বন্ধে সে সাক্ষাৎ- 


১ 


দিব্য জীবন বার্ত। 


তাবে সচেতন এবং জগতরূপ দেহের সঙ্গে ইন্দ্রিরবোধের, পিগ্ডের উপর 
বন্ধাণ্ডের অতিঘাতের মধ্য দিয়া, পরোক্ষতাবে শুধু তাহার চেতনার যোগ । 
কালের পরিবর্তন তাহার কাছে যত ক্রুত বা যেমন সতত স্পষ্টভাবে অনুভূত হয় 
তাহার দেহ এবং পরিবেশের পরিবর্তনের অনুভব তেমনভাবে দেখা দেয় না। 
অথচ প্রতিমুহ্র্তেই সে পরিবর্তন চলিতেছে এবং তাহারও গতিরোধ করা 
সমভাবেই অসম্ভব | কিন্ত আমরা দেখিতে পাই যে কেবল তখনই মনোময় জীৰ 
এ সমস্ত পরিবর্তন দেখিতে পায় যখন তাহ তাহার মানস চেতনার উপর প্রভাব 
বিস্তার করে, তাহার মনোময় অভিজ্ঞতা এবং মনোময় দেহের উপর কোন ছাপ 
ফেলে বা তাহাদের কোন পরিবর্তন সাধিত হয়,কেননা একমাত্র মনের মধ্য দিয়াই 
সে তাহার পরিবর্তনশীল বাহন দেহ এবং পরিবর্তনশীল জগতের কোনপ্রকার 
অনুভব সম্বন্ধে সচেতন হইত পারে । জুতরাং কালবিন্দু এবং দেশসংস্থানের 
একাট৷ নিয়ত পরিবর্তন চলিতেছে এবং তাহার সঙ্গে দেশ ও কালের মধ্যে 
সমগ্র পরিবেশের একটা পরিবর্তন ঘটতেছে এবং তাহার ফলে যাহা! আমাদের 
বহি্চর এবং আপাতপ্রতীয়মান আত্মার এক রূপ সেই মনোময় ব্যক্তিত্বেরও নিয়ত 
পরিবর্তন-সাধন হইতেছে । পরিবেশের এই পরিবর্তনকে দাশনিক ভাঘায় 
নিমিন্ত প্রবাহ বলা হয়, কেননা বিশুগতির এই প্রবাহের মধ্যে পৃর্বক্ষণের 
অবস্থা পরক্ষণের অবস্থার কারণ বা হেতু বলিয়া অখবা পরক্ষণের অবস্থা 
বাক্তি, বস্ব বা শক্তিৰ পৃর্বকৃত ক্রিয়ার ফল বলিয়া মনে হয়; তখাপি যাহাকে 
আমরা কারণ বা হেতু বলিয়া নির্দেশ করিতেছি তাহা ঘটনা বা প্রতায় 
(011:001789191)00) মাত্র হইতে পারে। স্রতরাং মনের সাক্ষাৎ আস্্সচে 
ছাড়া অল্পবিস্তর পরোক্ষ এবং পরিবর্তনশীল এক অনুভব আছে, এই অনুভব 
মন দূই ভাগে ভাগ করে, একটি তাহাব অন্তম্মুখীন অনুতব যাহাতে সে তাহার 
ব্যট্সত্তার মনোমর অবস্থার নিতাপরিবন্তন দেখে, অপরটি সদা পরিবর্তনশীল 
বাহ্যবিষয়ের অনুতব যাহা অংশতঃ বা পূর্ণতঃ সাহার বাাট্ট ব্যক্তিত্বের হেতু বলিয়া 
মনে হয, আবার যাহা একই সময়ে তাহার নেই ব্যক্তিত্বের ক্রিয়া দ্বারা পরৰি- 
বন্তিত হয়। মুলতঃ কিন্ধ সমস্ত অনুভূতির স্থান মন; কেননা খাহা। বিষয়রূপে 
বাহিরে আছে তাহাদের যে চাপ মনের উপর পড়ে কেবলমাত্র তাহা দ্বারাই 
গেই সমস্ত বাহাবস্ত্রকে আমরা জানি। 

এপানে স্মৃতির ক্রিয়ার গুরু খুব বেশী হইয়া উঠে; কেননা সাক্ষাৎ 
'আন্বগানের ক্ষেএ্রে মনকে স্মৃতি কেবল সনে করাইয়। দেয় বে বন্তমানের মত 
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অতীতেও সে একইরূপে বর্তমান ছিল ; কিন্ত বৈশিষ্ট্যপূর্ণ বা বহিশ্চর যে আত্বমা- 
নূভব মন লাভ করে তাহাতে স্মৃতির এই বিশেষ প্রয়োজনীয় শক্তি, অতীত 
ও বর্তমান অভিজ্ঞতা সকলকে এবং অতীত ও বর্তমান ব্যষ্টি ব্যক্তিকে 
জড়িয়া দিয়া বিশৃঙ্খলা এবং বিচ্ছেদ ঘটা নিবারণ করে এবং বহিশ্চর 
মনের কাছে প্রবাহের ধারাকে বিচিছন্ন হইতে দেয় না। কিন্তু এখানেও 
্মৃতির ক্রিয়াকে অতিরঞ্তিত করিয়া দেখা অথবা চৈতন্যের ক্রিয়াধারার যে 
সমস্ত অংশ বস্ততঃ মনোময় সত্তার অন্যশক্তি বা বিভাব দ্বার সাধিত হইতেছে 
তাহাঁও স্মৃতির ক্রিয়ার উপর আরোপ করা ঠিক হইবে ন।। আমাদের 
অহংবোধ শুধু স্মৃতি দিয় গড়া নয় ; স্মৃতি শুধু ইন্দ্রিয-মানস এবং সমনৃষ়ী 
বৃদ্ধির মধ্যে মধ্যস্থতার কাজ করে ; বহিশ্চর জীবনের ক্ষণপরম্পরার মধ্য 
দিযা তাহার চলিবার পথে অতীত অভিজ্ঞতার যে সঞ্চয়কে সবর্বদা বহিয়৷ লইয়া 
চলিতে পারে না বলিয়া মন নিজের মধ্যে কোখা ও রাখিয়া দেয়, স্মৃতি তাহাই 
বাহির করিয়া আনিয়া বুদ্ধির কাছে উপস্থাপিত করে । 

একট বিশ্বেঘণ করিয়া দেখিলে ইহা স্পষ্ট হইবে । মনের সকল ক্রিয়াতেই, 
চারিটি উপাদান আছে, মনশ্চেতনার বিঘয়, মনশ্চেতনার ক্রিয়া, নিমিত্ত বা 
উপলক্ষ্য এব বিঘয়ী বা কন্তা। মনোময় বা অস্তর সন্তার আত্্দর্শন হইতে 
নিজের মধ্যে যে অনুভব দেখা দেয় তাহার বিঘম্ন হইল চেতন সন্ভারই কোন 
অবস্থ। বা কোন গতিবৃক্তি বা কোন তরঙ্গ__যেমন ক্রোধ, দূঃখ বা অন্যকোন 
ভাবাবেগের অভিব্যক্তি, ক্ষুবা বা প্রাণের অন্য কোন তুষগ, আনেগ বা অস্তঃ- 
প্রাণের কোন গ্রতিক্রিয়া এখবা কোন প্রকার ইন্দ্রিয় সংবেদন।, ইন্দ্রিযজ্ঞান 
বা কোন মননবৃত্তি। আর মনশ্চেতনার ক্রিয়া হইল এই সমস্ত মানসিক 
ভাব, গতি বা তরঙ্গের কোনপ্রকার মানসিক পধ্যবেক্ষণ এবং মুল্যনিদ্ধারণ বা 
বিচাব : অথব! তাহার এমন মানসিক বোধ যাহার মধ্যে পর্যবেক্ষণ এবং বিচার 
সংবৃত এমন কি নিশ্চিহ্ন হইয়া গিয়াছে,--অতএব এই ক্রিয়াতে মনোময় ব্যষটি- 
পুরুঘ হয় ক্রিয়া এবং বিষয়ের বৈশিষ্টা দেখিয়া তাহাদিগকে ধারণায় পৃথক রাখিতে 
পানে অথবা তাহাদিগকে মিলাইয়া মিশাইয়া একাকার করিয়া ফেলিতে পারে । 
ক্রোধকে উদাহরণ লইয়া একথা এইভাবে বলা যাইতে পারে যে মনোময় সন্ত 
হয় ক্রোধচেতনায় শুধু ক্রোধরূপ গতিবৃত্তিতে যেন রূপান্তরিত হইয়৷ গেল 
এরূপ হইতে পারে, তখন সেই ক্রোধের ক্রিয়া হইতে নিজে আর পৃখকতাবে 
যেন বর্তমান নাই তখন আর সে নিজের দিকে তাকাইতেছে না, বিচারশক্তি 
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দিবা জীবন খারা 


ছারাইয়৷ গিয়াছে, যে বৃত্তি বা বোধ জাগিয়াছে এবং তাহার আনুসঙ্গিক যে ক্রিয়া 
আসিতেছে তাহাদিগকে প্রশাসন করিতেছে না, অথবা এমন হইতে পারে যে 
কী হইয়াছে তাহা পর্যাবেক্ষণ এবং বিচার করিবার শক্তি তাহার আছে, সে 
দেখিতে পাইতেছে বা বোধ করিতেছে যে “আমি ক্রুদ্ধ হইয়াছি”। প্রথম 
ক্ষেত্রে বিঘয়ী বা মনোময় ব্য্ট্িপুরুঘ, তাহার নিজের ভিতরের সচেতন অনু- 
ভবের ক্রিয়া, এবং নিজের মনের ক্রোধরূপে যে পরিণাম যাহা তাহার অনুতবের 
বিঘয়বস্ত্র, এ সমস্ত মিলিয়া মিশিয়া সচেতন শবক্জির একটা গতি ব৷ বৃত্তির তরজ- 
রূপে দেখ দিয়াছে ; কিন্তু দ্বিতীয় ক্ষেত্রে এ সমস্তের মধ্যস্থিত উপাদানসমূহের 
একট! ত্রুত বিশ্বেঘণ আছে এবং নিজের অনুভবের ক্রিয়। অনুভবের বিঘয় হইতে 
অংশতঃ নিজেকে বিচিছন্ন করিয়াছে । নিজেকে অংশতঃ মুক্ত করিয়া এইরূপে 
চেতনশক্ির ক্রিয়াধারার মধ্যে আমরা! যে পরিণাম প্রাপ্ত হই তাহা সক্রিয়ভাবে 
অনুভব করিতে যে সমর্থ শুধু হই তাহা নহে, পরস্ত আমর! এ ক্রিয়া হইতে 
নিজে সরিয়া দাড়াইতে, নিজেকে দেখিতে ও পর্য্যবেক্ষণ করিতেও সমর্থ 
হইতে পারি এবং যদি যথোপযুক্ত পরিমাণে নিজেকে পৃথক করিয়। আনিতে 
পারি তাহা হইলে আমরা ভাব বা বোধ এবং ক্রিয়াকেও প্রশাসন এবং এইরূপ 
ভাবে বিশেঘ বৃত্তিরপে পরিণত হওয়াও কতকট৷ নিয়ন্ত্রণ করিতে পারি। 

কিন্ত সাধারণত: এই আত্বপর্যযবেক্ষণেও কিছু অসম্পূর্ণতা বা খত থাকিয়া 
যায়; কেননা এসকল ক্ষেত্রে বিষয় হইতে ক্রিয়াই অংশতঃ বিচ্ছিন্ন হয় মাত্র, 
কিন্ত মনোময় ব্যষ্টিসত্তা মানসিক ক্রিয়া হইতে বিচ্ছিন্ন হয় না, এদুইটি 
একেবারে পরম্পরের সঙ্গে মিশিয়া৷ একাকার হইয়া থাকে ; মনোময় ব্যা্টপুরুঘ 
আবেগময় পরিণতি হইতে নিজেকে পূর্ণরূপে মুক্ত এবং পৃথক করিতে পারে 
না। আমার ক্রোধের সময় আমি জানিতেছি যে আমার সত্তার চেতন উপাদান 
ক্রোধরপে পরিণত হইয়াছে এবং সেই সঙ্গে এই পরিণতির একটা মনোময় 
ধারণা ও আমার মধ্যে দেখা দিয়াছে; কিন্তু মনোময় ধারণা মাত্রই একটা পরিণতি, 
আমার স্বরূপ নয়, একথা আমি তখন সম্যকরূপে অনুভব করিনা , আমার 
চিত্তবৃত্তি বা মনের ক্রিয়ার সঙ্গে আমি এক হইয়া যাই অথবা তাহাদের দ্বার 
আবৃত হইয়া পড়ি, নিজেকে স্বতন্ত্র এবং বিবিক্ত রাখিতে পারি না। বৃত্তিরূপে 
আমাদের পরিণতি এবং তাহাদের অনুভূতি ও বোধ, এ উভয় হইতে পূৃর্ণ-বিবিজ্ত 
হইয়া আমার নিজের স্বরূপকে তখনও সাক্ষাৎভাবে জানিনা ; যে চেতনশক্তি 
আমার মনোময় এবং প্রাণময় প্রকৃতির উপাদান সেই শক্তির সমুদ্রে উ্িত 
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স্মৃতি, 'অঙং এসং আস্মাসু ভব 


যে তরঙ্গমালার জাকার আমি গ্রহণ .করিয়াছি, তাহার সব্রিয়র্ূপের সহিত 
আমি তখনও এক হইয়া আছি, তাহা হইতে পৃথক হইয়া আত্মসচেতনতা 
লাভ" করিতে পারিতেছি না| যখন আমরা মনোময় ব্যাষ্টসত্তাকে তাহার 
নিজের মধ্যস্থিত অনুভবের ক্রিয়া হইতে সম্পূর্ণরূপে বিচিছুন্ন করিয়। দেখিতে 
পারি তখনই আমর প্রথমে বিশুদ্ধ অহংএর পূর্ণ সান্মাৎ পাই এবং অবশেঘে 
আমাদের মধ্যে সাক্ষী আত্মা বা মনোময় পুরুঘের পূর্ণ-চেতন৷ জাগে, তখন 
দেখিতে পাই সেই পুরুঘ ক্র-হ্ধ হইয়৷ ক্রোধকে দর্শন করে কিস্তু সে তাহার সততায় 
নিজের ক্রোধরূপে বা তাহার অনুভূতিতে সীমিত বা বিশেধিত হইয়া পড়ে না। 
বরং পক্ষান্তরে সে নিত্যসাক্ষীরূপে সচেতন গতিবৃত্তির অগণিত পরম্পরা এবং 
সেই গতির সচেতন অনুভূতি সকলকে দেখে এবং সেই ক্ষণপরম্পরার মধ্যে 
তাহারই নিজ সত্তা আছে ইহা অনুভব করে ; আবার সে ইহাও অনুভব 
করিতে পারে যে এই পরম্পরার অন্তরালে ইহার আধার ও আশ্য়রূপে তাহার 
চিৎশক্তির পরিবর্তনশীল রূপ ও সংস্থানের অতীত ক্ষেত্রে স্বরূপ স্থিতিতে এবং 
স্বরূপ শক্তিতে সে একই রূপে নিত্য বর্তমান আছে। এইরূপে একাধারে 
সে যেমন অক্ষর স্বরূপে স্থিত কালাতীত আত্বা তেমনই আবার কালের ক্ষণ- 
পরম্পরার মধ্যে স্থিত -নিত্য সম্ভৃত আত্মা । 

স্পষ্টই বুঝা যায় যে বস্ততঃ আত্বা দুইটি নয় ; একই চিৎসত্ত। তাহার নিজের 
মধ্য হইতে চিৎশক্তির তরঙ্গমালারপে নিজেকেই উৎক্ষিপ্ত করিতেছেন-_ 
নিজের পরিবর্তনশীল গতিবৃত্তির পরম্পরার মধ্যে নিজেকেই আস্বাদন 
করিবেন বলিয়া , কিস্তু ইহাতে তাঁহার সত্যিকার কোন হাস বৃদ্ধি বা পরিবর্তন 
হইতেছে না__যেমন জড়জগতে মুল পদার্থসমূহের নিয়ত পরিবর্তনশীল 
সংযোগ এবং বিয়োগে জড় বা শজির আদি সমগ্র উপাদানের কোন হাস- 
বৃদ্ধি হয় না-__যদিও অনুভবকারী চেতন! যতক্ষণ পর্য্যস্ত প্রতিভাসের জ্ঞানের 
মধ্যে শুধু বাস করে এবং তাহার অন্তরালে যে সত্তা, শক্তি বা উপাদান আছে 
তাহার জ্ঞানের দিকে পুনরায় না ফিরিয়া যায় ততক্ষণ পধ্যন্ত তাহার অনুতবে 
মনে হয় ইহা নিয়ত পরিবন্তিত হইতেছে । যখন সে মেই গভীরতর জ্ঞানের 
ক্ষেত্রে প্রবেশ করে তখন সে দৃষ্ট প্রতিভাসকে মিথ্যা বলিয়৷ উড়াইয়া দের না, 
তখন সে দেখে যে একদিকে আছে এক অক্ষর সত্তা, শক্তি বা সত্য উপাদান যাহা 
প্রাতিভাসিক নয় অথব! যাহা স্বরূপে ইন্দ্রিয়ের অর্ধীন নয় ; তেমনি একই সঙ্গে 
অন্যদিকে দেখে এক সম্ভৃতি অথবা সত্তা, শক্তি বা উপাদানের প্রাতিভাসিক 
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দিবা জীবন বার্তা 


কিন্ত সত্যরপ। এই সম্ভূতি ঘা পরিণামকে আমরা প্রতিভাস ঘলি ফেনমা 
আমাদের বর্তমান অবস্থায় ইহা ব্যবহারিক ক্ষেত্রে ইন্জ্রিয়সংস্পর্শে ইন্জ্িয়ানু- 
ভূতির মধ্য দিয়া আমাদের চেতনাতে আত্মপ্রকাশ করে, সব্্বাবগাহী পৃর্ণজ্ঞানে 
শুদ্ধ অবিকৃত অবস্থায় চেতনার কাছে সাক্ষাতভাবে উপস্থিত হয় না। আত্মার 
বেলাতেও তাই, আমাদের আত্মচেতনায় সাক্ষাৎভাবে দেখি তিনি অক্ষর অপরি- 
গামী সত্যবরূপ, তিনিই আবার মনোময় বোধ ও মনোময় অনুভবের নিকট 
পরিবর্তনশীল সম্ভুতির বহুবৈচিত্র্যরূপে আত্মপ্রকাশ করেন-_-সুতরাং আমাদের 
বর্তমান অবস্থায় চেতনার শুদ্ধ অবিকৃত অবস্থার সাক্ষাতভাবের প্রকাশ আমরা 
দেখি না আমরা মননের মধ্য দিয়া যে প্রকাশ তাহাই শুধু দেখি। 
অনুভবের এই পরম্পরা থাকাতে এবং অনুভবকারী চেতনাকে মননের 
বিধানের মধ্য দিয়া অপরোক্ষ এবং গৌপণভাবে জ্ঞানলাত করিতে হয় বলিয়া 
স্মৃতির প্রয়োজন আসিয়া পড়িয়া্ছে। কেননা কালের ক্ষণপরম্পরার ছারা 
বিভাগ করিয়া দেখা আমাদের মনের একটা মূল বিধান; এই সমস্ত ক্ষণ- 
পরম্পরার মধ্যে নিজেকে বিভক্ত না করিয়া সে অনুভূতি লাভ করিতে অথবা 
অনুভূতি সকলকে একত্রে ধরিয়া রাখিতে পারে না। সন্ভৃতির একটা তর 
সত্তার একটা সচেতন গতি যখন সাক্ষাতভাবে মনোময় অনুভূতিরূপে দেখা 
দেয় তখন স্মৃতির কোন ক্রিয়া অথবা তাহার কোন প্রয়োজন থাকে না ; 
'আমি ক্রুদ্ধ হইয়াছি'-_এই জ্ঞান অনুভূতির ক্রিয়া, স্মৃতির নয়। 'আমি 
দেখিতে পাইতেছি যে আমি ক্রুদ্ধ হইয়াছি' ইহা বোধ বা ধারণার ক্রিয়া স্মৃতির 
নয়। যখন আমার অনুভূতিকে আমি কালের ক্ষণপবম্পরার সহিত যুক্ত করিয়া 
দেখিতে আরম্ভ করি, যখন আমার সন্ভৃতিকে অতীত বর্তমান এবং ভবিষ্যতে 
ভাগ করিয়৷ বলি-_ এক মুহর্ত পূর্বে আমি ক্রুদ্ধ হইয়াছিলাম' অথবা “আমি 
ক্রুদ্ধ হইয়াছি, এখনও ক্র,হ্ধ আছি' কিংবা “আমি একবার ক্রোধ করিয়াছিলাম 
এবং আবার যদি অনুরূপ ঘটনা ঘটে তবে ক্রোধ করিব' কেবল তখনই স্মৃতি 
আসিয়৷ পড়ে । বর্তমান সম্ভৃতি বা বৃত্তিপরিণামের মধ্যেও স্মৃতি সাক্ষাৎভাবে 
তৎক্ষণাৎ দেখা দিতে পারে যদি চেতনার কোন গতিবৃত্তির নিমিত্ত বা কারণ 
অংশতঃ বা সম্পূর্ণরূপে কোন অতীত ঘটন৷ হয়, যেমন যখন বর্তমানের সাক্ষাৎ 
কোন নিমিত্তের জন্য নয় পরস্ত অতীতের অন্যায় বা যন্ত্রণার স্মৃতি জাগিয়৷ 
উঠিয়৷ চিত্তে দুঃখ বা ক্রোধের মত কোন হৃদয়াবেগ পুনরায় জাগাইয়া তোলে ; 
অথব৷ বর্তমানের কোন নিমিত্ত অতীত নিমিত্তের কোন স্মৃতিকে পুনরুদ্দীপ্ত 
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শ্ৃতি, অহং এবং আত্ধামুব 


করে। যদিও অতীত আমাদের বহিশ্চন্ চেতনার পশ্চাতে অন্তরে অধি- 
চেতনভাবে--এমন কি অনেক লময়ে ক্রিয়াশীলরূপে---বর্তমান থাকে কিন্ত 
তাহাকে আমরা চেতনার বহিস্তলে ধরিয়া রাখিতে পারি না, এইজন্য যাহা 
হারাইয়৷ গিয়াছে বা আমাদের কাছে বর্তমান নাই এইক্প বস্তর মত ভাবনাময় 
মনের তাহাকে খুঁজিয়৷ আবার বাহির করিতে হয়--যে বৃত্তি দিয়া এই পুনরা- 
বৃত্তি এবং অতীতের সহিত :সংযোগ সাধন করি তাহাকেই স্মৃতি বলি--ঠিক 
এমনিভাবে যাহাকে কল্পনা বলি আমাদের ভাবনাময় মনের সেই বৃত্তি বা শির 
ক্রিয়া দ্বারা যাহা আমাদের সীমিত বহিশ্চর মানসিক অনতবের ব্যবহারিক 
ক্ষেত্রে বর্তমান নাই এমন বস্ত বা ভাবকে আনিয়া হাজির করিতে পারি ; 
আমাদের সত্তার এই বৃহত্তর শক্ি, সকল সম্ভাবনার বিপুল সমারোহ আমাদের 
অবিদ্যার ক্ষেত্রে আনিয়া উপস্থিত করিতে পারে---তাহাদিগকে বাস্তবে পরিণত 
করিবার সাধ্য আমাদের থাকক আর না থাকৃক। 

অবিচিছনুতাবে যখন কোন অনুভূতি হয়, তাহ কালের ক্ষণপরম্পরার 
মধ্যে ঘাটিলেও স্মৃতি তাহার কোন মূল উপাদান নয় ; যদি আমাদের চেতন৷ 
একটা৷ অবিভক্ত গতিরূপে দেখা দিত, যদি তাহার অখণ্ড ব্যাপ্তি থাকিত, ক্ষণ 
হইতে ক্ষণাস্তরে চলিবার পথে যদি পূর্বক্ষণ মুষ্টিচ্যুত না হইয়৷ সাক্ষাৎভাবে 
বর্তমান থাকিত এবং পরক্ষণ যদি অনধিগত এবং পৃণরূপে অজ্ঞানে সমাচছনু 
হইয়া না থাকিত তবে স্মৃতির কোন প্রয়োজনই হইত না। কালের মধ্যে 
সম্ভৃতির সকল অনুভূতি বা উপাদান একট প্রবাহ বা সমুদ্রের মত যাহার নিজের 
মধ্যে কোন ভেদ নাই ; অনুতবকারী চেতনা অবিদ্যার সীমিত ক্রিয়ার ফলে 
তাহাতে ভেদ দর্শন করে কেননা স্লোতের উপর ইতস্তত: বিচরণশীল ঝিল্লী 
ফড়িংএর (028501 9) মত তাহাকে ক্ষণ হইতে ক্ষণাস্তরে লম্ক দিয়া 
চলিতে হয়। তেমনি দেশের ক্ষেত্রে সম্তার সকল উপাদান একটা প্রবহমাণ 
সমুদ্রের মত তাহারও নিজের মধ্যে কোন ভেদ নাই, এখানেও অনুভবকারী 
চেতনাই তাহাকে বিভক্ত করিয়া দেখে কেননা আমাদের ইন্্রিয়বৃত্তির ধরিবার 
ক্ষমত। সীমিত বা! সন্কীর্ণ, সে শুধু একটা অংশ দেখিতে পায় এইজন্য বস্তর 
রূপায়ণসমূহকে বস্তুর সমগ্রতা। হইতে স্বতন্ত্র পৃথক পৃথক স্বয়ংসিদ্ধ বস্ত বলিয়া 
মনে করিতে বাধ্য হয়। বস্তত: দেশে এবং কালে বস্তর একটা বিন্যাস 
বা সংস্থান আছে আমাদের অবিদ্যা তাহার মধ্যে ভেদ বা ফাঁকের কল্পন। করে, 
কিন্তু কোন সত্য ভেদ বা ফাক নাই, মনের অবিদ্যাকৃত ফাকের উপর সেতুবন্ধন 


ত্প৭ 


দিব্য জীবন বাতা 


করিতে ভেদকে জুড়িয়া দিতে মনশ্চেতনাকে অনেক প্রকার কৌশল অবলম্বন 
করিতে হয়, সেই সমস্ত কৌশলের একটি হইল স্মৃতি । 

তাহা হইলে, আমার মধ্যে জগৎসমুদ্রের একট! প্রবাহ চলিয়াছে, তাহার 
মধ্যে ক্রোধ বা দুঃখ বা অন্য কোন চিত্তবস্তি এ অবিচ্ছিন্ন প্রবাহের একটা 
একট, দীর্ধকালস্থায়ী তরঙ্গরূপে দেখা দিতে পারে। স্যৃতির শক্তিতেই যে 
তরঙ্গ এরপ স্থায়ী হয় তাহা নহে, যদিও যে তরঙ্গ প্ররাহের মধ্যে হয়তো মিলিয়া 
যাইত তাহাকে দীর্ধতরকালস্থায়ী অথবা তাহার পুনরাবৃত্তি ধটাইতে স্মৃতি 
সহায়তা করিতে পারে ; বস্ততঃ ঢেউটা উঠে বা আমার সত্তার চেতনশক্তির 
গতিবৃত্তিরূপে অগ্রসর হইতে থাকে তাহার নিজেরই উৎপত্তিকালীন বিক্ষোভের 
প্রবেগে। স্মৃতি আসে পুনরাবৃত্তির দ্বার মনের ভাবনাকে ক্রোধের কারণের সঙ্গে 
পুনরায় জুড়িয়া দিয়া অথবা সংবেদনশীল মনে বা হৃদয়ে ক্রোধের প্রথম প্রবেগের 
অনুভূতি আবার জাগাইয়া তুলিয়া বিক্ষোতকে দীর্ধতরকালস্থায়ী করিতে : 
এইভাবে সে নিজের কাছে বিক্ষোভের পুনরাবৃত্তি সমর্থন করে ; ইহা না হইলে 
বিক্ষোত শীঘুই মিলাইয়া যাইত এবং আবার অনুরূপ নিমিত্ত উপস্থিত না হইলে 
আর দেখা দিত না | যেমন একবার কোন বিক্ষোভ উপস্থিত হইলে তাহাকে 
স্মৃতির ফল বলা চলেনা তদ্ধপ একই বা অনুরূপ কারণে স্বাভাবিকভাবে 
বিক্ষোভের একই তরঙ্গের পুনরাবৃত্তি হইলেও তাহাকে স্মৃতির ফল বলিবার 
কোন হেতু নাই, যদিও স্মৃতি সে বিক্ষোভকে দৃঢ়তর করিতে অথব। মনকে 
তাহার অধীন করিতে সহায়তা করিতে পারে । বরং একথা বলা চলে যে 
জড় জগতের শক্তি ও পদাথের ক্রিয়াধারায় যেমন একই কার্ধযকারণের যাল্ত্রিক- 
ভাবে আবৃত্তি হয় অর্থাৎ একই কারণের ফলে একই কার্য বা পরিণাম দেখা 
দেয় তজ্রপ মনের শক্তি ও উপাদান জড় জগতের শক্তি ও উপাদান হইতে অধিক- 
তর পরিবর্তনশীল এবং সাবলীল হইলেও মনের জগতেও দেখি কারণ বা 
নিমিত্তের আবৃত্তিতে কার্য বা পরিণামের আবৃত্তি ঠিক একইভাবে হয়। ইচছা৷ 
হইলে আমরা একথা বলিতে পারি যে প্রকৃতির সকল শক্তির মধ্যে এক অবচেতন 
স্মৃতি আছে যাহা শক্তি এবং তাহার ফল বা পরিণামের সঙ্গে এক অপরি" 
বর্তনীয় সম্বদ্ধের পুনরাবৃত্তি ঘটায় ; কিন্তু ইহাতে স্মৃতি শব্দের অর্থের ব্যাপ্তি 
অত্যন্ত বাড়াইয়া৷ ফেলা হয়। বস্ততঃ আমরা কেবল বলিতে পারি যে চিৎশক্তি 
তরঙ্গের ক্রিয়াতে পুনরাবৃত্তিয় একট বিধান আছে ; যে বিধান দিয়া সে নিজেরই 
উপাদানের এই সমস্ত গতিবৃত্তিকে নিয়ন্ত্রিত করে। ঠিকভাবে বলিতে গেলে 


২৭৮. 


শ্বতি অহং এবং আতখ্মীগুভৰ 


স্মৃতি সাক্ষীমনের একটা কৌশল যাহার সাহায্যে তাহা কালের ক্ষেত্রে অনু- 
ভূতির জন্য এই সমস্ত গতিবৃত্তি, ইহাদের সংঘটন ব৷ প্রকাশ এবং পুনরাবৃত্তি- 
সমূহকে কালের ক্ষণ-পরম্পরার মধ্যে একত্রে গ্রথিত করে, যাহাতে সমনৃয়কারী 
ইচহাশক্তি এ সকলকে আরও বেশী করিয়া ব্যবহার করিতে পারে, এবং সমনৃয়- 
কারী যুক্তিবুদ্ধি তাহাদিগকে যথাযোগ্য স্থানে স্থাপিত করিয়া ক্রমবর্ধমানভাবে 
এ সমস্তের মুল্যাবধারণ বা তাৎপর্য নির্ণয় করিতে পারে। যথা হইতে 
আমাদের যাত্রারন্ত সেই নিশ্চতন৷ পূর্ণ আত্মচেতনাতে, মনোময় সন্তার অবিদ্য। 
তাহার সম্ভৃতির সচেতন পর্ণজ্ঞানে, যে পদ্ধতি বা ধারা অনুসরণ করিয়া গঠিত 
ও রূপান্তরিত হইয়৷ উঠে, স্মৃতি সেই ধারার বা সাধনার একটা মুখ্য এবং অপরি- 
হার্য্য অঙ্গ হইলেও একমাত্র অঙ্গ নয়। এই সাধনা এবং পুষ্টি ততদিন পর্য্যস্ত 
চলিতে থাকিবে যতদিন সমনৃয়কারী জ্ঞানময় মন এবং ইচছাময় মন আত্ম- 
অনুভবের সকল উপাদানকে পূর্ণ ভাবে আয়ত্ত এবং ব্যবহার করিতে ন৷ পারিবে। 
আত্মসংবৃত এবং আপাতমননহীন জড় জগতের শক্তির মধ্য হইতে পরিণতির 
এইরূপ ধারাযোগে মন গঠিত ও পুষ্ট হইয়৷ উঠিতেছে, অস্ততঃ পক্ষে ইহাই 
পরিণতিধারা বলিয়া মনে হয়। 

অহংবোধ মনোময় অবিদ্যার আর একটা কৌশল যাহা দ্বারা মলোময় 
জীব নিজের সম্বন্ধে নিজে সচেতন হয়-_তাহার প্রবস্তির বিষয় নিমিত্ত বা 
ক্রিয়ার সম্বন্ধে শুধু যে সচেতন হয়, তাহা নহে, যাহ ছারা এ সমস্তের অনুভূতি 
হয় সেই অনুভবিতার সম্বন্ধেও সচেতন হয়। প্রথমে মনে হইতে পারে যে 
স্মৃতিই বুঝি অহংবোধের একমাত্র উপাদান, সেই স্মৃতিই যেন বলে “যে আমি 
পৃর্রে কোন সময় ক্রুদ্ধ হইয়াছিলাম সেই আমি আবার ক্রুদ্ধ হইয়াছি বা এখনও 
ক্রুদ্ধ আছি” । কিন্ত বস্ততঃ স্মৃতি তাহার নিজ শক্তিতে শুধু এইটুক বলিতে 
পারে, সচেতন ক্রিয়ার সঙ্কীর্ণ কোন ক্ষেত্রে পূর্বে যাহা ঘটিয়াছিল তদনুরূপ 
ক্ষেত্রে সেই ঘটনার পুনরাবৃত্তি ঘটিয়াছে। প্রকৃতপক্ষে যাহা ঘটে তাহা এই, 
মনোময় ঘটনার একট৷ পুনরাবৃত্তি হয়, মন যাহা সাক্ষাংভাবে অনুভব করে 
অনোময় উপাদানের তেমন তরঙ্গ পুনরায় ফিরিয়া আসে ; তখন স্মৃতি আসিয়া 
পনরাবৃত্তিগুলিকে জুড়িয়! দেয় এবং মনের বোধে এই প্রতীতি জন্মায় যে সেই 
একই মনোময় উপাদান সেই একই গতিশীল রূপ গ্রহণ করিয়াছে এবং সেই 
একই মনোময় বোধ তাহা অনুভব করিতেছে । অহংবোধ স্মৃতির ফল বা 
স্মৃতির দ্বারা গঠিত বস্ত নয়; ইহা পূর্ব হইতেই একটা নির্দেশবিলুু রূপে 


৬ 


দিব্য জীবন বার্থ 


(00100 06 156০9:01১06) সবর্বদ। বর্তমান আছে মন তাহার সকল কর যাহার 
সহিত যুক্ত করিয়া দেখে, অথবা ইহা! এমন একটা কিছু, ষাহাকে সমনবয়-কেন্ত্র- 
রূপে অবস্থিত মনে করিয়া অস্তঃকরণ সবর্বদা নিজেকে কেন্দ্রীভূত করে, ইহা 
না থাকিলে অন্তঃকরণ এলোমেলোভাবে অনুভবের সকল ক্ষেত্রে ছড়াইয়া পড়িত; 
অহংগত স্মৃতি অন্ত:করণের এইভাবে কেন্দ্রীভূত হওয়া এবং তাহাতে স্থির 
থাকার কার্ষেয সহায়তা করে কিন্ত তাহ! বলিয়৷ ইহা স্মৃতি দিয়াই গঠিত নয় | 
সম্ভবতঃ ইতর প্রাণীর অহং বা ব্যক্তিত্ব বোধকে বিশ্বেঘণ করিলে আমর দেখিতে 
পাইব যে তাহা, কালের ক্ষণ সকলের মধ্যে তাহার যে স্থায়িত্ব আছে এবং সে 
যে একরূপেই আছে অথব৷ অপরের সহিত তাহার যে ভেদ আছে সে সমস্ত 
সম্বন্ধে ইন্দিয়ানৃভূতির অস্পষ্ট অথবা অনতিস্পষ্ঠ একটা অনুভূতি বা বোধ ছাড়া 
গতীরতর আর কিছু নয়। কিন্তু মানুঘের মধ্যে ইহার সঙ্গে এক সমন্বয়কারী 
জ্ঞানময় মন যুক্ত হইয়াছে যাহা অস্তঃকরণ এবং স্মৃতির যুক্ত ক্রিয়াকে ভিত্তি 
করিয়া অহংএর স্পষ্ট এক বোধে পৌ'ছিয়াছে__অবশ্য তাহার আদি বোধি 
প্রত্যয়কেও সে সব্বদা রক্ষা করিতেছে-_-এই অহং ইন্দ্রিয় এবং হৃদয় দিয়া 
অনুভব করে, ইহার স্মৃতি ও তাবনার শক্তি আছে, স্মৃতি এবং বিস্মরণ 
উভয় অবস্থার মধ্যেও সেই এক অহংই রহিয়াছে । সে বলে যে এই সচেতন 
মনোময় উপাদান একই সচেতন ব্যক্তির বিভাব বা বিভূতি, এই ব্যক্তিই বোধ 
করে বা বোধ করিতে বিরত থাকে ; মনে রাখে বা ভুলিয়া যায় ; বহিশ্চর 
ক্ষেত্রে সচেতন হয় অথবা বহিশ্চর চেতনা হইতে পুনরায় সুঘুপ্তিতে ডুবিয়া 
যায়, স্মৃতি গঠিত হইবার পূর্বেও সে যাহা ছিল পরেও তাহা আছে ; শৈশবে 
ও বাদ্ধক্যে, নিদ্রায় ও জাগরণে, আপাত চেতনায় ও আপাত অচেতনায় সে 
একই আছে; যে কাজ করিয়। ভুলিয়া গিয়াছে এবং যে কাজ করিয়া মনে 
রাখিয়াছে এ উভয় ক্ষেত্রে কর্তী সেই একই ব্যক্তি, অন্য কেহ নহে ; তাহার আত্ম- 
ভাবের তাহার ব্যক্তিত্বের সকল পরিবর্তন, সকল পরিণামের মধ্যে সে রহিয়াছে 
সবর্বদা একই ব্যক্তি। মানুঘের মধ্যে জ্ঞানের এই ক্রিয়া, এই সমনৃয়বুদ্ধি, 
আত্বচেতন৷ এবং আত্মানুভবের এই রূপায়ণ পশুর স্মৃতিময় এবং ইন্জিয়ানুভূতি- 
ময় অহং হইতে উচচতর বস্ত, তাই আমরা বলিতে পারি যে ইহা খাটি আত্ব- 
জ্ঞানের আরও সন্নিকটে পৌ ছিয়াছে। প্রকৃতির ব্যক্ত এবং অব্য ক্রিয়াকে 
বিশেঘতাবে অনুসন্ধান করিয়া দেখিলে আমরা দেখিতে পাই যেখানেই অহং- 
বোধ যা অহংগত স্মৃতি আছে তাহার পশ্চাতে বিশ্বচিৎশক্তির মধ্যে অবস্থিত 


কও 


স্থৃতি, অং এবং আত্বীনুগ্ব 


জানের এক সব্বসমন্থয়কারী শক্তি ব৷ জ্ঞাননয় এক মন গোপনভাবে আছে 
বস্ততঃ ব্যবহারিক প্রয়োজনে তাহাই এই অহংরূপী কৌশলটি ফুটাইয়। তুলিয়াছে, 
আম্মদের ক্রমপরিণতির ক্ষেত্রে এই মনই বিচারবুদ্ধিরূপে বাহিরে প্রকাশ 
পাইয়াছে, যদিও তাহার ক্রিয়ায় এবং উপাদানে এখনও তাহা সীমিত এবং 
অপূণণ রহিয়া গিয়াছে । নিশ্চেতনের যধ্যেও আছে এক অবচেতন জ্ঞান, আছে 
অন্তনিহিত এক মহত্তর বিচারবুদ্ধি যাহা বিশ্ব সম্ভৃতির উদ্দাম গতিবৃত্তির মধ্যেও 
এক সমন্বয় আনয়ন করে যাহাতে সেখানে একপ্রকার যুক্তিবুদ্ধির ক্রিয়ার আতাস 
পাওয়া যায়। 

কোন কোন মানুঘের জীবনে হৈত ব্যক্তিত্ব (09016 70619010911) দেখা 
যায়, সে ক্ষেত্রে ব্যক্তিত্ব যেন দুইভাগে ভাগ হইয়। যায়, এইবূপ হ্থৈত ব্যক্তিত্বের 
অবস্থা খুব ভালভাবে পর্য্যবেক্ষণ করাও হইয়াছে, সেখানে স্মৃতির গুরুত্ব বা 
প্রয়োজনীয়ত৷ স্পষ্টভাবে দেখ! যায় ; এরূপ ক্ষেত্রে পরপর ব৷ পর্যযায়ক্রমে 
একই মানুঘের মধ্যে পৃথক মনোতাবযুক্ত দইটি পৃথক অবস্থার প্রকাশ হয় তাহার 
প্রত্যেক অবস্থায়, সেই অবস্থায় পৃব্রে যাহা সে ছিল এবং যাহা সে করিয়াছে 
তাহা মনে থাকে, এবং সেই অবস্থায় কর্খ ও অনুভবের যধ্যে সমনৃয় স্বাপিত 
হয় কিন্ত অপর অবস্থার কোন স্মৃতি বা অনুভবের স্থান তাহার মধ্যে তখন থাকে 
ণা। ইহাতে মনে হয় যেন বিতিন্ন ব্যক্তি বা বিভিন্ন অহং তাহার মধ্যে গড়িয়া 
উঠিয়াছে, কেননা এক অবস্থায় সে নিজেকে এক ব্যক্তি, অন্য অবস্থায় যাহার 
নাম, জীবন এবং অনুভূতি অন্যরূপ তেমন এক ভিন্ন ব্যক্তি মনে করে।' 
এ অবস্থায় স্মৃতিই ব্যক্তিত্বের সবখানি ইহা মনে হইতে পারে । কিন্তু পক্ষান্তরে 
ব্যক্তিত্ব ভাঙ্গিয়া পৃথক হইয়া না গিয়াও স্মৃতি পৃথক হইয়া যাইতে পারে : 
সন্মোহন ব্যাপারে সম্মোহিত ব্যক্তির মধ্যে স্মৃতি এবং অনুভবের এমন এক 
রাজ্য ভাসিয়৷ উঠে যাহার সঙ্ষে তাহার জাগ্রত অবস্থার কোন পরিচয় ছিল ন৷ 
কিন্ত সেজন্য সে নিজেকে পৃথক ব্যক্তি মনে করে না; আবার কখনও 
বা মানুঘ তাহার জীবনের অতীত ঘটনার কথা এমনকি নিজের নাম পর্য্যন্ত 
ভুলিয়া যাইতে পারে-_তথাপি তাহার অহং বা ব্যক্তিত্ব বোধের কোন পরি- 
বর্তন ঘটে না। তাহা ছাড়া চেতনার এমন ভূমি বা অবস্থা লাভও সম্ভব যেখানে 
স্মৃতির কোন ফাক না থাকিলেও একটা৷ অতিক্রত বিকাশের মধ্য দিয়া সমগ্র 
সত্তা বোধ করে যে তাহার মনশ্চেতনার প্রত্যেক বৃত্তির আশ্চর্য্য এক রূপান্তর 
হইয়াছে, তখন তাহার মনে হয় যে নূতন কোন ব্যক্তিত্বের মধ্যে সে নবজন্ম 


৯৯৮১ 


দিব্য জীবন বার্তা 


গ্রহণ করিয়াছে ; এতই আমূল হুয় সে রূপান্তর যে যদি সমনৃয়কারী মন না থাকিত 
তবে তাহার বর্তমান অবস্থার ব্যক্তিত্ব তাহার অতীতের সমস্ত অস্বীকার করিয়া 
বসিত,--যদিও মে বেশ জানে তাহার একই দেহে এবং মনোময় উপাদানের 
একই ক্ষেত্রে ইহা ঘটিয়াছে। মননেক্জ্িয়কে ভিত্তি করিয়া আত্বানুভবকারী 
মন স্মৃতির সূত্রে অনুভব সকলকে গাঁধিয়া তোলে ; মনের সমন্য়কারী 
বৃত্তিই স্মৃতির দ্বারা আহরিত বা আনীত সকল উপাদান, তাহার অতীত- 
বর্তমান-ভবিঘ্যৎ যোগসূত্র এক “আমির সঙ্গে জুড়িয়া দেয় যে আমি অনুভব 
এবং ব্যক্তিত্বের সকল পরিবর্তনের মব্যে কালের সকল ক্ষণে একই থাকে । 

মনোময় সত্তার খাঁটি আত্মজ্ঞান স্ফরণের পক্ষে অহংবোধ উদ্যোগ পর্ব 
এবং প্রথম ভিত্তি মাত্র। নিশ্চেতনা হইতে আত্মসচেতনত। ফুটাইরা, আত্মার 
এবং জাগতিক বস্ত্র অচেতনা হইতে আত্মার এবং বিশ্বের জ্ঞান জাগাইয়া 
অগ্রসর হইবার পথে রূপজগতের মধ্যস্থিত মানব মন এতদূর আসিয়া পৌছি- 
মাছে যে সে দেখিতেছে তাহার বহিশ্চর সচেতন সম্ভৃতি বা পরিণতির সকল 
বিষয়ই এক নিত্যবর্তমান “অহং'এর সঙ্গে গাথা হইয়া যাইতেছে । সেই 
'অহং'কে সে অংশতঃ সচেতন সন্ভূতির সহিত এক করিয়া দেখে আবার অংশতঃ 
সম্ভূতি হইতে পৃথক এবং তাহা হইতে উচচতর কিছু মনে করে, মনে করে যে 
হয়তো তাহা শাশ্বত এবং পরিবর্তনশুন্য একটা তত্ু। শেঘ পর্যান্ত, সমন্বয় 
সাধন করিবার জন্য ভাঙ্গিয়া পৃথক করিয়া দেখা যে যুক্তিবৃদ্ধির স্বভাব তাহার 
সাহায্যে সে তাহার আত্মানুভবকে শুধু সম্ভৃতিতে নিত্যপরিবর্তনশীল আত্বাতে 
আবদ্ধ রাখিতে পারে এবং তাহ ছাড়া অন্য সবকিছুকে মনের গড়া মিথ্যা বোধ 
মাত্র মনে করিয়! বর্জন করিতে পারে ; সে ক্ষেত্রে তাহার কাছে সত্তা বলিয়া 
কিছু নাই আছে শুধু সম্ভুতি অথাৎ নিত্যস্থিতি বলিয়৷ কিছু নাই আছে শুধু নিত্য 
হওয়। । অন্যপক্ষে তাহার আত্বান্ভবকে নিজেরই শাশ্বত সন্তার অপরোক্ষ 
চেতনাতে নিবদ্ধ করিয়া সম্ভৃতিকে সে বর্জন করিতে পারে ; যখন সে সম্ভুতি 
সম্বন্ধে সচেতন হইতে বাধ্য হয় তখনও তাহাকে মন এবং ইন্দ্রিয়ের একটা 
ভ্রম অথবা নিমৃতর সত্তার একটা ক্ষণস্থায়ী মিথ্যাবোধ বলিয়া মনে করিতে 
পারে। 

ইহা স্পষ্ট যে তেদদশী অহংবোধকে আশ্বয় করিয়া বে আত্মজ্ঞান লাত হয় 
তাহা অসম্পূর্ণ, একমাত্র বা মুখ্যত: এই বোধকে অথবা ইহার বিরোধী প্রতি- 
ক্রিয়াকে জাশ্বয় করিয়া যে জ্ঞানসৌধ গঠিত হয় তাহ। দৃঢ়মুল ও নিরাপদ নহে 


হ্ 


শি, অহং এবং আস্থান্তগব 


অথবা পূর্ণতা পাইতে পারে না। প্রথমতঃ ইহা। আমাদের বহিশ্চর মনের 
ক্রিয়া ও অনুতবের জ্ঞান, তাহা ছাড়া পশ্চাতে অবস্থিত আমাদের সম্ভুতির 
যে অতিবিশাল ভাগ রহিয়াছে তাহার কোন জ্ঞান ইহার নাই। দ্বিতীয়তঃ 
ইহাতে সত্তা ও সন্তৃতির যে জ্ঞান আছে তাহা ব্যাট আত্মা এবং তাহার অনুভবের 
মধ্যে সীমাবদ্ধ : বিশ বাকী-সমস্তট। তাহার কাছে অনাত্ব। অথাৎ সেসমস্তকে 
সে আত্বসতার অংশরূপে বোধ করে না, বাহিরের কোন সত্তা তাহার বিবিক্ত 
চেতনার কাছে উপস্থিত হইয়াছে বলিয়া বোধ করে। ইহা ঘা্টবার কারণ 
তাহার ব্যষ্টি আত্মসত্তা এবং তাহার পরিণতি যেমন তাহার কাছে অপরোক্ষ, 
এই বৃহত্তর সত্ত৷ ও প্রকৃতির সম্বন্ধে তেমন সচেতন প্রত্যক্ষ জ্ঞান তাহার নাই। 
এখানেও বিশাল অবিদ্যার মধ্যে একটি সীমিত জ্ঞানমাত্র আত্মপ্রতিষ্ঠ। করিতেছে। 
তৃতীয়ত: ইহাতে পূর্ণ আক্মজ্ঞানের ভিত্তিতে সত্তা এবং সন্তূতির সম্বন্ধের পরিচয় 
নেওয়। হয় নাই ; বরং অবিদ্যা বা খণ্জ্ঞানের সাহায্যে তাহার অক্পজ্ঞান 
মাত্র লাভ হইয়াছে । তাহার ফলে পরম জ্ঞানের দিকে চলিবার আবেগে 
আমাদের বর্তমান অনুভব এবং সম্ভাবনার উপরই ভিত্তি করিয়া মন তাহার 
সমনৃয়ী এবং ভেদকারী ইচ্ছা ও বিচারশক্তির মধ্য দিয়া এক কঠোর সিদ্ধান্তে 
পৌছে, ইহাদের তীৰ আঘাতে অখও সত্তাকে দ্বিখণ্ডিত করিয়।' তাহার এক- 
দিককে বাদ দিতে চায়। ইহাতে কেবল ইহাই স্বাপিত হইয়াছে যে একদিকে 
মনোময় সত্ত। পরিণামের বা সম্ভূতির সমস্তকে দৃশ্যত: বর্জন করিয়া অপরোক্ষ 
আত্মচেতনাতে সমাহিত হইয়া যাইতে পারে, অথব৷ অপর পক্ষে সকল স্থাণু 
আত্মচেতনাকে আপাততঃ বাদ দিয়া পরিণতির ক্ষেত্রে অতিনিবিষ্ট হইয়া পড়িতে 
পারে। মনের এই দুই দিক তখন পরস্পরের বিরোধী পক্ষরূপে দাঁড়াইয়া 
প্রত্যেকে যাহ৷ বর্জন করে তাহাকে অসত্য বা চেতনমনের খেলামাত্র মনে করে ; 
তখন এক পক্ষের মতে বৃদ্ধ বা আত্মা অপরপক্ষের মতে জগৎ মন-গড়া তত্ব, 
যতক্ষণ মনের বৃত্তি ব৷ ক্রিয়া চলে ততক্ষণ পর্যস্ত আপেক্ষিকতাবে শুধু সত্য, 
একমতে জগৎ আত্মার ফলপ্রসূ একটা স্বপ্ন, অন্যমতে ঈশুর বা আত্মা একটা 
ঝন-গড়া বন্ত---একটা ফলপ্রদ বিভ্রম | মনের নিকট সত্য সম্বন্ধাটি ধর। পড়ে নাই, 
কেনন৷ যতক্ষণ শুধু খও বা একদেশদরশী জ্ঞান আছে ততক্ষণ আমাদের বুদ্ধিতে 
সত্তার এই দুইদিক বিরোধী এবং বেসুর। রূপেই প্রতিভাত হইবে, তাহাদের 
সমনৃয় সাধিত হইবে না। সচেতন পরিণতির উদ্দেশ্য পরিপূর্ণজ্ঞান লাভ ; 
শাণিত বুদ্ধির দ্বারা চেতনার এক অংশকে কাটিয়৷ অন্য অংশ হইতে পৃথক করিয়া 


৩ 


দিব্য জীবন বার্তা 


নেওয়াকে আত্মা অথবা জগতের পর্ণজ্ঞান বলা যাইতে পারে না। কারণ 
অক্ষর নিক্কিয় আত্বাই যদি সব হইত তাহা হইলে জগতের অস্তিত্ব হইত 
অসম্ভব ; আবার সক্ক্রিয় প্রকৃতিই ঘদি সব হইত, তাহ হইলে বিশ্ব-পরিণামের 
একটা চক্রাবর্তন চলিত বটে, কিন্তু নিশ্চেতন হইতে চেতন সত্তার উন্মেঘের 
কোন আধ্যাত্বিক ভিত্তি থাকিত না অথবা আমাদের খণ্ড চেতনা বা অবিদ্যার 
নিজেকে অতিক্রম করিয়া নিজসত্তার সচেতন পূর্ণ সত্যে এবং সব্বসত্তার পূর্ণ 
সচেতন জ্ঞানে পৌছিবার যে অনিব্বাণ অতীপ্সা আছে তাহার কোন কারণ 
খুঁজিয়। পাওয়া যাইত না। 

আমাদের প্রাকৃত সত্তা বহিস্তলে মাত্র অবস্থিত এবং সেখানে অবিদ্যার 
পূর্ণ রাজত্ব ; জানিতে হইলে আমাদিগকে অস্তরের গভীরে প্রবিষ্ট হইতে এবং 
এক অন্তর জ্ঞানের সাহায্যে দেখিতে হইবে । বাহিরে যাহা বূপায়িত হইয়া 
উঠিতেছে তাহা আমাদের গোপন বৃহত্তর সত্তার ক্ষদ্র এবং হস্ব প্রতিবিশ্ব 
মাত্র) কেবল আমাদের মনোময় ও প্রাণময় ক্রিয়াবলী শান্ত ও স্তব্ধ করিয়াই 
আমাদের মধ্যস্থ অক্ষর ও নিক্ষিয় আত্মার সন্ধান পাওয়া যাইতে পারে : 
কারণ ইহা আমাদের ভিতরে গভীরে অবস্থিত আছে, শুধু আত্মসত্তার 
বোধিজাত বোধ ছ্বারাই বাহিরের ক্ষেত্রে তাহার আভাস পাওয়া যায়, মনোময় 
প্রাণময় এবং জড়ময় অহংবোধ তাহাকে বিকৃত করিয়া দেখায়, তাই মনের 
নৈঃশব্দ্যের মধ্য দিয়া তাহার সত্য অনুতব করিতে হয়। কিন্তু আমাদের 
বহি:সত্তার সক্রিয় অংশসকলও আমাদের অন্তঃপ্রকৃতির মধ্যে গভীরে অবস্থিত 
বিশাল সত্যবস্তসমূহের তেমনিভাবের ক্ষুদ্র ও হস্ব প্রতিবিষ্ব। আমাদের 
অন্তরে এক অধিচেতন স্মৃতি আছে যাহা আমাদের সকল জগদনুতব গ্রহণ 
এবং তাহাদের প্রতিলিপি রক্ষা করে, এমন কি মন যাহা৷ দেখে নাই, বুঝে নাই 
ব! লক্ষ্য করে নাই তাহাদের ছবিও সেখানে গ্রহীত এবং রক্ষিত আছে, আমাদের 
বহিশ্চর স্মৃতি সেই ভাণ্ডার হইতে অপটুতাবে তাহার অতি অল্প অংশই বাহিরে 
আনিয়৷ প্রকাশ করে। আমাদের অধিচেতনায় প্রতিরপ গঠিত করিবার 
কার্যকরী এক চেতনার শক্তি এবং তাহার অতি বিশাল স্জন-সামর্থ্য আছে, 
আমাদের বহিশ্চর কল্পনা তথা হইতে অতি অল্প কিছু মাত্র বাহিরে আনিতে 
পারে। যাহার অমেয় বিপুলতর এবং সুক্মতর উপলব্ধি বা অনুভূতি আছে এমন 
এক মন, যাহার মধ্যে বৃহত্তর গতি ও ক্রিয়া আছে এমন এক প্রাণশক্তি, যাহার 
সৃক্ষাতর ও উদারতর গ্রহণশক্তি আছে এমন এক সুক্ষ জড়বস্ত, তাহাদের নিজে- 


৮১৪ 


স্মৃতি, অহং এবং আস্মানুভৰ 


দের মধ্য হইতে উপাদান লইয়।৷ আমাদের বাহ পরিণাম গড়িয়া তুলিতেছে। এই 
সমস্ত গোপন ক্রিয়ার পশ্চাতে এক চৈত্য সত্তা আছে তাহাই আমাদের ব্যকিত্ব- 
বোধের খাঁটি আশ্রয় স্বান ; আমাদের অহং বাহিরের ক্ষেত্রে তাহার অযোগ্য 
বা মিথ্যা! প্রতিনিধি ; কেননা এই গোপন অস্তরাত্বাই আমাদের আত্মানুভব 
ও বিশ্বানুতব উভয়কে ধারণ করিয়। রহিয়াছে এবং উভয়কে মিলিত করিতেছে ; 
দেহ-প্রাণমনোময় বাহ্য অহং প্রকৃতির দ্বারা গঠিত একটা বাহাবস্ত | কেবল 
যখন আমরা অন্তরের গভীরে এবং বাহিরে এ উভয়ক্ষেত্রে আমাদের আত! 
এবং আমাদের প্রকৃতি উভয়কে পূর্ণ অখণ্ডরূপে জানিতে পারি তখনই 
আমর! জ্ঞানের খাটি ভিত্তি স্বাপন করিতে সমর্থ হই। 


খ্্€ 


দশম অধ্যায় 
তাদদাত্ত্য জান* ও ভেবদর্শী জ্ঞান 


তাহার! আত্মার যধ্যে আজ ঘারা আত্মাকে দেখে। 
গীত! (৬২) 


যেখানে দ্বৈতবোধ আছে, সেখানে এক জন জার এক জনকে দেখে, আর এক জনের কথা 
গুনে, আর এক জনকে স্পর্শ করে, আর এক জনের কথ! চিন্তা করে, আর এক জনকে জানে 
কিন্ত যখন কাহারও কাছে পবই আত্মা হইয়] যায় তখন কি দিয়! সে কাহাকে জানিবে? তখন এই 
যাহা কিছু জাছে তাহ! সে আত্ম! দিয়াই জানিবে।.*যে আত্মাতে ছাড় মার কোথাও সবকে দেখে, 
সব তাহাকে ছাড়িয়া যাঃ। কারণ এই ধাহ! কিছু বর্তমান আছে তাহার সবই ব্রক্ষ-_সর্ধধসত্। এবং 
এই যাহা কিছু আছে সবই এই আত্মা । 
বৃহদারণ্যক উপনিষদ ( 81৫1১৫, ৭) 


যিনি স্বযস্তু তিনি ইল্লিয়ের ঘ্বারগুলি বাহিরের দিকে খুলিয়! দিয়াছেন, তাই মানুষ সব কিছু 
বাহিরেই দেখে, নিজের অন্তরাত্মাতে দেখে না । কদাচিৎ কোন ধার পুরুষ অমৃতত্বের আকুতি লইয়। 
তাহার দৃষ্টি অন্তরের দিকে ফিরাইয়! জল্মাকে সন্মুখেই দর্শন করেন। 


কঠোপনিষদ (৪1১) 


লোপ হয় না ষ্টার দৃষ্টি, বক্তার বচন.**শ্রোতার শ্রুতি'"'অথব। জ্ঞাতার জান, কারণ তাহার! 
'্মবিনাদী ; কিন্তু াহার দ্বিতীয় বা তাহা হইতে তিন অন্ত কিছু নাই, বাহাকে সে দোথিবে বলিবে 
গুনিবে কিন্বা জানিবে। 
বৃহদারপ্যক উপনিষদ ( 81৩1২৩, ২৬, ২৭ ৩০) 


আমাদের বহিষ্শুখী জ্ঞানে, আমাদের নিজেকে, আমাদের অন্তরের গতি- 


বৃত্তিকে, বাহ্যজগৎ এবং তন্মধ্যস্থ বস্তু ও ঘটনাবলিকে দেখিবার যে সীমিত 
এবং সন্কীর্ণ মনোময় দৃষ্টিভঙ্গী আমাদের আছে তাহা এরূপভাবে গঠিত যে জ্ঞানের 


* জভেদ বা একত্ব বোধ দিয়া জানাফে তাদান্ধ্য জ্ঞান বলা হর। অঙ্গুবাদক 


১০৫, 


ভাঁদাত্থা জান ও ভেদদশা জান 


চারি প্রকার বা ধরণ হইতে তাহাদের প্রামাণ্য বা গতীরতার তারতম্য নিীতি 
হয়। জানার আদি ও মুল ধরণ হইল এক হইয়া অথবা তাদাত্ব্য বা একত্ব বোধ 
দিয়া'জানা- -সবার মধ্যে অস্তগৃঢ ভাবে অবস্থিত আত্মার পক্ষে জানিবার শ্বাভা- 
বিক ধরণই এই। দ্বিতীয় ধরণা্ট মৌলিক নয়--উৎপন্‌, ইহাতে সাক্ষাৎ সংস্পর্শ 
হইতে জান লাভ হয়, ইহা, মূলে গোপনভাবে একত্ব বোধ জাত জ্ঞানের সঙ্গে 
যুজ, অথব। তাহ। হইতে ইহার আরম্ভ হয় কিন্ত কার্ধ7ক্ষেত্রে মূল উৎস হইতে 
বিচ্যুত হইয়া পড়ে, এবং সেই জন্য এ জ্ঞান শক্তিশালী কিন্ত পূর্ণ নয়; তৃতীয় 
ধরণের জ্ঞানে পর্য্যবেক্ষণের বিঘয় হইতে পর্যবেক্ষক ব৷ বিঘয়ী পৃথক হইয়া 
পড়ে ; তথাপি সাক্ষাৎ সংস্প্শের আশ্বয়েই এমন কি আংশিক একত্ববোধের 
সাহায্যে সে জ্ঞান ফোটে ; চতুর্থ ধরণ হইল পূর্ণভাবে ভেদদশা জ্ঞান যাহা 
গৌণ বা পরোক্ষ ভাবের সংস্পর্শের উপর নির্ভর করে ; এ জ্ঞানকে চেষ্টা করিয়া 
লভি করিতে হয়, যদিও ইহাতে জ্ঞাতা নিজের অজ্ঞাতসারে তাহার অন্তরের 
গভীরে পুর্ব হইতে বর্তমান যে জ্ঞান আছে তাহা হইতে কিছুটা বাহির করিয়া 
আনে বা তাহার কোন প্রকার অনুবাদ করে। অতএব প্রকৃতির মধ্যে শ্ঞান 
লাভের চারিটি উপায়__একত্ববোধ দিয়া জানা, সাক্ষাৎ ও অন্তরঙ্গ সংস্পর্শ হইতে 
জানা, ভেদদর্শী ভাবে সাক্ষাৎ সংস্পর্শ হইতে জানা এবং পরোক্ষ সংস্পর্শ 
হইতে সম্পূর্ণ ভেদভাবে জানা । 

বহিশ্চর মনে প্রখমভাবের জ্ঞানের বিশুদ্ধতম রূপ দেখা যায় কেবল তখনই 
যখন আমরা আমাদের নিজেকে বা আমাদের মূলসত্তাকে সাক্ষাৎ ভাবে জানি ; 
এই জ্ঞানের মধ্যে আমাদের নিজ সত্তার বিস্তদ্ধ প্রত্যয় ছাড়া অন্য কিছু থাকে 
না, আমাদের প্রাকৃত মনে জগতের অন্য কোন বিঘয় সম্বন্ধে এ ধরণের জ্ঞান 
বা বোধ জাগে না। কিন্ত আমাদের অন্তশ্নুখী যে চেতনাকে প্রত্যক্‌ চেতনা 
(5720)50056 ০0105010051)959) বল৷ যায় তাহার গঠন এবং ক্রিয়ার 
জ্ঞানের মধ্যেও একত্ববোধজাত জ্ঞানের কিছু উপাদান প্রবেশ করে, 
কেন না আমরা অভিক্ষেপ (:0)০000921) দ্বারা নিজেদিগকে সেই 
সমস্ত গতিবৃত্তির সহিত কতকটা একীভূত করিয়া খেলিতে পারি। আমরা 
ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে ক্রোধ উদ্দীপ্ত হইয়া আমাদিগকে এমনভাবে গ্রাস 
করিতে পারে যে তখনকার মত মনে হয় যে আমাদের সমগ্র চেতন ক্রোধের 
একটা তরঙ্গ ; প্রেম, দুঃখ, উল্লাস প্রভৃতি অন্য ভাবাবেগেরও আমাদিগকে 
এই একই তাবে আক্রমণ এবং অধিকার করিবার সাম্য আছে ; চিন্তাও আমা- 
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দিগকে অধিকার করিয়া ডুবাইয়া রাখিতে পারে, চিস্তাকারী আঙিকে বা চিস্তককে 
ভুলিয়া তখন আমরা চিস্তাময় বা চিন্তনময় হইয়া যাই | কিন্তু অধিকাংশ ক্ষেত্রেই 
একট ্বৈধবৃত্তি থাকে, আমাদের আত্মভাবের এক ভাগ চিস্তার কিম্বা ভাবাবেগের 
আকার ধারণ করে, আর এক ভাগ হয় তাহার সঙ্গে কতকটা জড়ীভূত হইয়া 
থাকে অথবা পাশাপাশি ভাবে অবস্থিত থাকিয়া অস্তরঙ্গ সাক্ষাৎসংস্পশ হারা 
প্রথমভাগকে জানে কিন্ত এই স্পর্শে পূর্ণরূপে এক হওয়৷ অথবা সেই গতি- 
বৃত্তির মধ্যে নিজেকে পূর্ণরূপে ডুবাইয়া দেওয়। পর্য্যস্ত ঘটে না। 

এইভাবে চিত্তবৃত্তির সহিত আমরা এক হইয়া যাইতে পারি আবার যুগপৎ 
পৃথক এবং কতকটা একীভূত হইতে পারি, কেনন৷ এ সমস্ত আমাদের আত্মসত্তারই 
সম্তৃতি, আমাদের প্রাণ এবং মনের উপাদান ও শক্তিরই বিশেঘ প্রকাশ ব৷ পরি- 
ণতি; কিন্তু চিত্তবৃত্তিসমূহ আমাদের ক্ষুদ্র অংশ বলিয়া, ইহাদের সহিত এক 
হইয়৷ যাইতে বা ইহাদের ছ্বারা অধিকৃত থাকিতে আমরা বাধ্য নহি__আমরা 
নিজেদিগকে বিচিছন করিয়া লইতে, আমাদের সত্তাকে তাহার অস্থায়ী পরিণাম 
হইতে পৃথক করিতে পারি, তাহাদিগকে পর্যবেক্ষণ, নিয়ন্ত্রণ, তাহাদের কাজে 
সন্মতিদান অথব৷ তাহাদের প্রকাশ বন্ধ করিতে পারি, এই ভাবে আমর! অস্তরে 
নিলিপ্ত এবং মনে বা অধ্যাত্বক্ষেত্রে পৃথক থাকিয়া আমাদের সত্তার উপর প্রাণ 
ও মনোময় অপরাপ্রকৃতির যে শাসন আছে তাহা হইতে নিজেদিগকে অংশতঃ 
এমন কি পূর্ণরূপে নির্শুক্ত করিয়া সাক্ষী, জ্ঞাতা এবং শাসনকর্তার আসনে প্রতি- 
চিত হইতে পারি। স্ৃতরাং আমাদের অন্তন্মুখী বৃত্তিতে (900)০০0৮€ 
[110ড0127610) ভ্ঞানের দূই ধারা আছে। চিত্তবৃত্তির উপাদান এবং 
ক্রিয়ার শক্তির সহিত একত্ববোধজাত এক অন্তরঙ্গ জ্ঞান আছে, এই অন্তরঙ্গত। 
এত নিবিড় যে এ জ্ঞানের সহিত যাহাদিগকে আমরা সম্পূর্ণ অনাত্ববস্ত মনে করি 
আমাদের বাহিরে অবস্থিত সেই সমস্ত বস্তুর সম্পূর্ণ ভেদাত্বক এবং বহিম্বুখী কোন 
জ্ঞানের তুলনাই হয় না; আবার সেই সঙ্গেই নিলিপ্ত থাকিয়া পর্যবেক্ষণ 
দ্বারা লব্ধ আর এক জ্ঞানের ধারা আছে, নিলিপ্ত হইলেও সেখানে সাক্ষাৎ 
সংস্পর্শের শক্তি থাকে, ইহা প্রাকৃত শজির মধ্যে ডুবিয়া যায়৷ বা তাহার বশী- 
ভূত হওয়া হইতে আমাদিগকে বাঁচায় এবং এই গতিবৃত্তিকে আমাদের নিজের 
অস্তিত্বের বাকি অংশ এবং জগৎসত্তার সহিত যুক্ত করিবার সামখ্য দেয়। 
এই নিলিপগ্ততা না থাকিলেপপ্রকৃতির পরিণতি, গতিবৃত্তি এবং ক্রিয়ার মধ্যে 
আমাদের আত্মসত্তা ও শাসনক্ষম জ্ঞান হারাইয়া ফেলি এবং যদিও আমরা 


স্৮ন্ 


ভাদাক্ময জ্ঞান ও ভেদবর্শা জাল 


চিত্তবৃতিটিকে অস্তরভাবে জানিতে পারি, তবু সে বৃত্তিকে যাহাতে আয়ত্তে 
রাখা যায় এরূপ পূর্ণ জ্ঞান তাহা নয়। শাসনক্ষম পূর্ণ জ্ঞান লাভ সম্ভব হইতে 
পারে দি আমাদের চিত্তবৃত্তির সহিত একত্ববোধের সঙ্গে, আমাদের অস্তরসত্ভার 
বাকি অংশগুলির সহিত একত্ববোধও বজায় রাখিতে পারি ; অর্থাৎ ইহা সম্ভব 
হইবে যদি আমরা একদিকে বৃত্তিরপে পরিণতির তরঙ্গে পৃণরূপে ডুবিয়া 
এক হইয়া গিয়াও সেই সঙ্গে ডুবিয়া যাওয়ার অবস্থা বা ক্রিয়ার মধ্যেও 
মনোময় সাক্ষী, দ্রষ্টা বা শাসনকর্তা হইয়া থাকিতে পারি; কিন্ত 
এরূপ অবস্থা লাভ করা খুব সহজ নহে, কেননা আমরা ছ্বিধাবিভক্ঞ 
চেতনায় বাস করি, তাহাতে অবস্থিত আমাদের প্রাণময় অংশ, প্রাকৃত প্রাণের 
শক্তি, বাসনা, আবেগ এবং ক্রিয়া! মনকে নিয়ন্ত্রিত বা গ্রাস করিতে করিতে চায়, 
আবার মনকে প্রাণের এই অর্ধীনতা হইতে মুক্ত হইতে এবং প্রাণকে শাসন 
করিতে হইবে ; মন নিজেকে পৃথক রাখিতে পারিলেই এ চেষ্টায় সাফল্য 
লাভ করিতে পারে ; কারণ সে যদি প্রাণের সঙ্গে নিজেকে এক করিয়া ফেলে 
তাহা হইলে প্রাণের স্রোতে তাহাকে ভাসাইয়া নিয়! যায়, সে আত্মহারা হইয়া 
পড়ে। কিন্তু ভেদের মধ্যেও এক প্রকার দ্বিমুখী একত্ববোধের দ্বারা একটা 
সাম্য স্থাপন করা সম্ভব, যদিও সে সাম্য বজায় রাখা সহজ নহে : মনের এক 
আত্বা আছে যাহা সাক্ষীরূপে থাকিয়া অভিজ্ঞতা লাভের জন্য তাবাবেগকে 
প্রকাশ হইতে অনুমতি দেয়-_-অথবা জীবনধর্ম্নের চাপে পড়িয়া অনুমতি নিতে 
বাধ্য হয় আবার প্রাণনের এক আত্বা আছে যাহা নিজেকে প্রকৃতির গতিবাস্তির 
স্লোতে ভাসাইয়া দিতে সম্্রতি দেয়। অতএব আমাদের অন্তর্ুখী অভিজ্ঞতায় 
আমাদের চেতনার এক ক্রিয়া-ক্ষেত্র আছে যেখানে জ্ঞানলাভের তিনটি ধারা, 
একত্ববোধজাত জ্ঞান, সাক্ষাৎ সংস্পর্শজাত জ্ঞান এবং ইহাদেরই আশ্রিত ভেদ- 
দশী জ্ঞান এক সঙ্গে আসিয়া মিশিয়াছে। 

মননক্রিয়ার মধ্যে মস্ত! (00121.6:) এবং মননকে পৃথক করিয়া দেখা 
আরও কঠিন। মস্তা মননের মধ্যে ডুবিয়া আত্মহারা হইয়৷ যায় এবং মননের 
সহিত একীভূত হইয়া তাহার পোতে ভাসিয়া চলে ; সাধারণতঃ মননের 
সময় অথবা মননক্রিয়ার মধ্যে সে তাহার মননকে পধ্যবেক্ষণ বা তাহার সমা" 
লোচনা করিতে পারে না। ইহা করিতে হইলে হয় তাহাকে স্মৃতির সাহায্যে 
পশ্চাতে ফিরিয়৷ দেখিতে হয়, অথব৷ মনন ধারার দেষণ্ডণ বিচারের জন্য তাহাকে 
আর অগ্রসর হওয়া কিছু সময়ের জন্য বিরত রাখিতে হয়। কিন্ত তথাপি 
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মনন যখন চিত্তের সবখানি ভুড়িয়া না থাকে তখন একই সঙ্গে মনন এবং সচে- 
তন ভাবে তাহার আংশিক নিয়ন্ত্রণ সম্ভব হয় ; আর পূর্ণভাবে সম্ভব হয় তখন, 
যখন মন্তা মনোময় পুরুঘের মধ্যে নিজেকে প্রত্যাহত করিয়া লইয়া মনঃ- 
শক্তি হইতে সরিয় দাড়াইবার ক্ষমতা লাভ করে। সাধারণতঃ আমর৷ মননের 
মধ্যে অভিনিবিষ্ট হইয়৷ যাই, বড় জোর তাহার ক্রিয়াধারার একটা অস্প্ট বোধ 
মাত্র থাকে, কিন্তু তাহা৷ না করিয়া আমর! মনোময় দৃষ্টির ছারা কোন মননক্রিয়ার 
পদ্ধতি, যাহা হইতে এই বিশেষ মননের উৎপত্তি হইয়াছে তাহ। এবং তাহার 
গাতিধার! পর্যবেক্ষণ করিতে পারি এবং কতকট৷ নীরব অন্তর্দৃষ্টি এবং কতকটা 
মননের উপর মননের ক্রিয়া দ্বারা তাহাদের দোষগুণ বিচার এবং মুল্যনিরূপণ 
করিতে পারি। কিন্ত আমাদের একীভূত হওয়ার ধরণ যাহা হউক না কেন, 
ইহা বলা যাইতে পারে যে আস্তর গতির জ্ঞানের দুইটি ধারা আছে, একটি 
ভেদদরশন এবং অপরটি সাক্ষাৎ সংস্পর্শ, কেননা যখন আমরা পৃথক হইয়া 
দাড়াই তখনও এই নিবিড় সংস্পর্শ বজায় থাকে ; আমাদের জ্ঞানের ভিত্তি- 
স্বরূপ একট! সাক্ষাৎ সংস্পর্শ, অপরোক্ষ জ্ঞানের একটা সাক্ষাত্প্রত্যয় সব্বদাই 
বর্তমান থাকে, তাহার মধ্যে একত্ববোধের কিছু উপাদানও থাকিয়া যায়। 
বিচার বুদ্ধি দিয়া যখন আমরা আমাদের অন্তরের গতিবৃত্তিকে পর্যবেক্ষণ করি 
বা জানি তখন সাধারণতঃ তাহাতে ভেদ ভাবনা অধিকতর রূপে বর্তমান 
থাকে, আর যখন আমাদের মনের সক্রিয় অংশ, আমাদের সংবেদন, অনুভূতি 
বা কামনার সঙ্গে যুক্ত হয় তখন অন্তরঙ্গ ভাবের অধিকতর সাক্ষাৎ পাই ; কিন্তু 
এই সংযোগের মধ্যে চিন্তাশীল মন আসিয়৷ পড়িয়া তেদদরশী পর্যবেক্ষণ ও 
নিয়ন্ত্রণ আনিয়া উপস্থিত করিতে এবং আমাদের মনের আত্মসংযোগকারী এই 
সক্রিয় অংশ ও প্রাণ বা দেহের গতিবৃত্তি এ উভয়কে শাসিত করিতে পারে। 
আমাদের স্থূল সত্তার যে সমস্ত গতিবৃত্তি আমরা পর্য্যবেক্ষণ করিতে পারি তাহা- 
দিগকেও আমরা ভেদদরশী এবং অন্তরঙ্গ এই উভয় উপায়ে জানি বা পরিচালিত 
করি ; শরীর এবং তাহার ক্রিয়া আমাদেরই অংশরূপে অন্তরঙ্গতাবে জানি, কিস্ত 
মন ইহা হইতে স্বতন্ত্র এবং অনাসজ ভাবে থাকিয়া ইহার গতিবৃত্তিকে নিয়ন্ত্রিত 
করিতে পারে। এইভাবে আমরা আমাদের অন্তর্নুখীন সত্তা ও তাহার প্রকৃতির 
যে সাধারণ ভ্ঞান লাভ করি তাহা অপূর্ণ এবং অনেকটা উপরভাসা হইলেও, 
যতটা তাহা৷ লাভ করি তাহাঢুত কতকট। অন্তরজ্গতা, অপরোক্ষতা এবং সাক্ষাৎ 
সংস্পর্শ থাকে কিন্তু বহির্জগতের ও তন্মধ্যস্থ বস্ত ও ক্রিয়ার জ্ঞানে এ সমত্য 
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থাকে না, কেনন৷ সেখানে যাহা দেখি বা অনুভব করি তাহা অনাত্বা, আমাদের 
সস্তার অংশ বলিয়া অনভূত হয় না, সেখানে বস্তর সহিত চৈতন্যের সাক্ষাৎ 
সংস্পর্শ একেবারেই সম্ভব হয় না; সংস্পর্শের জন্য ইজ্জিয়ের প্রয়োজন হয় 
কিস্ত ইন্জ্রিয় আমাদিগকে সাক্ষাৎ অন্তরঙ-জ্ঞান দিতে পারে না, যাহা দেয় 
তাহাকে জ্ঞানের প্রতিরূপ এবং প্রাথমিক তথ্য বলা যাইতে পারে। 
বাহ্যবিঘয় সম্বন্ধে বিবিজ্ত ভাবনাই আমাদের জ্ঞানের ভিত্তি, উপায় বা 
পদ্ধতিরূপে পরোক্ষ অনুভূতিকে আশ্য় করিয়াই সে জ্ঞান লাভ হয়। আমরা 
বাহ্যবস্তর সঙ্গে নিজেদিগকে এক করিয়া দেখি না এমন কি যাহারা আমাদের 
সমধন্মী সেই মানুঘের সঙ্গেও নয় ; তাহাদের সত্তা যে আমাদের নিজের, এমন- 
বোধে আমরা তাহাদের সত্তার মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইতে পারি না, যেরূপ সাক্ষাৎ 
অন্তরঙ্গ এবং অপরোক্ষভাবে আমাদের নিজের গতিবৃত্তি _ যদিও অপূর্ণরপেশ- 
জানিতে পারি অপবের কিম্বা! তাহাদের ক্রিয়াধারার বেলায় তাহাও সম্ভব হয় না। 
কেবল যে একত্ববোধের অভাব হয় তাহা নহে, সেখানে সাক্ষাৎ সংস্পশ লাভও 
করা যার না ; আমাদের এবং তাহাদের চেতনার সঙ্গে চেতনার, মুল উপাদানের 
সহিত মুল উপাদানের, সন্তার সহিত সত্তার সাক্ষাৎ সংস্পর্শ হয়না | সাক্ষাৎ 
সংস্পর্শ বা সাক্ষাৎ পরিচয় যাহা কিছু পাই বলিয়া মনে হয় তাহা ইন্জ্রিয়ের মধ্য 
দিয়া ; মনে হয় যেন দৃষ্টি শববণ বা স্পর্শের মধ্য দিয় জ্ঞানের বাহ্যবিঘয় সম্বন্ধে 
কিছু সাক্ষাৎ অস্তরঙ্গতা আমরা লাভ করি কিন্ত প্রকৃত পক্ষে তাহা নহে, খাটি 
সাক্ষাৎ অস্তরঙ্গতা লাভ হয়না, কেননা ইন্দ্রিয়ের দ্বারা আমর! যাহা পাই তাহা 
বস্তর খাটি অন্তর ব৷ অন্তরঙ্গ সংস্পশ নয় : পাই একটা প্রতিবিষ্ব বা একটা কম্পন 
অথবা জয়ুর মধ্য দিয়া একটা বার্ত। ; এবং এই সমস্ত দিয়া বস্তুকে জানা 
আমাদিগকে শিখিতে হয় । এ সমস্ত উপায় এতই অপ্রচুর, এতই দীনতামণ্ডিত 
যে যদি ইহারাই জানিবার একমাত্র উপায় হইত তবে বিশেঘ কিছু জানা যাইত 
না অথবা যাহা জানা যাইত তাহা অস্পষ্টতা এবং কৃয়াসা-সমাচছনন হইত। 
কিন্ত ইহার মধ্যে ইন্দ্রিয়মানসের একটা বোধিবৃত্তি আসিয়া পড়ে, প্রতিবিস্ব 
বা" কম্পনের ইঙ্গিত গ্রহণ করে এবং তাহা বস্তর বোধে রূপান্তরিত করে ; 
সেই সঙ্গে প্রাণথময় এক বোধি আসিয়৷ ইন্দ্রিয়সংস্পর্শজাত অন্য এক প্রকার 
কম্পনের মধ্য দিয়া বস্তর শক্তিনপ ব! শক্তিরূপের প্রতিবিষ্ব গ্রহণ করে এবং অব- 
শেঘে অনুভবকারী মনের এক বোধি আসিয়া তৎক্ষণাৎ এই সমস্ত সাক্ষ্য হইতে 
বস্তর একটা যথাযথ ধারণা গড়িয়া তোলে । এইভাবে গড়িয়া তোল! প্রতভি- 
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বিশ্বের অর্থবোধে যে নূ[নতা থাকে তাহা যুজি বা বস্তকে অখণ্ডাবে জানা 
যাহার ধর্ম সেই বুদ্ধি আসিয়৷ পূর্ণ করিয়া দেয়। প্রথমে এইভাবে নান! দিক 
দিয় আসিয়া যে বিমিশব বোধি দেখা দেয় তাহা যদি বস্তর সাক্ষাৎ সংস্পর্শের 
ফল হইত অথবা! যদি অনুভূতির উপর যাহার পূর্ণ প্রভুত্ব আছে তেমন একটা 
সব্বগ্রাহী বোধিমানসের ক্রিয়ার সংক্ষিপ্ত বিবরণ হইত তাহা হইলে বিচার- 
বুদ্ধিকে ইহার মধ্যে আসিয়া পড়িবার কোন প্রয়োজন থাকিত না৷, বিচার-বুদ্ধি 
তখন ইন্দ্রিয় বা তাহার ইঙ্গিত যাহা দিতে পারে নাই এমন জ্ঞানের আবিষ্কার 
এবং সংগঠন কাধ্যে মাত্র নিযুক্ত থাকিতে পারিত; কিন্তু এ ক্ষেত্রে বোধিকে 
একটা প্রতিবিদ্বের, ইন্জিয়ের দেওয়া একটা দলিলের, একটা পরোক্ষ সাক্ষ্যের 
উপর নির্ভর করিয়া কার্ধ্য করিতে হইয়াছে, বস্তর সহিত চেতনার সাক্ষাৎ 
সংস্পর্শজাত প্রতায় লইয়৷ কার্ধয করিতে পারে নাই | কিন্তু ইন্দ্রিয়ের দেওয়া 
এই প্রতিবিষ্ব বা কম্পন বস্তর অসম্পূর্ণ এবং সংক্ষিপ্ত পরিচয় মাত্র দেয়; যে 
বোধি দেখা দেয় তাহা নিজে সীমিত এবং তাহাকে অস্পষ্ট অবস্থার মধ্য দিয়া 
আসিয়া একটা আলো-আধারিতে কাজ করিতে হয়, এই সমস্ত কারণে গড়িয়। 
তোল বস্তরূপের যে ব্যাখ্যা পাওয়া যায় তাহার বিশুদ্ধতা সম্বন্ধে সন্দেহের 
বা অন্ততঃপক্ষে তাহাতে অসম্পূর্তার অবকাশ থাকিয়া যায়। ইন্দ্রিয় 
বোধের ন্যুনতা, প্রাকৃত মনের অনুভূতিতে ভুলের সম্ভাবনা এবং আহরিত 
তথ্যের অর্থবোধের দীনতা মানুঘকে তাহার বিচারবুদ্ধি পুষ্ট করিতে বাধ্য 
করিয়াছে। 

সুতরাং আমাদের জগতজ্ঞান ইন্দ্রিয়জ প্রতিবিশ্ব দিয়া প্রস্তত একটা অসম্পূর্ণ 
দলিল হইতে অতিকষ্টে লাভ করিতে হয়। অনুভবকারী মন, প্রাণময় এবং 
ইন্দ্রিয়ময় মনের বোধিবৃত্তি দিয়া সে দলিলের একটা ব্যাখ্যা করা হয়, বিচার- 
বুদ্ধি আসিয়া সে দলিল সংশোধন এবং তাহার পাদপুরণ করে, অনুপুরক জ্ঞান 
যোগ করিয়া দেয়, একটা সমন্বয় ও সঙ্গতি স্থাপনের চেষ্টা করে। কিন্তু তবু 
যে জগতে আমরা বাস করি তাহার জ্ঞান আমাদের নিকট অতি সন্কীর্ণ এবং 
অপূর্ণ, তাহার যে ব্যাখ্যা করি যে অর্থ বোধ হয় তাহা অনিশ্চিত; এই অপূর্ণত৷ দূর 
করিতে কল্পনা, জল্পনা, ভাবনা, নিষ্পক্ষভাবে বিচার, অনুমান, পরিমাপ, 
পরীক্ষা, বিজ্ঞানের সাহায্যে ইন্দত্রিয়ের দেওয়া সাক্ষর আরো সংশোধন এবং 
সম্প্রসারণ প্রভৃতি কত কি উপায় অবলম্বন করা হয়। অথচ তৎসত্বেও আমাদের 
ভাগ্ডারে অর্থনিশ্চিত অর্ধঅনিশ্চিত অজিত পরোক্ষ জ্ঞান, বস্তর অর্থসূচক 


২৪২ 


ভাদীষ্ধ্য জান ও ভেদ জান 


প্রতিবিস্ব এবং ভাবের ব্যঞ্জনা, বস্তনিরপেক্ষ ভাবনা, প্রকল্প (15901115515) 
মতবাদ, সামান্যপ্রত্যয় (5০061911580) প্রভৃতির একটা স্তূপ আসিয়। 
জমিয়াছে, কিন্ত তাহার সঙ্গে সংশয়, অশেঘ বিতর্ক, তর্কযুদ্ধ ও অনু- 
সম্ধানের গুরুভারও আসিয়৷ পড়িয়াছে। জ্ঞানের সঙ্গে শক্তিও আসিয়াছে, 
কিন্তু জ্ঞান অপূর্ণ বলিয়া শক্তির খাঁটি ব্যবহারের কোন ধারণা আমাদের নাই, 
এমন কি কোন্‌ উদ্দেশ্য সাধনের জন্য জ্ঞান ও শক্তিকে নিয়োজিত করিয়া 
তাহাদিগকে কার্যকরী করিয়া তোলা যাইবে তাহাও আমরা বুঝি না। আমাদের 
আত্মজ্ঞানের অপূর্ণতা অবস্থা আরও শোচনীয় করিয়া দিয়াছে ; আত্মজ্ঞান 
যেটুকু আছে তাহা৷ একদিকে যেমন সামান্য এবং অতি অপ্রচুর অন্যদিকে তেমনি 
তাহা আমাদের সত্তার বহিষ্তলে: আবদ্ধ ;, আমাদের প্রাতিভাসিক ও বহিশ্চর 
সত্তা এবং প্রকৃতির জ্ঞানমাত্র তাহাতে আছে, আমাদের খাটি আত্বার এবং 
আমাদের জীবনের খাটি অর্থ ও উদ্দেশ্যের জ্ঞান নাই। মানুঘের আত্মজ্ঞান 
এবং আত্মনিয়ন্ত্রণের শক্তি নাই, জগত্জ্ঞান ও জগৎশক্তি ব্যবহারের উপযুক্ত 
জ্ঞান এবং যথার্থ সঙ্কল্পও নাই। | 

ইহা স্পষ্ট যে আমাদের বর্তমান এই প্রাকৃত অবস্থা জ্ঞানেরই একপ্রকার 
অবস্থা কিন্তু তাহা অবিদ্যা দ্বারা পরিবৃত এবং আক্রান্ত সীমিত জ্ঞান ; এজন্য 
তাহা অনেকটা অবিদ্যারই পর্যায়ে আসিয়া পড়িয়াছে। বড়জোর বলিতে পারি 
যে তাহা জ্ঞান ও অজ্ঞানের একটা মিশ্বণ। ইহা অন্য কিছু হইতেও পারিত ন৷ 
কেননা জগৎ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান ভেদদশা বহিজ্তরের পর্যবেক্ষণ হইতে জাত 
হইয়াছে এবং পরোক্ষ সংস্পর্শ ছাড়া তাহা লাভ করিবার অন্য উপায় আমাদের 
নাই ; আমাদের নিজেদের সম্বন্ধে জ্ঞান অধিকতর সাক্ষাৎভাবে লাভ হইলেও 
তাহা ব্যথ হইয়৷ পড়ে, কেননা তাহা৷ আমাদের বহিশ্চর সত্তার মধ্যে আবদ্ধ, 
তাহা আমাদের আত্বার সত্য স্বরূপ জানে না, আমাদের প্রকৃতির মূল উৎসের 
খবর রাখে না, আমাদের কর্মপ্রেরণা কোথা হইতে আসে তাহা বুঝে না। 
ইহ] খুবই স্পষ্ট যে আমাদের নিজেদের সম্বন্ধে আমাদের যে জ্ঞান আছে তাহা 
নিতান্তই ভাসাভাসা-_-আমাদের চেতনা এবং ভাবনার উৎস আমাদের কাছে 
অজান৷ রহস্য, আমাদের মন, হৃদয়াবেগ ও ইন্জিয়ানুভূতির খাটি প্রকৃতি অজান। 
রহস্য, আমাদের সম্ভার আদি কারণ কি, শেষ উদ্দেশ্য কি, আমাদের জীবনের 
এবং তাহার ক্রিয়াধাবার অর্থ কি তাহাও অজান৷ রহস্য ; যদি আমাদের খাটি 
আত্ব-জ্ঞান এরং খাটি জগত্জ্ঞান থাকিত তবে এরূপ হইত না। 


ত্ড 


দিব্য জীবন বার্ড 


যদি এই সঙ্কেচি ও অপূর্ণ তার কারণ অনুসন্ধান করি তবে দেখিতে পাই 
যে আমরা আমাদের সত্তার বহিস্তরেই কেন্দ্রীভূত হইয়া আছি ; আমাদের 
আত্মার গভীর প্রদেশ আমাদের সমগ্র প্রকৃতির গোপন সত্য আমাদের বহির্পুখী 
চেতনার দ্বারা স্থষ্ট এক আবরণের পশ্চাতে আমাদের নিকট হইতে লুকানো 
আছে ; অথবা হয়ত আমাদের বৃহত্তর সত্তার উদারতর এবং গভীরতর মত্যের 
আক্রমণ হইতে বাঁচাইয়া যাহাতে দেহমনপ্রাণকে অহংকেন্দ্রিক ব্যাষ্টিভাবাত্বক 
ক্রিয়া অনুসরণ করিবার সুবিধা দেওয়। যায় সেইজন্যই এ দেওয়াল ত্যষ্ট হইয়াছে ; 
এই দেওয়ালের মধ্যে যে দু-একটি ফাঁক বা রন্ধ আছে কেবল তাহার মধ্য দিয়াই 
আমর! অস্তরাত্বার এবং অন্তরস্থিত সত্যের দিকে তাকাইতে পারি কিন্ধু সাধারণত 
একট রহস্যময় নিশ্রভ আলোক ছাড়া আর কিছু তথায় দেখিতে পাই না। 
আবার আমাদের তহংকেন্দিক ব্যষ্টিভাবকে একদিকে গতীরে স্থিত নিজেরই 
অন্বয় অনন্ত আত্বা অপর দিকে বিশ্বগত অনন্তের হাত হইতে বাঁচাইবার 
জন্য আমাদের প্রাকৃত চেতনাকে সতর্ক থাকিতে হয়। এখানেও সে 
তেদভাবের এক দেওয়াল তোলে, তাহার অহংকে কেন্দ্র করিয়া 
যাহা নাই তাহাদিগকে অনাত্বা বলিয়া এ দেওয়ালের বাহিরে নির্বাসিত 
করে। কিন্তু অনাত্বাকে লইয়া তাহাকে বাস করিতে হয়--সে অনাক্বারই 
অধীন এবং আশ্রিত এবং অনাত্বার মধ্যেই তাহার বাস-_সেই জন্য তাহার 
সঙ্গে যোগাযোগের পথও তাহাকে খুলিয়া রাখিতে হয় ; তাহা ছাড়া অনাস্ত৷ 
তাহাকে যে প্রয়োজনীয় বস্ত দিতে পারে তাহা সংগ্রহ করিবার জন্য দেহের 
মধ্যে অহংএর এবং আত্মসীমার যে দেওয়াল সে তুলিয়াছে তাহার বাহিরে 
তাহাকে আসিতে হয়। যাহা কিছু তাহাকে চারিদিকে ঘিরিয়া আছে তাহা- 
দিগকে বশে আনিয়া যতটা সম্ভব ব্যাষ্টি এবং সমষ্টিগত মানব-জীবন এবং অহং- 
এর ভূৃত্যরূপে খাটাইবার জন্য যে কোন উপায়ে তাহাদিগকে যতটুকু পারে 
জানিতেই হয় । বাহিরের সঙ্গে প্রয়োজনীয় যোগাযোগ স্থাপনের এবং জগতকে 
বা বহিঃস্থিত অনাত্বাকে পর্যবেক্ষণ এবং তাহাদের উপর ক্রিয়া করিবার জন্য 
দেহ, ইন্ড্রিয়ের দ্বারের মধ্য দিয়া চেতনাকে পখ দেয়। মন এ-পথ ব্যবহার 
করে এবং ইহার অনুপূরকস্বরূপ* অন্য উপায়ও আবিক্ষার করে ; এই ভাবে 
মন কোন একটা কাঠামো, জ্ঞানের একটা কোন ধারা গড়িয়া তোলে, ইহাদ্বারা 
তাহার আশু প্রয়োজন সিদ্ধ হয়, অথবা এই বিরাট অনান্বীয় পরিবেশকে যথা- 
সম্ভব অংশত বশে আনিয়া তাহাকে কাজে লাগায় এবং যেখানে তাহা সম্ভব 


০৯১৫১ 


ভাদাখ্য জ্ঞান ও ভেদদশদী জান 


না হয় অন্যভাবে অন্ততঃ কারবার চালাইবার জন্য যে সাধারণ ইচছা তাহার 
আছে তাহাকে এই কাঠামো সাহায্য করে। কিন্ত যেজ্জান লাভ করে তাহা 
কেবল বাহ্য বিষয়ের ; আবার সে-জ্ঞান বস্তর বহিষ্তরে অথবা তাহার অব্যবহিত 
নিমুবতাঁ তলে সীমাবদ্ধ, তাহা ব্যবহারিক, সীমিত এবং অনিশ্চিত। বিশ্ব- 
শক্তির আক্রমণের অতিঘাত হইতে বাঁচিবার জন্য আত্মরক্ষার যে উপায় সে করিয়া 
রাখিয়াছে তাহাও পূর্ণ বা নিরাপদ নয়; “বিনানুমতিতে প্রবেশ নিঘেধ' এই 
বিজ্ঞাপন তাহার দরজায় টাঙানো থাকা সত্ত্বেও জগৎ সূক্ষ্ম ও অদৃশ্যভাবে 
আসিয়। তাহাকে আক্রমণ করে। সেই অনাত্বা আসিয়া তাহাকে ঘিরিয়া 
ধরে এবং আপন ছাঁচে তাহাকে ঢালাই করে, তাহার চিন্তা, সঙ্কল্প, 
হৃদয়াবেগ, প্রাণশক্তির ভিতরে অপর মানুঘ এবং বিশ্বপ্রকৃতি হইতে 
ভাবনা, সঙ্কল্প, আবেগ, প্রাণের অভিঘাত এবং সব্বপ্রকার শক্তির 
তরঙ্গ ব! প্রবাহ আসিয়া অনুপ্রবিষ্ট হয়। তাহার আত্মরক্ষার জন্য দেওয়াল, 
তাহাকে আবরণ করিবার দেওয়াল হইয়া পড়ে এবং এই দেওয়ালই পরস্পরের 
ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়৷ জানিতে দেয় না; যাহা শুধু ইন্জ্রিয়ের দ্বারপথে অথবা 
অনিশ্চিত মানস-প্রত্যয়ের মধ্য দিয়া আসে অথবা ইন্দ্রিয়ের দেওয়া উপাদান 
হইতে যাহা সে অনুমান করিতে না গড়িয়া তুলিতে পারে তাহাই মাত্র সে 
জানে; আর সমস্তই তাহার কাছে নিশ্চেতনের অন্ধকারে ঢাকা শুন্যতা । 

আপনাকে বন্দী এবং আপনাকে রক্ষা করার জন্য বহিশ্চর অহংএর সীমার 
যেজোড়া দেওয়াল আমরা তুলিয়াছি, তাহাই আমাদের সীমিত জ্ঞান বা অবিদ্যার 
হেতু, এই নিজ-স্থ& কারাগারে বন্দী থাকাই যদি আমাদের সমগ্র সত্তার প্রকৃতি 
হইত তাহা হইলে অবিদ্যাকে দূর করা অসম্ভব হইত। কিন্ত প্রকৃতপক্ষে 
চিৎশক্তি সব্র্বদা এই যে বাহিরের ক্ষেত্রে একটা অহংকে গড়িয়া তুলিয়াছে 
ইহা একটা সাময়িক কৌশল বা আয়োজন ; ইহার উদ্দেশ্য জড়প্রকৃতির 
মধ্যে, আমাদের মধ্যে গোপনে অবস্থিত জীবাত্বার একটা প্রতিরূপ বা 
প্রতিনিধি এবং যান্ত্রিক রূপায়ণকে খাড়া করা, অবিদ্যাচ্ছন্ন প্রকৃতির মধ্যে 
একটা সাময়িক ব্যষ্টিভাবকে প্রতিষ্ঠা করা ; বিশ্বব্যাপী নিশ্চেতনের মধ্য হইতে 
যে জগৎ উন্মিঘিত হইয়া উঠিতেছে তথায় প্রথমে ইহাই কেবল করা যাইতে 
পারে। যে অনুপাতে আমাদের সীমিত অহং.এবং তাহার অর্ধ অন্ধ চেতনা, 
ভিতরের বৃহত্তর খাঁটি আত্মসত্তা ও চেতনার দিকে নিজেকে মেলিয়া দিতে পারে 
এবং বাহিরের অনাত্বাকেও আপনার আত্মা বলিয়া জানিতে পারে সেই পরিমাণে 
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দেখিতে পারে যে, একদিকে জীব প্রকৃতি যাহার কক্ষিগত সেই বিশৃপ্রকৃতি 
এবং অন্য দিকে অমেয় সতস্বরূপ এ উভয়ই আমাদের আত্মসত্তার বিস্তার, কেবল 
সেই অনুপাতে এবং সেই পরিমাণে আত্মা ও জগৎ সম্বন্ধে আমাদের অবিদ্যা 
পূর্ণাঙ্গ আত্মজ্ঞান এবং পূর্ণজগৎ জ্ঞানের দিকে গড়িয়া উঠিতে থাকে । আমাদের 
সত্তাকে নিজ হাতে গড়া অহংচেতনার দেওয়াল ভাঙ্গিতে হইবে, তাহার দেহের 
ক্ষদ্র পরিসর অতিক্রম করিয়া তাহাকে বিশ্বদেহে বাস করিতে হইবে | পরোক্ষ 
সংস্পর্শ ছ্বার৷ লব্ধ জ্ঞানের স্বানে অথব! সেই জ্ঞানের সঙ্গে তাহাকে সাক্ষাৎ সংস্পর্শ- 
জাত জ্ঞান লাভ করিতে হইবে এবং একত্ববোধজাত জ্ঞানে পৌ'ছিতে হইবে ; 
তাহার সীমিত সান্ত আত্মাকে সীমাহীন সাস্ত এবং অনন্ত হইতে হইবে। 

আত্মবোধ এবং জগৎবোধ এই যে দৃই পথে চেতনার অভিযান চলিয়াছে 
ইহার মধ্যে আত্মবে'ধই প্রথম প্রয়োজনরূপে দেখা দেয় কারণ আপনার মধ্যে 
আত্মলাভ করিতে পারিলে দ্বিতীয়টি অর্থাৎ বিশ্বের মধ্যে আত্মলাভ পর্ণ রূপে 
সম্ভব হইতে পারে ; আমাদিগকে আমাদের অন্তর সত্তার মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট 
হইতে হইবে, সেখানে বাস করিতে হইবে এবং তথায় থাকিয়াই বাহিরের 
সঙ্গে সম্বন্ধ স্বাপন করিতে হইবে ; তখন প্রাকৃত দেহ-মন-প্রাণ আমাদের 
চেতনার বহির্বাটীরূপে মাত্র বর্তমান থাকিবে । বস্তত আমর বাহিরে যাহা 
কিছু হইয়াছি তাহা ভিতর হইতে আমাদের অন্তরের গভীর রহস্যময় গোপন 
প্রদেশ হইতে নিয়ন্ত্রিত হইয়াছে, তাহাই আমাদের সকল কার্ষ্যের গোপন 
উৎপত্িস্থান, সেখান হইতে পাই স্বতঃপরিণামী রূপায়ণসমূহ, পাই প্রেরণা, 
বোধির আলোক, জীবনের উদ্দেশ্য ও ছন্দ; তথা হইতেই উদ্বুদ্ধ হইয়া মন 
কিছু বরণ করিয়া নেয়, ইচছাশক্তি কোন-কিছু বাছিয় নেয়, অবশ্য জগৎ হইতেও 
অভিঘাতের তরঙ্গ তেমনিই গোপনভাবে আসিয়া দৃঢ়তা সহকারে আমাদিগকে 
অনেকটা প্রভাবিত করে আমাদের মধ্যে অনেক কিছু গড়িয়৷ তোলে ; কিন্তু 
বাহির হইতে যাহা পাওয়া যায় না এমন জিনিঘের প্রেরণা আমাদের ভিতর 
হইতে আসে, কিন্তু আত্মশক্তির এই উন্মেঘ এবং বিশ্বশক্তির এই প্রভাব ব্যব- 
হারিক জীবনে আমাদের বহিঃপ্রকৃতির দ্বারা কতকটা বিশেষিত, অনেকটা 
নিরাপিত এবং সব্রোপরি অত্যন্ত'সীমিত হইয়া আসে | অতএব যে অস্তরাত্বা 
হইতে কাজের প্রবর্তনা আসে তাহার জ্ঞান, আমাদের বহিঃস্থিত যাত্ত্রিক আত্মার 
খাটি ধারণা এরং এই উভয়ে কি ভাবে আমাদিগকে গঠিত করিয়া তোলে, 
এসমস্ত আমাদিগকে আবিষ্কার করিতে হইবে। 
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সাধারণতঃ আমাদের আত্বা৷ বাহিরে যেটুক মূর্ত হইয়া উঠিয়াছে তাহাই 
মাত্র আমর জানিতে পারি কিস্তু তাহারও শুধু এক অংশ আমাদের জ্ঞানের 
গোঁচরে আসে ; কেননা, আমাদের সমগ্র বহিঃসত্তা আমাদের কাছে সাধারণতঃ 
একটা অস্পষ্ট পটভূমিকা ; তাহার মধ্যে নিশ্চিত বা সঠিক জ্ঞানের আলোক 
কোন কোন রূপরেখায় বা কোন কোন বিন্দুতে মাত্র দেখিতে পাওয়া যায় । 
এমন কি যখন আমরা অন্তরে দৃষ্টিপাত এবং অন্বেষণ করিয়া দেখি তখনও 
কতকগুলি খণ্ডিত রেখাচিত্রের সমাষ্টমাত্র দেখিতে পাই, আমাদের ব্যজিসত্তার 
পূর্ণরূপ দেখিতে পাইনা ব৷ তাহার পূর্ণ অর্থবোধ হয়না | আবার এই সীমিত 
আত্মজ্ঞানের উপর অবিদ্যার একটা শক্তি ক্রিয়া করিয়া ইহাকে আরও অস্পষ্ট ও 
বিকৃত করিয়া দেয় ; যাহা চিন্তাশীল মনকে নিজের দাস করিয়া যস্ত্রের মত সব্্বদা 
খাটাইয়া৷ নিতে চায় আমাদের সেই বহিশুখ প্রাণ-আত্মা ব৷ প্রাণময় সত্তর নিয়ত 
অভিধাতে এবং অনাহুত প্রবেশে আমাদের আত্মদর্শনের নির্শমালতা কলুঘিত 
হইয়া উঠে, কারণ এই প্রাণময় সত্তা আত্মজ্ঞান চায়না, সে চায় আত্মপ্রতিষ্ঠা, 
কামনার প্রপূরণ, অহংএর পরিতৃপ্তি। তাই নিজের এই সমস্ত উদ্দেশ্য সিদ্ধির 
জন্য যাহাতে প্রাতিভাসিক আত্মার একটা মনোময় প্রতিকৃতি গড়িয়া! উঠে সেজন্য 
সব্বদা মনের উপর সে ক্রিয়া করে : যাহা আমাদের আত্মপ্রতিষ্ঠার আশ্রয়” 
স্বরূপ হইবে, কামনা এবং তাহার ক্রিয়াবলিকে সমর্থন করিবে, অহংবোধকে 
পুষ্ট করিবে আমাদের নিজের অংশত মিথ্যা তেমন এক প্রতিরূপ, আমাদের 
এবং অপরের সম্মুখে উপস্থাপিত করিবার জন্য মনকে প্ররোচিত করে। 
প্রাণের এই হস্তক্ষেপের লক্ষ্য কেবল আত্ব সমর্থন ও আত্মপ্রতিষ্ঠা নয় ; 
অনেক সময় আত্মনিন্দা এবং অতিরঞ্রিত ও বিঘাদপীড়িতভাবে আত্মসমালোচনার 
দিকেও তাহার ঝোক পড়ে; ইহাও অহংএর একপ্রকার বিলাস, বিপরীত- 
মুখী বা নেতিধন্ত্ী অহংএর খেলা, প্রাণময় অহংএর একটা ভাব বা ভঙ্গী। 
কেননা এই প্রাণময় অহং অনেকসময় হইয়৷ দাড়ায় প্রতারক ও ভণ্ড, সে নান 
ভঙ্গী ও নাটুকেপন৷ দেখায় ; সে যেন সবসময় কোন ভূমিকা গ্রহণ করিয়া 
নিজের এবং অপরের সম্মুখে অভিনয় করিয়া চলে । সুগঠিত আত্ম-অজ্ঞানের 
সঙ্গে এক সুগঠিত আত্মবঞ্চনা এইভাবে জুড়িয়৷ দেওয়া হয় ; এই অস্পষ্টতা এবং 
জটপাকানে৷ জটিলতা হইতে নিষ্কৃতি কেবল তখনই পাই যখন আমরা অন্তরের 
মধ্যে অন্প্রবিষ্ট হইয়া তাহাদের উৎসমূলে গিয়া সকলকে দেখিতে পারি । 

কারণ আমাদের মধ্যে এক বৃহত্তর মনোময় সত্তা, অস্তরতর এবং বৃহত্তর 
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এক প্রাণময় সত্তা, এমন কি বাহ্য দেহচেতনা হইতে অন্যতর অন্তরতর এবং 
বৃহত্তর এক সৃক্ষাভৃতময় সত্তা আছে ; তাহাদের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইয়া অথবা 
একত্ববোধের দ্বারা তাহাদের সহিত এক হইয়া আমরা আমাদের সংবেদন ও 
ভাবনার উৎস আবিষ্কার করিতে, কোথা হইতে কি উদ্দেশ্যে কর্মের কোন 
প্রেরণা আসে তাহা জানিতে, শক্তির যে ক্রিয়াধারাতে আমাদের মধ্যে বহিশ্চর 
ব্যক্তিত্ব গড়িয়া উঠে তাহার সন্ধান পাইতে পারি । কারণ যে আমাদের মধ্যে 
গোপনভাবে দর্শন ও মনন করে অন্তরের সেই মনোময় সত্তা, যে আমাদের 
মধ্য দিয়া গোপনে অনুভব করে এবং বাহ্য-প্রাণের উপর ক্রিয়া করে সেই 
প্রাণময় সত্তা, যে আমাদের দেহ ও ইন্দ্রিয়ের মধ্য দিয়া বস্তর সংস্পশ লাত করে 
এবং তাহাতে সাড়া দেয় সেই সুক্মভূতময় সত্তাকে আমরা আবিকার করিতে 
এবং জানিতে পারি। আমাদের ভিতর হইতে যে সমস্ত আবেগ 'ও প্রেরণা 
আসে এবং বাহির হইতে যে সমস্ত অভিঘাত আমরা গ্রহণ করি তাহারা একত্র 
হইয়া আমাদের বহিশ্চর ভাবনা, সংবেদন ও হৃদয়াবেগের মধ্যে একটা 
বিশৃঙ্খলা ও জটিলতা স্থাষ্ট করে, এ সমস্তকে আমরা ভালভাবে গুছাইয়া৷ তুলিতে 
পারিনা, ওছাইয়া তোলার ভার যে যুক্তিবৃদ্ধির উপর তাহা কেবল একটা অপূর্ণ 
শৃঙ্খলায় ইহাদিগকে আবদ্ধ করিতে পারে : কিন্তু এখানে এই অন্তরের ক্ষেত্রে 
আমাদের মনোময়, প্রাণময় ও অনুময় শক্তির ভিন ভিন্ন উৎপত্তিস্বান দেখিতে 
পাই, তাহাদের ক্রিয়ার বিশুদ্ধ ধারা, প্রত্যেকের বিশিষ্ট শক্তি ও স্বতন্ব উপাদান 
এবং তাহাদের পরস্পরের মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়৷ আত্মদৃষ্টির সুম্পষ্ট আলোকে 
আমাদের কাছে পরিস্ফুট হইয়া উঠে । আমরা তখন দেখিতে পাই যে আমাদের 
বহিশ্চর চেতনায় যে নানাবিরোধ এবং সংগ্রাম রহিয়াছে তাহা প্রধানতঃ আমা- 
দের মনোময়, প্রাণময় ও অনুময় অংশ-সমূহের পরস্পর বিরোধী ভাব, প্রবণতা 
বা শক্তির--যাহাদের মধ্যে আজিও সামঞ্জস্য স্থাপিত হয় নাই---সংঘাত হইতে 
জাত, আবার তাহার কারণ নানাপ্রকার প্রবৃত্তির এবং বিভিন্ন প্রবণতাযুক্ত আমা- 
দের বহিঃপ্রকৃতির অন্তরালে স্থিত আমাদের অন্তর সত্তার বহুবিভিন্র সম্ভাবনার 
এমন কি সত্তার প্রতিস্তরে স্থিত বিভিন ব্যক্িত্বের বিরোধ । কিন্তু বাহিরে 
এ সমস্ত ক্রিয়া মিশিয়া জটিলতা, বিশৃঙ্খলা এবং বিরোধ স্যা্ট করিলেও, এই- 
খানে আমাদের অন্তরের গভীরে তাহাদেব প্রত্যেকের স্বতন্ত্র এবং বিভিন 
প্রকৃতি এবং ক্রিয়া লক্ষ্য করিয়া আমাদের মধ্যে মনোময় প্রাণ-শরীর-নেতা* 


ক মুণগ্ডকোপনিবদ ( ২২1৭ ) 


২৯৮ 


ভাঁদান্বা জ্ঞান ও ভেদদর্শ] জ্ঞান 


বে পুরুঘ আছেন তাহার দ্বারা---অথবা আরে ভাল হয় যদি আমাদের কেন্ত্র- 
স্বানীয় চৈত্যপুরুঘের স্থারা ইহা করা হয়---এ সমস্তকে সামঞ্জস্য ও সুসঙ্গতিতে 
আনা তেমন কঠিন ব্যাপার আর থাকে না ,অবশ্য যদি এ-সাধনার পিছনে আমাদের 
চৈত্যিক এবং মনোময় সন্কল্পের খাটি জোর থাকে ; এইখানে আমাদের সত 
থাকিতে হয় কেননা আমাদের প্রাণময় অহংএর প্রেরণায় যদি আমরা অধিচেতন 
সত্তার মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হই তাহা হইলে সমুহ বিপদ ব৷ বিপর্ষযয় ঘাঁটিতে পারে, 
অস্তত:পক্ষে আমাদের অহংকার, বাসনা এবং আত্মপ্রতিষ্ঠার আকাউক্ষা অতি- 
মাত্রায় বৃদ্ধি পায় এবং বিস্তৃত ও শক্তিশালী জ্ঞানের স্বানে বিস্তৃত ও শক্তি- 
শালী অজ্ঞান আসিয়া উদয় হয়। তাহা ছাড়া, যাহা ভিতর হইতে উ্থিত 
হয় এবং যাহা বাহিরের অপর জীব বা বিশ্বপ্রকৃতি হইতে আসে তাহাদিগকে 
পূথক করিয়া প্রতাক্ষরূপে দেখিবার শক্তি এই অন্তর সত্তা বা অধিচেতন 
পুরুঘের আছে ; তাহার পক্ষে শাসন ব৷ নিয়ন্ত্রণ এবং নিব্বাচন করা সম্ভব, 
গ্রহণযোগ্য বিষয় গ্রহণ, বর্জনযোগ্য বিঘয় বর্জন, নিব্বাচনযোগ্য বিষয় 
নিব্বাচনের শক্তি তাহার আছে, সকলকে সামঞ্জস্য করিয়া নিজেকে গঁড়িয়া 
তোলার সামর্থ7 তাহাতে স্পষ্টভাবে বিদ্যমান ; এ শক্তি বিশেষভাবে এই 
অন্তরপুরুঘেরই আছে, .নানাভাব দ্বার গঠিত বহিশ্চর ব্যক্তিচেতনার যে শক্তি 
নাই, তাই সে এ সমস্ত কিছু করিতে পারে না অথবা অতি অসম্পূর্ণভাবে 
অল্প-কিছু মাত্র করিতে পারে । কারণ এইভাবে গতীরে প্রবেশ করিতে 
পারিলে অন্তরসত্তা আর পূর্ণ আবৃত খাকে না, সে সত্তা এখন যেরূপ 
আমাদের বাহিরের যান্ত্রিক চেতনার মধ্যে ক্ষীণ ব! খণ্ড প্রভাব বিস্তার করিতে 
বাধ্য হইতেছে তাহার স্বানে জড়জগতের মধ্যস্িত আমাদের জীবনে আরও 
আলোকোজ্জ্বল ভাবে নিজেকে প্রতিষ্ঠীত করিতে পারে। 

মূলত: অন্তরপুরুষের জ্ঞানের এবং বাহ্যমনের উপরভাসা জ্ঞানের উপাদান 
একই, কিস্ত ভেদ এই যে, বহির্শুখ জ্ঞান অস্পষ্ট, আলো ও আঁধারের তাহা মিশ্বণ, 
তাহা অর্ধঅন্ধ ; আর আরও সাক্ষাংভাবে আরো শক্তিশালী যন্ত্রের মধ্য দিয়া 
লব্ধ বলিয়া এবং জ্ঞানের উপাদানসমূহ তাহাতে অধিকতর ছন্দোময়ভাবে 
্ুস্জিত থাকাতে অন্তরপুরুঘের জ্ঞানে চেতনা এবং দৃষ্টির স্বচ্ছতা অনেক 
অধিক । ব্যবহারিক চেতনায় একত্ববোধ হইতে যে জ্ঞান জাত হয় তাহাতে 
আমাদের আত্মসস্তার একটা ক্ষীণ এবং অস্পষ্ট বোধ বর্তমান খাকে এবং অস্তরের 
গতিবৃত্তির সহিত আমরা অতি আংশিকভাবে একাত্মতা বোধ করি ;) অস্তরসত্তার 


২৪৪ 


দিব্য জীবন বার্তা 


জ্ঞানে এই অস্পষ্ট মৌলিক বোধ এবং সীমিত অনুভূতি গভীরতা এবং বিস্তার- 
লাভ করিয়া অস্তরস্থিত সমগ্র সত্তার স্বাভাবিক সাক্ষাৎ এবং সুস্পষ্ট জানে পরি- 
ণত হয়, তখন আমরা সচেতন ভাবে আমাদের সমগ্র মনোময় ও প্রাণময় সততায় 
পূর্ণপূপে অনুপ্রবিষ্ট হইয়া তাহাকে অধিকার করিতে আমাদের মন ও প্রাণশক্তির 
সমগ্র গতিবৃত্তির মধ্যে অপরোক্ষ ও অন্তরঙ্গভাবে প্রবেশ করিতে এবং চারি- 
দিক দিয়া ধিরিয়! ধরিয়া তাহাদের সাক্ষাৎ-সংস্পর্শ লাভ করিতে পারি : আমাদের 
সকল পরিণতি বা সম্ভৃতির, আমাদের প্রকৃতির বর্তমান স্তরে অবস্থিত পুরুঘের 
পূর্ণ আত্মপ্রকাশের সঙ্গে আমরা আরো স্বাধীনভাবে অধিকতর জ্ঞানের সহিত 
অধিকতর স্পষ্ট ও অন্তরঙ্ষভাবে যুক্ত হইতে এবং তাহাই হইয়৷ যাইতে পারি। 
আবার এই অস্তরক্গ জ্ঞানের সঙ্গে, পুরুঘের সাক্ষীরূপে অবস্থিত হইয়৷ প্রকৃতির 
ক্রিয়াকে অনাসক্তভাবে দেখার শক্তিও আছে বা থাকিতে পারে এবং জ্ঞানের 
এই যুগলধারার ফলে পূর্ণ ভাবে জান৷ ও শাসন করিবার বৃহৎ সন্তাবনা দেখা দেয়। 
সম্পূর্ণ অনাসক্ততাবে বহিশ্চর সত্তার সকল গতিবৃত্তিকে দেখিবার শক্তি লাত 
হয় কিন্ত তৎসঙ্গে চেতনার এমন একটা সাক্ষাৎ দৃষ্টি আসে যাহার ফলে বহিশ্চর 
চেতনায় যে আত্মবঞ্চনা এবং আত্মন্রান্তি থাকে তাহা দূর করা যায় । আমাদের 
অস্তমুখীন পরিণতিতে মনের এক তীক্ষতর দৃষ্টি জাগে, আমাদের অস্তুখীন 
সম্ভৃতির ( ১০)০০৫৮০ 05001017% ) মনোময় অনুভূতি ও সংবেদন 
হয় অধিকতর স্পষ্ট সুনিশ্চিত এবং খাটি, সে দৃষ্টি সে অনুভূতি আমাদের 
সমগ্র প্রকৃতিকে যুগপৎ জানিতে, আদেশ দিতে এবং শাসন করিতে পারে। 
যদি আমাদের মধ্যকার চৈত্যিক এবং মনোময় অংশ শক্তিশালী হয় তাহা হইলে 
প্রাণের কামনা-বাসনার উপর এমন প্রভুত্ব স্বাপিত হয়, তাহাদিগকে এমনভাবে 
নিয়ন্ত্রিত করিতে পারা যায় যাহা বহিশ্চর মনের স্বপেরও অগোচর ; এমন কি 
এই অন্তরতর মন ও ইচ্ছাশক্তি দেহ এবং জড়শক্তিকে গ্রহণ করিয়া অন্তরাস্তা 
বা চৈত্যপুরুঘের আরও সাবলীল ও নমনীয় যন্ত্রে রূপান্তরিত করিতে পারে। 
পক্ষান্তরে যদি মনোময় এবং চৈত্যিক অংশ দুর্বল এবং প্রাণচেতন৷ প্রবল 
এবং উচ্ছৃঙ্খল হইয়া পড়ে, তাহা হইলে অস্তরতর প্রাণে প্রবেশের জন্য শক্তি 
বাড়ে বটে কিন্তু বিবেক এবং অনাসক্তদৃষ্টির অতাব থাকিয়া যায় ; তখন শক্তি 
এবং প্রসারত৷ বাড়িলেও জ্ঞানের মধ্যে আবিলতা৷ এবং মলিনতা৷ আসিয়া পড়ে, 
সে-জ্ঞান তখন ভুল পথে চালায় ; বৃদ্ধিযুক্ত আত্বশাসন বা আত্মসংযমের 
স্থানে এক অনিম্নত উচ্ছৃঙ্খল আবেগ অথব৷ দৃঢ়রূপে সংযমিত কিন্তু বিপথগামী 


৩৩১ 


ভাদাত্য জ্ঞান ও ভোগারর্শ জঞান 


অহমিকার ক্রিয়াধারা আসিয়া পড়ে । কেননা অধিচেতনাতেও আছে জ্ঞান 
এবং অজ্ঞানের মিশ্বণ ; ইহাতে যেমন বৃহত্তর জ্ঞান আছে তেমনি বৃহত্তর এক 
অহংএর প্রতিষ্ঠাও হইতে পারে বলিয়া বৃহত্তর অজ্ঞান আসিয়া পড়িবার সম্ভাবনাও 
আছে। ইহার কারণ, যদিও এখানে জ্ঞানের প্রসারতাবৃদ্ধি খুব স্বাতাবিক 
কিন্তু সে জ্ঞান পূর্ণাঙ্গ জ্ঞান নয়; সাক্ষাৎ সংস্পর্শ হইতে জ্ঞানলাভই অধিচেতনার 
প্রধানশক্তি কিন্তু তাহা সেই পূর্ণজ্ঞানলাভের পক্ষে প্রচুর নয়; কেননা যেমন 
তাহাতে বিদ্যার বৃহত্তর পরিণতি এবং শক্তির সহিত সংস্পর্শ হইতে পারে তেমনি 
অবিদ্যার বৃহত্তর পরিণতি ও শক্তির সংস্পর্শলাতও সম্ভব হয়। 

কিন্ত অধিচেতন সত্তা জগতের সঙ্গে সাক্ষাৎ সংস্পর্শ স্বারা অধিকতর ভাবে 
যুক্ত হইতে পারে ; বহিশ্চর মনের মত ইন্দ্িয়স্থারা গৃহীত রূপ ও ম্পন্দকে 
ব্যাখ্যা করিয়া এবং তাহার অনুপূরক হিসাবে মনোময় ও প্রাণময় বোধি ও যুক্তির 
সহায়তা গ্রহণ করিয়া তাহাকে জগতের পরিচয় লইতে হয় না। বস্তুতঃ 
অধিচেতন প্রকৃতিতে রূপ রস গন্ধ স্পর্শ ও শব্দগ্রহণের সূক্ষ্ম অস্তরেন্জরিয 
আছে; কিন্ত সে সমস্ত ইন্্রিয়শক্তি জড়ময় পরিবেশ হইতে বস্তর প্রতিরূপ 
গ্রহণের মধ্যে আবদ্ধ নয় ; তাহারা সীমিত বাহ্যেন্দ্রিয় যতদূর পর্য্যস্ত যাইতে 
পারে তাহার বাহিরে অথব! সত্তার অন্যভূমি ব লোকে অবস্থিত বস্তর রূপময়, 
শব্দময় বা স্পর্শময় এবং অন্যতাবময় প্রতিরূপ এবং স্পন্দন আমাদের চেতনার 
নিকট উপস্থাপিত করিতে পারে । অন্তরের এই ইন্জ্িয়শক্তি যে সমস্ত ছবি, 
দৃশ্য বা শব্দ স্যর্টি বা চেতনার কাছে উপস্থিত করে তাহা অনেক সময় বাস্তব 
অপেক্ষা অধিকতর রূপে প্রতীকের কাজ করে, অথবা তাহা যে সম্ভাবনা 
এখনও রূপায়িত হয় নাই তাহার খবর, অপর কোন সত্তা বা জীবের ভাবনা 
চিন্তা বা সংকল্পের ব্যঞ্জনা অথবা বিশৃপ্রকৃতির শক্তি ব৷ সম্ভাবনার প্রতিরূপ 
আনিয়৷ চেতনার কাছে হাজির করিতে পারে ; জগতে এমন কিছু নাই যাহা 
সে দেখিতে না পায় অথবা যাহার রূপময় প্রতিবিশ্ব ফুটাইয়া তুলিতে অথব৷ 
তাহার ইন্জরিয়গ্রাহ্য রূপায়ণ গড়িয়া তুলিতে না পারে। বস্ততঃ অধিমানসের 
চিস্তাসংক্রমণ, পরচিত্তজ্ঞান, দৃরদর্শন প্রভৃতি অনেক অলৌকিক বৃত্তি বা শক্তি 
আছে যাহা বহিশ্চর মনের নাই ; আমাদের বহির্মুখ ব্যক্তিত্ব ব্যষ্টিভাব রক্ষার 
অন্ধ সাধনার ছারা তাহার নিজের এবং সত্তার অস্তরতর প্রদেশের মধ্যে যে 
দেওয়াল তুলিয়াছে শুধু তাহার কোন ফাক বা ফাটলের ভিতর দিয়া বহিশ্চেতনায় 
এ সমস্ত সিদ্ধি বা শক্তির প্রকাশ হইতে পারে। ইহা বলা প্রয়োজন যে এই 


৩৬১ 


দিবা জীবন বার্ত। 


জটিলতার জন্য অধিচেতনবোধের ক্রিয়া আমাদের বহিশ্চর মনে বিশ্ঙ্খল- 
ভাবে আসিতে অথবা আমাদিগকে বিপথগামী করিতে পারে---বিশেঘত: 
বহির্মন যদি এ সমস্ত ব্যাখ্যা করিবার ভার নেয়: কেননা এ মন অধিচেতন 
ক্রিয়াধারার রহস্য জানে না, যে চিহ্ন এবং ইশারা দিয়া যেভাবে তাহার বোধ 
ব৷ জ্ঞান গড়িয়া উঠে সে সমস্তের অর্থ সে বুঝে না, যে রূপক বা প্রতীকের 
ভাঘায় অধিচেতনা তাহার ভাব ব্যক্ত করে তাহারও তাৎপর্য বোধ করিতে পারে 
না; অধিচেতনার দেওয়া প্রতিরপ এবং অনুভব লইয়া খাঁটিভাবে বিচার 
বা ব্যাখ্যা করিতে গেলে, বহিশ্চর মনের পক্ষে অধিকতররূপে বোধি, 
বিচক্ষণতা এবং সক্ষম ভেদদর্শনশক্তি লাভ করিতে হয়! তৰু ইহা সত্য যে 
অধিচেতনার বৃত্তিসমূহ আমাদের জ্ঞানের পরিধি বিপুলরূপে বাড়াইয়া দেয়, 
ইন্দ্রিয়ের অধীনতাপ'শে বদ্ধ আমাদের বাহ্যচেতনা যে সংকীর্ণ গগ্ডির মধ্যে 
সঙ্কুচিত হইয়া বাস করিতেছে তাহা বহুল পরিমাণে প্রসারিত করিয়া তোলে । 

কিন্তু ইহাপেক্ষা বড় অধিচেতনার সেই শক্তি যাহার বলে অপর চেতনা 
বা বিষয়ের সহিত তাহার সাক্ষাৎ সংস্পর্শ ঘটে, যে শক্তি অন্য কোন যন্ত্র ব৷ 
ইন্দ্রিয়ের সাহায্য ব্যতীত, নিজের আত্মভূত উপাদানে অনুস্যুত মুল বোধশক্তির 
সাহায্যে মনোময় দৃষ্টি দ্বারা সাক্ষাংভাবে বস্তুকে অনুভব করিতে পারে, এমন 
কি কোন বস্তরকে অন্তরঙ্গভাবে ঘধিরিয়া ধরিয়া তাহার মধ্যে গতীরতরভাবে 
অনুপ্রবিষ্ট হইয়া সেই বস্তর অন্তরস্থিত নিগুঢ় রহস্যের পরিচয় লইয়া সে ফিরিয়া 
আসিতে পারে :.তাহার জন্য কোন বাহ্য চিহ্ন ব! প্রতিরূপের সাহায্য তাহাকে 
লইতে হয় না, নিজের ভাবনা, বোধ বা শক্তির অর্থাৎ তাহার নিজের মনোময় 
উপাদানের সহিত বস্তুর সাক্ষাৎ আত্মপরিচয় প্রদানকারী সংস্পর্শ বা আবেশ 
দ্বারা ইহা সম্ভব হয়। যে বিশ্প্রকৃতি আমাদিগকে ধিরিয়া রহিয়াছে যাহা 
হইতে গোপন অদৃশ্যশক্তির অভিঘাত আমাদের ব্যক্তিত্ব, আমাদের দেহ মন 
ও প্রাণশক্তির উপর নিয়ত আসিয়া পড়িতেছে, সেই বিশ্বপ্রকৃতির সমস্ত গোপন 
ও আমাদের নিকট অদৃশ্যশক্তির এবং বিশ্বের সকল ব্যক্তি ও বস্তুর সাক্ষাৎ, 
অন্তরঙ্গ, সঠিক এবং স্বতঃস্ফর্ত জ্ঞান অস্তরপুরুঘ এই সমস্ত উপায়ে লাভ করিতে 
পারে। কখনও কখনও আমাদের মনের বহিষ্তলেও এমন এক চেতনার কথা 
জানিতে পাই যাহা দৃশ্যতঃ কোন ইন্জিয়ের সাহায্য না লইয়াই অপরের মনের 
চিন্তা এবং অন্তরের প্রতিক্রিয়া বা আন্দোলন দেখিতে বা অনুভবে বুঝিতে 
অথবা কোন বস্ত বা ঘটনার জ্ঞান লাভ করিতে পারে অথবা সাধারণতঃ যাহা 
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তাগাদা জ্ঞান ও ভেপর্শী জ্ঞান 


আমাদের সামর্থয-বহির্ভূত এমন কোন অলৌকিক শক্তি ব্যবহার করিতে পারে : 
কিন্ত সাধারণতঃ তখন এ সমস্ত শক্তির সাময়িক অস্পষ্ট এবং প্রাথমিক প্রকাশ 
মাত্র হয়। আমাদের গোপন অধিচেতন পুরুঘ স্বভাবতই এ সমস্ত শক্তির 
অধিকারী, এবং তাহারি শক্তি বা ক্রিয়াধারা যখন বাহিরে ভাসিয়৷ উঠে তখনই 
বহিঃপ্রকৃতিতে ইহাদের উন্মেঘ ঘটে, অধিচেতন সত্তার যে সমস্ত ক্রিয়াধারা 
এইভাবে বাহিরের ক্ষেত্রে উন্মিঘিত হইতেছে তাহাদের অথব৷ তাহাদের মধ্যে 
কয়েকটির 'চৈত্যিক বা আধ্যাত্বিক রহস্য' (193০1710 101)21001061)9 ) 
নাম দিয়া আংশিক আলোচনা আজকাল আরম্ভ হইয়াছে কিন্ত চৈত্যসত্ত। 
(75০12) বা অন্তরাত্বা বা আমাদের মধ্যস্থিত অস্তরতম পুরুঘের সহিত 
সাধারণতঃ এ সমন্তের কোন সম্বন্ধ নাই, ইহাদের সম্বন্ধ আছে শুধু আমাদের 
অধিচেতন সত্তার মধ্যস্থ অস্তর্মন, অন্তঃপ্রাণ এবং সৃক্মভৃতময় অংশসমূহের 
সহিত। কিন্তু এ সমস্ত আলোচনা যথেষ্ট ব্যাপক হইতে পারেনা অথবা তাহার 
ফলে কোন সুনিশ্চিত সিদ্ধান্তও নিণাঁত হইতে পারে না ; যেহেতু ইহাতে 
অনুসন্ধান এবং পরীক্ষার যে উপায় অবলম্বন কর! হয়, প্রমাণের যে মান গ্রহণ 
করা হয়, তাহা বহির্মন এবং পরোক্ষ সংস্পশ হইতে যে জ্ঞান সে লাভ করিতে 
পারে তাহার সম্বন্ধেই খাটে । এই অবস্থায় যে মনের কাছে তাহারা অসাধারণ 
অপ্রাকৃত বা অতিপ্রাকৃত এবং সেই জন্য যে মনের মধ্যে তাহাদের আবির্ভাব 
ব৷ প্রকাশ বিরল, কষ্টসাধ্য এবং অপূর্ণ, সেই মনের মধ্যে তাহাদের যেটক্মাত্র 
প্রকাশ হয় তাহা লইয়৷ গবেঘণার ফল সম্তোঘজনক হইতে পারে না। যেখানে 
এই সমস্ত স্বাভাবিক ঘটনারূপে প্রকাশ পায় সেই অন্তর চেতনা এবং আমাদের 
বাহ্য মনের মধ্যে যে দেওয়াল আছে তাহা যখন ভাঙ্গিয়া দিতে পারিৰ অথব৷ 
যখন আমরা স্বাধীনভাবে অন্তরে প্রবিষ্ট হইতে বা তথায় বাস করিতে পারিব, 
কেবল তখনই জ্ঞানের এই প্রদেশের সত্য পরিচয় লাভ করিতে এবং তাহাকে 
আমাদের সমগ্রচেতনার রাজ্যের মধ্যে অন্তর্ভুক্ত করিয়া লইতে পারিব এবং 
আমাদের উদ্বুদ্ধ প্রাকৃতিক শক্তির ক্রিয়াধারার মধ্যে তাহা আনিয়া ফেলিতে 
পারিব। 

আমাদের বহিশ্চর মন দ্বারা অপর মানুষকেও প্রত্যক্ষভাবে জানিবার কোন 
উপায় আমাদের নাই,__যদিও তাহারা আমাদের স্বজাতি এবং যদিও আমরা 
একইপ্রকার মননধন্দ্রী এবং আমাদের সকলের প্রাণ ও দেহ একই আদর্শে 
গঠিত, আমর! মানুঘের মন ও দেহ সম্বন্ধে একটা সাধারণ জ্ঞান সঞ্চয় করি, 
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দিষা জীন বার 


আমরা যে সমস্ত মানসিক আন্দোলন এবং আলোড়নের সহিত পরিচিত 
তাহাদের সহিত যে সমস্ত বাহ্য চিহ্ন দেখিতে অভ্যন্ত হইয়াছি বা নিত্য বর্তমান 
থাকিতে দেখিয়াছি, অপরের মধ্যে তাহা দেখিয়া আমাদের সেই সমস্ত সঞ্চিত 
সাধারণ জ্ঞান প্রয়োগ করিয়া তাহাকে জানিতে চেষ্টা করি ' এই সংক্ষিপ্ত 
বিচারের অভাবপূরণের জন্য আমরা তাহার ব্যক্তিগত প্রকৃতি ও অভ্যাস সম্বন্ধে 
আমাদের অভিজ্ঞতা যোগ করি, অপরের সম্বন্ধে আমরা যাহা ভাবিয়াছি ও 
বুঝিয়াছি আমাদের সেই আত্মজ্ঞান সহজভাবে প্রয়োগ করি ; কথা এবং আচরণ 
হইতে পর্যবেক্ষণ এবং সমবেদনার অন্তর্দৃষ্টি ছারা অনুমান করিয়া তাহার মনের 
ভাব জানিতে চেষ্টা করি। কিন্তু এই ভাবে চেষ্টা করিয়া যে ফল পাই তাহা 
সব্বদাই অপূর্ণ এবং অধিকাংশ ক্ষেত্রে ভ্রমসন্কূল ; বাহ্যচিহ দেখিয়া আন্দাজে 
অনুমান করিয়া যাহ ঠিক করি তাহাতে প্রায়ই ভুল থাকিয়া যায়, সাধারণ জ্ঞান 
অথবা নিজের জ্ঞান প্রয়োগ করিয়া যাহা স্থির করি তাহা, ব্যক্তিগত যে পার্থক্য 
আমর! সহজে ধরিতে পারি না তাহার জন্য ব্যর্থ হইয়া যায়, এমন কি যাহাকে 
অন্তর্দুষ্টি মনে করি, দেখা যায় তাহাও অনিশ্চিত এবং বিশ্বাসের অযোগ্য । 
এইজন্য মানুষ পরস্পরের নিকট অপরিচিত বৈদেশিকের মত বাস করে, বড় 
জোর পরম্পরকে আংশিকভাবে জানে, তাহাদের মধ্যে থাকে সহানুভূতির 
একটুখানি শ্রথ বন্ধন। আমাদের নিজসত্তারই জ্ঞান আমাদের অতি অল্প, 
আবার নিজেকে যেটুক্‌ জানি অপরকে--এমন কি যাহাকে নিকটতম মনে 
করি তাহাকেও-_জানি তদপেক্ষা কম। কিন্তু অন্তরের এই অধিচেতনা, 
আমাদের চারিদিকে যাহারা আছে তাহাদের ভাবনা, বেদন৷ সাক্ষাৎভাবে 
জানিতে পারে, তাহাদের অভিধাত অনুভব করে, তাহাদের গতি ও ক্রিয়া 
দেখিতে পায় ; তখন অপরের মন ও হৃদয়ের লেখা পাঠ করা অনেক সহজ 
হয় এবং তাহাতে অনিশ্চয়তার সম্ভাবনাও অনেক কম থাকে । যাহারা একত্রে 
মিলিত হয় বা একত্রে বাস করে তাহাদের মধ্যে মন প্রাণ ও সুক্ষমভূতময় একটা 
অন্যোন্যবিনিময় সবর্দা চলে কিন্তু তাহার যে অতি অল্প অংশ অভিঘাত 
এবং অনুপ্রবেশের দ্বারা বাক্য, ক্রিয়৷ বা বাহিরের সংস্পর্শরূপে ইন্দ্িয়গ্রাহ্য 
হইয়া চেতনাকে আধাত বা স্পর্শ করে, তাহ। ছাড়া তাহার বৃহত্তর অংশের 
কোন খবর তাহারা নিজেরাই রাখে না, অধিকাংশ ক্ষেত্রে সূক্ষ্ম এবং অদৃশ্য 
ভাবে এই বিনিময় চলিতে থাকে, বহিশ্চেতনায় তাহা পরোক্ষভাবে ক্রিয়া 
করে, কেননা তাহা আমাদের অধিচেতন অংশ স্পর্শ করে এবং তাহার মধ্য 
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, তাদাত্া জান ও ভেদনী জান 


দিয়াই 'বাহিরে প্রকাশ পায়। কিন্ত যখন আমর এই অধিচেতনায় জাগিয়া উঠি, 
তখন পরস্পরের এই ক্রিয়া প্রতিক্রিয়া মনের ক্ষেত্রের এই অন্যোন্যবিনিময় 
পরস্পরের এই মিশ্বণের সাক্ষাৎ জ্ঞান লাত করি, ফলে আমাদিগকে অসহায় 
ভাবে বা অনিচছার সহিত সে সমস্ত অভিধাত সহ্য করিতে বা সে অভিঘাতের 
ফল ভোগ করিতে হয় না, আমরা তখন তাহাদিগকে গ্রহণ ব৷ বর্জন বা তাহা- 
দিগের আক্রমণ হইতে আত্মরক্ষা করিতে অথবা নিজের৷ সে সমস্ত হইতে 
প্থক হইয়া থাকিতে পারি। এখন আমরা আমাদের অজ্ঞাতসারে বা অনিচছা- 
সহকারে অপরের উপরে ক্রিয়া করি, অনেক সময় আমাদের ইচচা না গাকিলেও 
তাহার ফল ক্ষতিজনক হয় কিত্ত অধিমানসে অর্কীচ হইলে সে ক্রিয়া আমাদের 
অজ্ঞাতসারে অনিচছাসহকারে হওয়া অথবা তাহার ফলে অপরের ক্ষতি 
হওয়া আমরা নিবারণ করিতে পারি, তখন সচেতনভাবে অপরকে সাহায্য 
করিতে পারি ' জ্ঞানের আলোকের মধ্যে তখন চলে অন্যোন্যবিনিময়, 
সাকতাবে অপরকে হৃদয়ে স্থান দিতে পারি, হৃদয় দিয়া হৃদয়কে বুঝিতে 
এবং অন্তরমিলনের পথে অগ্রসর হইতে পারি ; আর এখন শুধু পারি ভেদ 
রাখিয়া অপরের সঙ্গে মিলিতে, সে মিলনে থাকিতে পারে শুধু সীমিত জন্ত- 
রঙ্গতা, তাহাতে না জানার সঙ্ষোচ বহুল পরিমাণে থাকিয়া যায় ; অনেক সময় 
ভুল বৃঝিবার, পরম্পরকে ভুল করিয়া বিচার করিবার গুরুভার সে মিলনকে 
ভারাক্রান্ত এবং বিপনন করিয়া তোলে । 

অধিচেতনায় আরূঢ় হইলে আমাদের চারিদিকে জগতের যে সমস্ত নৈব্্ব7- 
ক্তিক শক্তি আছে তাহাদের সহিত আমাদের কারবারেও একটা গুরুতর পরিবর্তন 
আলিবে। এই শক্তিগুলিকে এখন আমরা তাহাদের কাধ্যমাত্র দ্বার জানিতে 
পারি, তাহাদের দৃশ্যমান ক্রিয়া এবং তাহার ফলের যেটুকু আমরা ধরিতে পারি 
কেবল ততটুক্‌ মাত্র আমরা জানি। নৈব্ব্যক্তিক বিশ্বশক্তিসমূুহের মধ্যে 
প্রধানত: জড়শক্তির সম্বন্ধে আমাদের কিছু জ্ঞান আছে, কিন্ত যে অদৃশ্য মন:- 
শক্তি এবং প্রাণশজিসমূহের একটা বিপুল আবর্তের মধ্যে আমরা সতত বাস 
করি তাহাদের চিনি না, এমন কি তাহারা যে আছে তাহাও জানি না। আমা- 
দের অস্তগুঢ অধিচেতন! এই সমস্ত অদৃশ্য গতি ও ক্রিয়ার জ্ঞান আমাদের মধ্যে 
ফুটাইয়া তুলিতে পারে, কারণ অধিচেতন জ্ঞান জানে সাক্ষাৎসংস্পশ, অন্তর্দাট 
এবং চৈত্যিক সৃক্ষ্মানৃভূতি (1095০10$0 96179105015599 ) দ্বারা | কিন্তু 
বর্তমানে আমাদের স্থুলবুদ্ধি বহির্শখী চেতনাতে অধিচেতনার জ্ঞানালোক 
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দি জীবন বার্তা 


শুধু অব্যাধ্যাত পূর্বাভাস (101510001210010) সতকীক়ণ ( 00105 ), 
আকর্থণ এবং বিকর্ষণ, ইঙ্গিত, ভাবনা, অম্পষ্টবোধি প্রভৃতির আকারে দেখ 
দেয় , এখন সেই ক্ষেত্র হইতে এই' ভাবের অল্পজ্জানই শুধু বহিশ্চেতনার 
ভিতর দিয়া অপূর্ণ ভাবে আলিতে পারে । অন্তরপুরুঘ এই সমস্ত বিশৃশক্তির 
বর্তমান গতি ও লক্ষ্যই যে শুধু সাক্ষাৎ ও অপরোক্ষ সংস্পর্শ হ্বার৷ বাস্তবরূপে 
( 00150:5161 ) জানিতে এবং তাহাদের বর্তমান ক্রিয়ার কি ফল হইতে 
পারে তাহা বোধ করিতে পারে তাহা নহে কিস্তু তাহাদের সেই ক্রিয়াকে 
ছাড়াইয়৷ দূরে অনাগত আরও যে ক্রিয়া আছে তাহারও কতকটা৷ আভাস পূর্ব 
হইতেই পাইতে অথবা র তবিঘ্যৎ ক্রিয়াধারা কিরূপে চলিবে তাহা 
দেখিতে পারে ;, আমাদের অধিচেতনায় কালের ব্যবধানকে উল্লঙ্ঘন করিবার 
এক বৃহত্তর শক্তি আছে, তাই সে প্রত্যাসনু বা দূর দেশের ঘটনার স্পন্দন, বোধ 
বা অনুভব এমন কি ভবিঘ্যদ্ৃষ্টি লাভ করিতে পারে । ইহা সত্য যে এই জ্ঞান 
অধিচেতনার পক্ষে স্বাভাবিক হইলেও পূর্ণ নয়, কারণ ইহাতে জ্ঞানের সঙ্গে 
অজ্ঞানের মিশ্বণ আছে, এ দর্শনে যেমন সত্য অনুভূতি হইতে পারে তেমনি 
ইহার মধ্যে ভ্রমেরও অবকাশ আছে, কেননা অধিচেতনা একত্ববোধ দিয়া জ্ঞান 
লাভ করে ন৷ কিন্তু সাক্ষাৎ সংস্পর্শ বারা করে। এবং সে জ্ঞানও ভেদদরশী 
জ্ঞান, যদিও ভেদের মধ্যেও তাহাতে যে অস্তরঙ্গ সংস্পর্শের নিবিড়তা আছে 
আমাদের বহিশ্চর প্রকৃতির পক্ষে তাহা লাভ কখনই সম্ভব হয় না। আমাদের 
অন্তরের মনপ্রাণময় প্রকৃতির মধ্যে বৃহত্তর জ্ঞানের সঙ্গে বৃহত্তর অন্ঞানের 
মিশ্রিত হইয়া পড়িবার এই যে সম্ভাবনা আছে, তাহার প্রতিকার হইতে পারে 
যদি আমরা ইহারও পশ্চাতে আরো গভীরে গিয়া যাহা আমাদের ব্যষ্টিজীবন 
এবং দেহের আশ্বয় সেই চৈত্যসতায় (1995০1710 ০1010) পৌছিতে 
পারি। এই সত্তার প্রতিনিধিরপে আমাদের মধ্যে এক ব্যাষ্টি অস্তরাত্বা' ($0011- 
06150109110) গঠিত হইয়াছে, যাহা আমাদের প্রাকৃত সাধারণ সত্তার 
মধ্যে এক সৃক্ষ্ম চৈত্যিক উপাদান (2106 [9501০ 6161)61)0) নিহিত 
করিয়াছে ; কিন্তু আমাদের ব্‌বহারিক জীবনে এই সুক্ষ্ম উপাদান এখনও 
প্রভাবশালী হইয়া উঠিতে পারে নাই, ইহার ক্রিয়া এখনও স্তিমিত এবং সীমিত । 
আমাদের অন্তরাত্বা এখনও আমাদের ভাবনা ও ক্রিয়ার দৃশ্যমান চালক ও প্রভু 
হইতে পারে নাই, কেননা! আত্মপ্রকাশের জন্য মনোময় প্রাণময় এবং জড়ময় 
যষ্ত্রের উপর তাহাকে নির্ভর করিতে হয় এবং মন ও প্রাণের শক্তিদ্বারা সে 


৬৬ 


তাদাত্বা জ্ঞান ও ভোগা জান 


সব্বদাই অভিভূত হইয়৷ পড়ে, কিন্ত একবার যদি সে তাহার বৃহত্তর গোপন 
স্বরূপের সহিত নিত্যযোগে যুক্ত হইতে সমর্থ হয়---ইহা কেবল তখনই সম্ভব 
হইতে পারে যখন আমরা আমাদের অধিচেতনার গভীরে অনুপ্রবিষ্ট হই--- 
তাহা হইলে তাহার অপর কিছুর উপর নির্ভরশীল হইতে হয় মা সে তখন 
শক্তিশালী হয়, প্রভুত্ব লাভ করে ; তখন বস্তর খাঁটি সত্যের চিন্ময় অনুভূতি 
স্বাতাবিকতাবে লাভ হয়, যে স্বত:স্ফর্ত দৃষ্টিতে অবিদ্যা এবং নিশ্চেতনার মিথ্যা 
জ্ঞান হইতে সত্যকে, প্রকাশের ক্ষেত্রে অদিব্য হইতে দিব্যভাবকে, পৃথক করিয়া 
দেখা যায় সেই দৃষ্টির সাক্ষাৎ পায় এবং এই জ্ঞান ও দৃষ্টির শক্তিতে সুসভূজিত 
হইয়া আমাদের সত্তার অন্য অংশের জ্ঞানালোকিত ধ্মতা বা চালক হইয়৷ দীড়ায় | 
বস্ততঃ ইহা যখন ঘটে তখনই পূর্ণাঙ্গ রূপান্তর এবং পূাঙ্গ জ্ঞানের দিকে 
জীবনের মোড় ঘুরিয়া যায়। . 

অধিচেতন জ্ঞানের শক্তিশালী ক্রিয়া এবং ব্যবহারিক মুল্যের ইহাই হইল 
সংক্ষিপ্ত পরিচয় , কিন্ত আপাততঃ আমরা এই বৃহত্তর ও গভীরতর জ্ঞানের 
ক্রিয়ার পদ্ধতি হইতে ইহার খাঁটি প্রকৃতি কি এবং খাঁটি তত্ব ও জ্ঞানের সহিত 
ইহার সম্বন্ধ কি তাহাই বিচার করিয়া দেখিতে চাই । দেখিয়াছি এ জ্ঞানের 
মুখ্য লক্ষণ এই যে চৈতন্যের সহিত নিজের বিঘয়বস্তর বা চেতন্যের সহিত 
অপর চৈতন্যের সাক্ষাৎ সংস্পশ হইতে ইহার উত্তৰ ; কিন্ত অবশেঘে আমরা 
আবিষ্কার করি যে এ শক্তিরও গোপন উৎস একত্ববোধজাত জ্ঞান ; সেই জ্ঞান 
হইতে অনুবাদ করিয়া আমরা বিঘয়ের এই ভেদজ্ঞান লাত করি। যেমন 
আমাদের প্রাকৃত চেতনার বা বহিশ্চর জ্ঞানের পক্ষে যাহা স্বাভাবিক সেই পরোক্ষ 
সংস্পশে, জীবসত্তার সহিত তাহার বহিঃস্থিত পদার্থের আঘাতে বা সংঘর্ষে 
সচেতন জ্ঞানের স্ফুলিক্গ জাগিয়া৷ উঠে, তেমনি অধিচেতন জ্ঞানে কোন প্রকার 
সংস্পশে পূর্ব হইতে বর্তমান ব' প্রাকৃসিদ্ধ গোপন জ্ঞান ক্রিয়াশীল হইয়া বাহিরে 
ভাসিয়া উঠে। কারণ বিঘয়ী এবং বিঘয়ের মধ্যে একই চেতনা রহিয়াছে ; 
এক সত্তার সহিত অন্য সত্তার সংস্পশ বা সংঘাত এই একত্ব বোধই আত্বাকে 
তাহার বাহিরে অবস্থিত অন্য আত্মার জ্ঞানকে-- যাহা তাহাতে নিহিত অথচ 
সুপ্ত আছে-_প্রকাশ করে ব৷ জাগাইয়া তোলে। কিন্তু পূর্ব হইতে বর্তমান 
ব৷ প্রাক সিদ্ধ এই জ্ঞান বহিশ্চর মনে দেখ দেয় অজিত জ্ঞানরূপে, কিন্ত অধি- 
চেতনায় তাহাই দৃষ্ট, ভিতর হইতে প্রাপ্ত জ্ঞান বা যেন স্মৃতির জাগরণরূপে 
ফুটিয়া উঠে, আবার পূর্ণ বোধিজাত হইলে অন্তরে এ জ্ঞান স্বতঃসিদ্ধ ব৷ ম্বপ্রকাশ 
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দিবা জীবন বার্তা 


রূপে দেখা দেয়: অথবা! বস্ত্র সংস্পর্শ হইতে ইহ অন্তরে নীত হয় কিন্ত 
তৎক্ষণাৎ তাহার প্রতিক্রিয়ায় যাহা অন্তরঙ্গ ভাবে চিনিতে পারা যায় এমন কোন 
আকারে প্রকাশ পায়। বাহ্য চেতনায় জ্ঞান বাহির হইতে স্যষ্ট সত্যরূপে প্রতিভাত 
হয়; এ যেন বিষয় হইতে আমাদের উপরে প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে অথব৷ বিঘয় 
ব৷ বস্বর সহিত ইন্দ্রিয়ের সংস্পর্শ হইতে প্রতিক্রিয়ারূপে বিষয়ের বাস্তবরূপের 
একটা বোধময় প্রতিরপ দেখা দিয়াছে। আমাদের বহিশ্চর মন নিজের 
কাছে জানের এই পরিচয় দিতে বাধ্য হয় কেননা তাহার এবং বাহ্য জগতের 
মধ্যে যে দেওয়াল তোলা আছে সে দেওয়াল ভেদ করিয়া ইন্দ্রিয়ের জন্য ছার 
প্রস্তুত করা হইয়াছে ; আমাদের মন এই দ্বার-পথে গিয়। বাহ্যবস্তর বহির্দেশ 
শুধু দেখিতে পায়, সে সমস্ত বস্তর অন্তরে কি আছে তাহা দেখিতে পায় না। 
কিন্তু বাহ্য মন এং আমাদের অন্তরসত্তার মধ্যে যে দেওয়াল আছে তাহাতে 
পুর্ব হইতে প্রস্তত তেমন কোন ফাক নাই ; যেহেতু বাহ্য মন গভীরতর আত্মা 
বা আপনার অন্তরের সত্তাতে কি আছে অথব! যে ধারার জ্ঞান ভিতর হইতে 
আইসে তাহা দেখিতে পায় না, তাই মে বাহ্যবস্তকে শুধু সে দেখিতে পায় তাহা- 
কেই জ্ঞানের কারণ বলিয়া গ্রহণ কর! ছাড়া তাহার গত্যন্তর থাকে না। তাই 
আমাদের সকল মনোময় জ্ঞান বাহ্যবস্তর্জাত বলিয়া বোধ হয়, তাহ এমন সত্য 
যাহা বাহির হইতে আমাদের উপর যেন আরোপিত হইয়াছে ; আমাদের কাছে 
জ্ঞান, আমাদের আত্মসত্তায় যাহা নাই তেমন একট কিছুর প্রতিবিষ্ব, প্রতিক্রিয়া 
দ্বারা গড়া তাহার একটা প্রতিরপ, তাহার একটা মনোময় ছবি বা নক্সা । 
বস্ততঃ সংস্পর্শ হইতে, গতীরে এক গোপন প্রতিক্রিয়া হয়, সেই প্রতিক্রিয়ায় 
ভিতর হইতে বস্ত্র বা বিষয়ের এক আন্তর জ্ঞান উৎক্ষিপ্ত হয়, কেনন! বিঘয় 
আমাদের বৃহত্তর আত্বার অন্তরুক্ত অংশ; কিন্তু আমাদের অস্তরাত্্বী এবং 
অবিদ্যাচছন্ন বহিশ্চর আত্মার মধ্যে যেমন এক দেওয়াল আছে, তেমনি আর এক 
দেওয়াল আছে সেই বহিশ্চর আত্মা এবং যে বাহ্যবস্তর সহিত আমাদের সংস্পর্শ 
হয় তাহার মধ্যে ; এই দুই দেওয়ালের বাধার জন্য অন্তরের সত্য জ্ঞানের 
খুব অপূর্ণ একট প্রতিরূপ ব৷ প্রতিমুত্তি মাত্র বাহ্য মনে ফুটিয়! উঠে। 

এই যোগসুত্র আমাদের জ্ঞানলাভের এই গোপন পদ্ধতি আমাদের বর্তমান 
বহির্মনের কাছে অস্পষ্ট এবং অপ্রত্যক্ষ, তাহা স্পষ্ট এবং প্রত্যক্ষ হয় যখন 
অন্তরের অধিচেতন সত্তা ব্যষ্টিভাবনার সীমা উল্লঙঘন করিয়া বহিশ্চর মনকে 
সঙ্গে লইয়া বিশ্বচেতনার মধ্যে প্রবেশ করে । যেমন আমাদের বহিশ্চর 
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ীদার্্য জান ও ভেদদর্শী জ্ঞান 


প্রকৃতি বিশবপ্রকৃতি হইতে স্থুল অনুময় কোষ বা দেহ হারা পৃথক হইয়া আছে, 
তঙ্জপ আমাদের অধিচেতনা বিশ্বচেতনা হইতে তাহার সুক্মতর মনোময় 
প্রার্ণময় এবং সৃক্ষমভতময় কোঘ (5185905) সমূহের সীমা বা ব্যবধানের জন্য 
পৃথক হইয়৷ আছে। কিন্ত অধিচেতনাকে ঘিরিয়া যে দেওয়াল আছে তাহা 
অধিকতর স্বচছ তাহাকে দেওয়াল ন! বলিয়া বরং যাহার মধ্যে বহু ফাক আছে 
এমন বেড়া বলা চলে। তাহা ছাড়া অধিচেতনাতে তাহার নিজ চেতনার 
এক অংশ এই সমস্ত কোঘের মধ্য হইতে প্রক্ষিপ্ড হইয়া নিজেকেই ঘিরিয়া 
একটা পরিমগুল স্থষ্টি করিয়াছে, ইহার মধ্য দিয়া অধিচেতনা জগতের সংস্পশ 
লাভ করিতে পারে এবং তাহার ফলে বাহিরের কোন সংস্পর্শ বা অভিঘাতকে, 
সত্তার মধ্যে প্রবেশ করিবার পৃব্রে জানিতে এবং তাহার সম্বন্ধে ব্যবস্থা অবলম্বন 
করিতে পারে। অধিচেতনা এই পরিমগ্ুলকে যথেচছ বিস্ফারিত কারিতে 
পারে এবং তাহার আত্মপ্রক্ষেপকে (5816 7১:0)600022 ) প্রসারিত করিয়া 
তাহার চারি পাশে অবস্থিত বিশৃসত্তার মধ্যে ক্রমশঃ অধিকতরভাবে অনুপ্রবিষ্ট 
হইতে পারে । ক্রমে এমন একটা সময় আসে যখন তেদবোধের বেড়া একেবারে 
ভাঙ্গিয়া সে বিশৃসত্তার সঙ্গে মিলিত এবং এক হইয়া যাইতে পারে, তখন তাহার 
চেতনা নিজেকে সাব্্বভৌম বলিয়া বোধ করিতে, সব্বসত্তার সহিত এক বলিয়া 
বুঝিতে পারে। স্বাধীনভাবে বিশ্বাত্বা এবং বিশ্বপ্রকৃতির মধ্যে এই প্রবেশের 
ফলে ব্যষ্টিসত্তার পরম মুক্তিলাত হয়, তাহার মধ্যে বিশ্বচেতনার প্রকাশ হয় 
এবং সে নিজে বিশ্বাত্বক ব্যষ্টপুরুঘ হয়। এই সাধনা যখন পৃণতা লাভ করে 
তখন প্রথম ফল এই হয় যে বিশ্বাত্মার, বিশ্বের মধ্যে যাহার বাস সেই অদ্বয় আত্মার 
উপলব্ধি হয়, এই মিলনের ফলে ব্যষ্টিবোধের বিলয় পধ্যস্ত ঘটিতে পারে বা 
অহস্তা বিশ্বসত্তার সঙ্গে মিশিয়া যাইতে পারে । আর একটা সাধারণ ফল 
এই হয় যে ব্যষ্টিচেতনা বিশ্বশক্তির কাছে পৃণরূপে নিজেকে খুলিয়া ধরে এবং 
দেহ মন প্রাণের মধ্য দিয়া সেই শক্তিপ্রবাহই বহিয়া যাইতেছে এ বোধ জাগে 
এবং ব্যষ্টি ব্যক্তির কর্ত-ত্ববোধ ঘুচিয়া যায়। কিন্ত অধিকাংশ ক্ষেত্রে ফল 
এত ব্যাপক হয় না; বিশৃসত্তা এবং প্রকৃতির সাক্ষাৎ জান হয়, বিশবমন ও 
তাহার শজ্জি, বিশ্বপ্রাণ ও তাহার শক্তি, বিশ্বজড় এবং তাহার শক্তির দিকে মন 
অধিতকতরভাবে নিজেকে খুলিয়া ধরিতে পারে । এই খুলিয়া ধরিবার 
ফলে বিশ্বাত্বার সহিত ব্যষ্টসত্তার এক প্রকার একটা একত্ববোধ জাগে, নিজের 
চৈতন্যের মধ্যে বিশ্ব এবং বিশ্বচেতনার মধ্যে ব্যাষ্টিসত্ত৷ অন্তরঙ্গভাবে অস্ত 
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হইয়া আছে, এই বোধ প্রায়ই অথব! সব্বদা জাগিতে থাকে ;, এ অবস্থায় 
স্বাতাবিকতাবে অন্য সকল সম্তার সহিত একত্ববোধ অধিকতররূপে অনুভূত 
হয়, তখন বিশ্সত্তার অস্তিত্ব সত্য এবং নিশ্চিত বলিয়৷ উপলব্ধি হয় এবং 
তাহা ভাবনাজাত ধারণ! মাত্র আর থাকে না । ৃ 
বিশ্বচেতনা একত্ববোধজাত জ্ঞানের উপর প্রতিষ্িত, কেননা বিশ্বগত 
আত্মা নিজেকে সকলের আত্মা, সকলকেই নিজস্বরূপ এবং নিজের মধ্যে অবাস্থিত, 
সকল প্রকৃতি নিজ প্রকৃতির অংশ বলিয়৷ জানেন। তাহার মধ্যে যাহা কিছু 
আছে তাহার সহিত এ আত্ব৷ এক ; এবং সবকিছুকে একাত্বতা-বোধ দিরা এবং 
নিজের মধ্যে অবস্থিত নিবিড় অস্তরঙ্গতার ছারা জানেন। কেননা বিশ্বাত্বা 
সব্র্ব বস্তর সঙ্গে যেমন এক হইয়া তেমনি একই সঙ্গে তাহাদিগকে অতিক্রম 
করিয়াও বর্তমান '্মাছেন, তাই এক হওয়ার দিক দিয়া যেমন একাত্বতাবোধ 
এবং পূর্ণ জ্ঞান আছে তেমনি অতিক্রম করিয়৷ বর্তমান থাকা বা অতিস্থিতির 
দিক হইতে আছে অন্তর্ভুক্তি এবং অনুপ্রবেশ, প্রতি বস্ত এবং সব্ববস্তকে 
আবেষ্টন করিয়া থাকিবার জ্ঞান ও চেতনা, এবং অনুপ্রবেশ ও আবষ্টেনজাত 
বোধ ও দিব্য দৃষ্টি। কারণ বিশ্বপুরুষ প্রতি ব্যষ্টি এবং সমষ্টির মধ্যে যেমন বাস 
করেন তেমনি তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়াও তাহার এক অতিস্থিতি আছে 
বলিয়৷ তাহার আত্বদৃষ্টি এবং জগদ্ৃষ্টিতে এমন এক শক্তি আছে যাহার ফলে 
বিশুচেতন। যেসমস্ত বস্ত বা সত্তার মধ্যে বাস করেন তাহাদের মধ্যে অবরুদ্ধ 
হইয়া পড়েন না ; তিনি সবর্বব্যাপী আত্মা এবং শক্তিরূপেই তাহাদের মধ্যে বাস 
করেন ; বস্ত ব৷ ব্যক্তির মধ্যে তাহাদের স্বধর্মানুকল যে ব্যাষ্টিতাৰ আছে তাহা 
এই বিশৃসত্তার বন্ধনের কোন কারণ হইতে পারে না। তীহার যে বৃহত্তর 
সব্বাধার সত্তা আছে তাহা হইতে চ্যুত না হইয়াও তিনি প্রতি বস্তরূপে রূপায়িত 
হইতে পারেন। এখানে বৃহত্তর সাব্বজনীন একত্বের মধ্যেই ক্ষুদ্রতর ব্যষ্টি- 
একত্বসমূহ বর্তমান আছে ; কারণ যেটুকু ভেদের জ্ঞান বিশবচেতনায় বর্তমান আছে 
বা তাহাতে অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছে এই যুগল একত্ববোধই তাহার ভিত্তি এবং তাহাতে 
কোন বিরোধের স্য্টি হয় না । যদি কখন কোন বস্ত হইতে সরিয়া দীড়াইয়া 
ভেদ এবং সংস্পশ হ্বারা তাহাকে জানিবার প্রয়োজন হয় তবে তাহাও হইবে 
একত্বের মধ্যে ভেদ, একত্বের মধ্যেই একটা সংস্পশ ; কারণ এ ক্ষেত্রে আধেয়- 
রূপা বস্ত আধাররূপা আত্মারই অংশ। কেবল যখন আরও চূড়ান্ত ভেদ আসিয়া 
পড়ে, তখন অভেদভাব নিজেকে আবৃত করিয়া ফেলে এবং সাক্ষাৎ বা পরোক্ষ 


+9১০ 


তার্দাখ্য জান ও ভেদদর্শী জান 


এক ক্ষদ্রতর জ্ঞান জাগে, যে জ্ঞান তাহার মুল উৎসকে জানে লা , অথচ অভেদ 
ভাব বা একত্ববোধ ক্মপ সমুদ্রই সব্বক্ষেত্রে বহির্ভাগে সাক্ষাৎ ব৷ পরোক্ষ 
জ্ঞালের তরঙ্গ বা শীকরমাল৷ প্রক্ষিগড করে। 

এ হইল বিশ্বচেতনার দিকের কথা, ক্রিয়ার দিক হইতে এবং বিশ্বশজিসকলের 
দিক হইতে দেখিতে গেলে দেখিতে পাই যে, সে শক্তির অবিরাম তরঙ্গোচ্ছাস 
এবং বিপুল প্রাবন দিকে দিকে সব্বদ৷ প্রবাহিত হইয়া চলিয়াছে এবং তাহা 
কত সত্তা, কত বস্ত, কত গতি এবং কত ঘটন৷ গড়িতেছে ভাঙ্গিতেছে আবার 
গড়িতেছে, তাহাদের মধ্যে অন্প্রবিষ্ট হইতেছে আবার তাহাদিগকে অতিক্রম 
করিয়া যাইতেছে, তাহাদের মধ্যে নিজেদিগকে ব্যৃহিত এবং রূপায়িত করিয়া 
তুলিতেছে আবার তথা হইতে বাহির হইয়া অন্য ব্যক্তি বা বস্তর উপর আপতিত 
হইতেছে । প্রত্যেক প্রাকৃত জীব একাধারে এই সমস্ত বিশৃশক্তি গ্রহণের 
ভাও এবং তাহাদিগকে চারিদিকে ছড়াইয়া ফেলিয়া দিবার মন্ত্র; প্রত্যেক 
জীব হইতে অন্য জীবে মনোময় এবং প্রাণময় শক্তির ধারা নিয়ত প্রবাহিত 
হইতেছে, বাহ্যপ্রকৃতির জড়শক্িসমূহের মত প্রাণ ও মনোময় বিশ্বশক্তির বিপুল 
* তর ও বন্যার সশ্রোতসকল চলিতেছে । আমাদের বহিশ্চর মনের সাক্ষাৎ 
বোধ এবং জ্ঞানের নিকট এ সমস্ত ক্রিয়া ঢাকা পড়িয়া আছে , আমাদের অস্তর- 
পুরুঘ তাহা বোধ করে এবং জানে যদিও কেবল সাক্ষাৎসংস্পর্শ ছ্বারা , কিন্ত 
সত্তা যখন বিশ্বচেতনায় অনুপ্রবিষ্ট হয় তখন বিশৃবশক্ির এই সমস্ত খেলা আরও 
বিস্তৃতভাবে, আরও অন্তরঙ্গরূপে, নিজের মধ্যেই স্থিত বলিয়া জানা যায়। 
এ অবস্থায় জ্ঞান পূর্ণ তর হইলেও জ্ঞানের ক্রিয় বা ক্রিয়াপরিণাম কেবল আংশিক 
হইতে পারে, কেননা যখন বিশ্বাত্বার সহিত মৌলিকভাবে বা স্থিতির ক্ষেত্রে 
যুক্ত হওয়া সম্ভব হুয় তখনও গতির ক্ষেত্রে বিশৃপ্রকৃতির সঙ্গে মিলন অপূর্ণ 
থাকিয়৷ যায়। আত্মসত্তার লোপ পাইলেও প্রাণ এবং মনের স্তরে শক্তি- 
প্রকাশের গতি স্বভাবতঃই নিরূপিত হয় ব্যষ্টিবপের বৈশিষ্ট্যের মধ্য দিয়া এবং 
যদিও বিশ্বশক্তির ক্রিয়া চলে তথাপি জীবন্ত ডাইনামো* রূপী ব্যাষ্ট রূপা- 
ক্নণের মধ্য দিয়াই সে কর্পের ধারা চলিতে থাকে | কারণ ব্যষ্টির্পী এই ডাই. 
নামোর কাজই হইল শক্তিসমূহকে নিব্বাচিত, কেন্দ্রীভূত এবং নিক্বাচিত শক্তি- 
সকলকে রূপায়িত করিয়া তোলা এবং তাহার. পর রূপায়িত শক্তিকে একটা 
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বিশিষ্ট খাতের মধ্য দিয়! প্রবাহিত করিয়া দেওয়া ; সমগ্রশক্িপ্রবাহের অর্থ 
এই হইবে যে এ ডাইনামোর আর কোন প্রয়োজন নাই, তাহাকে কার্য হইতে 
সরাইয়৷ রাখা ব। তাহার বিলোপ করা যাইতে পারে, সে ক্ষেত্রে ব্যাষ্ট দেহ মন 
প্রাণের ক্রিয়াস্থলে অনিব্্বাচিত বিশুশক্তিরাজির এক বাধাহীন প্রবাহ, ব্যষ্টি কিন্ত 
নৈব্বযক্তিক কেন্দ্র বা খাতের মধ্য দিয়া কেবল প্রবাহিত হয়। এ অবস্থালাত 
সম্ভব কিন্ত তাহার জন্য প্রাকৃত মনের ভূমিকে ছাড়াইয়া আধ্যাত্মিকতার উচচতর 
ক্ষেত্রে পৌঁছা চাই। একত্ববোধ ছারা বিশ্ৃজ্ঞানে স্থিতির অবস্থা লাত হইলে, 
অধিচেতনা সাব্বজনীনতা৷ লাত করিয়৷ নিজেকে বিশ্বাত্বার এবং অন্য সকলের 
গোপন আত্মার সহিত এক বলিয়৷ জানিতে পারে ; কিন্তু সেই জ্ঞানের ক্রিয়া" 
ধারায় এই একত্ববোধকে অনুবাদ করিয়া সকলের সঙ্গে চেতনার সাক্ষাৎ 
সংস্পর্শের এক বৃহত্তর শক্তি এবং অস্তরঙ্গতা লাভ হয় এই একত্ববোধের 
অনুবাদে বৃহত্তর শক্তি ও অস্তরঙ্গতার সহিত সকলের সহিত চেতনার সাক্ষাৎ 
সংস্পর্শ ঘটিতে পারে : চেতনার শক্তি বস্তব বা ব্যষ্টির উপর আরও অন্তরঙ্গ, 
প্রবল ও কার্যকরী ভাবে আসিয়া পড়িতে পারে, কার্যকরী ভাবে অন্যকে 
নিজের অন্ততুক্ত করিয়া লওয়ার, তাহার মধ্যে অনুপ্রবেশের শক্তি লাভ হয় 
এবং এই বৃহত্তর প্রকৃতির পক্ষে যাহা স্বাভাবিক অন্য ব্যক্তি বা বস্তু সম্বন্ধে 
তেমন অন্তরঙ্গ দৃষ্টি এবং অনুভূতি সব্র্রিয়ূপে লাভ করা যায় কিন্তু সে জ্ঞানের 
ক্রিয়াধারা সাধারণতঃ ইহার চেয়ে বেশী দূর অগ্রসর হয় না। 

অতএব অধিচেতনা যখন প্রসারিত হইয়৷ বিশৃচেতনায় রূপান্তরিত হয় 
তখন আমরা বৃহত্তর জ্ঞান লাভ করিতে পারিলেও পূর্ণ এবং মৌলিক জ্ঞান পাই 
না। আরও অগ্রসর হইয়৷ যদি একত্ববোধজাত জ্ঞান বিশুদ্ধ অবস্থায় কিরূপ 
এবং সেজ্ঞান কতদূর বা কিরূপে জ্ঞানের অন্যান্য শক্তিকে উৎপন্ন করে, 
আশ্য় দেয় অথবা ব্যবহার করে তাহা জানিতে বা দেখিতে চাই তবে আমাদের 
অন্তন্মন, অন্তঃপ্রাণ এবং সৃক্ষমতৃতের ভূমি অতিক্রম করিয়া অধিচেতনার দুই 
প্রান্তে স্থিত দৃই ভূমির দিকে অগ্রসর হইতে হয়, তখন আমরা অবচেতনার কাছে 
এ সমস্ত প্রশের উত্তর চাহিতে এবং অতিচেতনাকে স্পর্শ করিয়া বা তাহার মধ্যে 
প্রবিষ্ট হইয়৷ ইহার সমাধান করিন্তি চেষ্টা করিতে পারি। কিস্ত অবচেতনায় 
সব কিছুই অন্ধ, গণচেতনায় যেরূপ দেখ। যায় তন্মপ এক সাব্বজনীনতা৷ তাহার 
আছে কিন্তু তাহা অন্ধকারে টাকা, সেখানে অস্ফুট ব্যষ্টিভাবনা আছে যাহ। 
আমাদের কাছে অনৈসগিক অথবা বাহ শুধু সহজাত সংস্কার পরিচালিত এবং 
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উন্নতি) রান ও তে! জান 


বিকৃতাঙ্গ ; এখানে এই অবচেতনার ভিত্তিক্ূপে অন্ধকারাচ্ছনভাবে একাত- 
বোধজাত এক জ্ঞান আছে, যেমন আছে--আমর! পৃব্রেই দেখিয়াছি--নিশ্চে- 
তন্ঃর মধ্যে : কিস্ত সে জ্ঞান নিজেকে বা নিজের রহস্যকে প্রকাশ করে না । 
কিন্ত উদ্বস্থিত অতিচেতন ভূমিসকল স্বার্থীন এবং জ্যোতির্ময় অধ্যাত্মচেতনার 
ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত এবং সেখানে গেলেই আমাদের জ্ঞানশক্জির আদিমূল 
খু'জিয়া পাইতে পারি এবং একত্ববোধজাত জ্ঞান এবং ভেদবুদ্ধিজাত জ্ঞান, জ্ঞানের 
এ উভয় ধারার উৎপত্তি-কথা এবং তাহাদের ক্রিয়াতেদের রহস্য বুঝিতে পারি। 

আমাদের আধ্যাত্বিক অনুভবে কালাতীত সংস্বরূপের যে প্রতিবিশ্ব পড়ে 
তাহা হইতে তাহার সম্বন্ধে আমরা যেটুকু জানিতে পাই তাহাতে দেখি সেখানে 
সত্তা এবং চৈতন্য একই বস্ত। চেতনাকে মনন এবং বোধের কতকগুলি 
ক্রিয়ার সঙ্গে এক করিয়া দেখিতে আমরা অভ্যস্ত এবং যেখানে এ সমস্ত বৃত্তি 
নাই ব। নীরব ও নিম্পন্দ অবস্থায় আছে, সত্তার সে অবস্থাকে আমরা অচেতনা 
বলি কিন্তু যেখানে প্রকাশ্যভাবে কোন ক্রিয়াধারা নাই, তাহাকে প্রকাশ করিবার 
কোন চিহ্ন নাই, এমন কি যেখানে তাহা বস্ত হইতে উপসংহৃত হইয়া শুদ্ধ 
সৎস্বরূপের মধ্যে সমাহিত হইয়া আছে অথবা অসতের মধ্যে সংবৃত হইয়া 
পড়িয়াছে, সেখানেও - চেতনা থ'কিতে পারে বা থাকে । চৈতন্য সত্তার 
স্বরূপগত উপাদান, ইহা স্বয়ন্ত ব আপনাতে আপনি বর্তমান ; উপশান্ত হইয়া 
থাকিলে বা ক্রিয়াহীন হইলে, আবৃত হইয়া অসাড় কোনভাবে অভিনিবিষ্ট 
বা সংবৃত হইয়া পড়িলেও তাহার লোপ হয় না, এমন কি যাহা সুঘুপ্তি, জড় 
সমাধি, অন্ধ মুচরু!, জ্ঞানহারা বা জ্ঞানশূন্য অবস্থা বলিয়া বোধ হয় তাহাতেও 
চেতন৷ সত্তার মধ্যে বর্তমান থাকে । কালাতীত পরমস্থিতিতে চৈতন্য সত্তার 
সঙ্গে একীভূত এবং নিক্রিয়, সেখানে চৈতন্য একট পৃথক তত্ব নয়, সেখানে 
তাহা কেবল সংস্বরূপের স্বরূপগত বিশুদ্ধ আত্মচেতনা | সেখানে আমরা! 
যাহাকে জ্ঞান বলি সে জ্ঞানের কোন প্রয়োজন নাই, তাই সে জ্ঞানের কোন ক্রিয়াও 
নাই। সত্তা সেখানে নিজের কাছে নিজে প্রকাশিত, তাহার নিজেকে জানিতে 
অথবা নিজের অস্তিত্ব সম্বন্ধে সচেতন হইতে নিজের দিকে দৃষ্টিপাত করিবার 
প্রয়োজন নাই | ইহা স্পষ্টতঃ যেমন শুদ্ধ সৎস্বরূপের বেলায় সত্য তেষনি তাহা 
অনাদি সব্বসতের বেলায়ও সত্য ; কেনন৷ চিন্ময় আত্মসতায় যেমন স্বভাবতই 
আত্বনংবিং বা আত্মসচেতনতা বর্তমান আছে, তেমনি সব্বসতের নিজ সস্তায় 
স্থিত সব্ববস্তর চেতনা বা সংবিং ভাহাতে প্রকৃতিসিদ্ধ রূপেই বর্তমান আছে ; 
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দিব্য জীবন বার্তা 

নিজের দিকে দৃষ্টিপাত করিয়া বা নিজেকে পর্যবেক্ষণ করিয়া জ্ঞানের কোন 
ক্রিয় দ্বারা ইহাকে ফূটাইয়া তুলিতে হয়না কিন্ত সেই একই স্বরূপগত সংবিতে 
ইহা আপনাতে আপনি প্রকাশিত ; শ্বূপত ইহা সকলের সহিত এক বলিয়া 
স্বাভাবিক ভাবেই ইহাতে সব্বসচেতনতা বর্তমান থাকে । এই ভাবে আত্বা 
বা পূরুঘ নিজের কালাতীত আত্মসত্তা সম্বন্ধে সচেতন হইয়া সেই ভাবেই তাহার 
কালগত সত্ত/ এবং কালের মধ্যে অবস্থিত সব কিছু সম্বন্ধে সচেতন হন; সে 
সচেতনতা স্বরূপগত, অন্য নিরপেক্ষ, পূণ এবং তাহার জন্য তাহাকে কোন 
দিকে দৃষ্টিপাত করিতে বা জ্ঞানের কোন ক্রিয়াকে অবলম্বন করিতে হয়না, 
কেননা ইহা নিজেই সব্ব। ইহাই স্বরূপগত তাদাত্ব্য সংবিৎ বা চেতন! ; 
বিশৃসত্তায় এ চেতনা প্রযুক্ত হইলে তাহার অর্থ এই হইবে যে তাহা আত্মার 
মৌলিক স্বত:প্রকাশিত স্বয়ংক্রিয় জগংসংবিৎ বা জগংচেতনা, কারণ আত্মাই 
সব্ববস্ত হইয়াছেন এবং সব্ববস্ত তাহার আত্মসত্তার মধ্যে অবস্থিত আছে। 

কিন্তু চিন্ময় সংবিতের বা অধ্যাত্ম চেতনার আর এক স্থিতি বা অবস্থা 
আছে যাহ! বিশুদ্ধ আত্মচৈতন্যের এই স্থিতি এবং শক্তি হইতে জাত বা উৎসারিত 
বলিয়া আমাদিগের নিকট বোধ হয় ; হয়ত তাহা একটা প্রথম ব্যতিক্রম মনে 
হইতে পারে কিন্তু বস্ততঃ তাহা তাহার একটা স্বাভাবিক এবং অন্তরঙ্গ ভঙ্গী; 
কেননা পরম পুরুঘের আত্মজ্ঞান, আত্মচেতনা বা একত্বজাত চেতনার উপাদান 
দিয়াই তাহা গঠিত ; নিজের শাশ্বত প্রকৃতির কোন বিকৃতি বা পরিবর্তন সাধন 
না করিয়াই এই আত্মচেতনা অন্তভুক্তি এবং অন্তর্যযামিত্বের যুগপৎ বোধজাত 
এক গৌণ চেতনাকে নিজের মধ্যে স্থান দিতে পারে । যিনি স্বয়ন্তু, যিনি 
পরম পুরুঘ তিনি নিজের অদ্বিতীয় অখণ্ড সত্ভার মধ্যে সব্বভৃতের সত্তা অনুভব 
করেন ; তাহার মধ্যেই সব কিছু অন্তর্ভুক্ত আছে এবং তাহাদের সত্তা নিজের 
সত, তাহাদের চেতনা নিজের চেতনা, তাহাদের শক্তি নিজের শক্তি এবং 
তাহাদের আনন্দ নিজের আনন্দ বলিয়াই তিনি জানেন ; সেই সঙ্গে সব্বসৃতের 
আত্মারূপে তাহাদের সকলের মধ্যে পরিব্যাপ্ত হইয়া সকলের মধ্যে বাস করিয়া 
অপরিহার্যযরূপে তাহাদের মধ্যস্থিত সব কিছু জানেন ; কিন্তু এখানেও এই 
সমস্ত চেতনা স্বভাবসিদ্ধ, স্বতঃপ্রকাশ এবং স্বয়ংক্রিয়রপে বর্তমান থাকে, তাহার 
জন্য কোন ক্রিয়া, জ্ঞানের দৃষ্টি বা ক্রিয়াশীলতার প্রয়োজন হয় না; কেনন৷ 
জ্ঞান এখানে ক্রিয়ারূপ নয় কিন্তু বিশুদ্ধ, নিত্য, স্ববপগত একটা অবস্থা | 
সমস্ত অধ্যাত্মস্তানের মূলে জাছে একাত্ববোধজাত এই তাদাত্মা চেতনা, যে চেতন৷ 
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সব কিছু জানে, অথব৷ যাহাতে সবই যে তিনি এ বোধ সব্ববদ৷ বর্তমান থাকে । 
আমাদের চেতনায় অনুবাদ করিলে ইহা উপনিঘদের তিনটি সূত্রে যাহা ব্যক্ত 
করা হইয়াছে তাহ। পাই £-_-তিনি যিনি আত্বাতে সব্বভূতকে দর্শন করেন,” 
তিনি যিনি সব্বভূতের মধ্যে আত্বাকে দর্শন করেন'”, “তিনি ধাঁহার মধ্যে 
আত্বাই সব্বভূত হইয়াছেন" -অর্থাৎ ইহাতে অন্তর্ভুক্তি, অস্তরধ্যামিত্ব এবং 
একত্ব এই তিন ভাবই বর্তমান আছে। কিন্তু মূল চেতনার এ দর্শন চিন্ময় 
আত্মানুভব মাত্র, ইহা সত্তার আত্মজ্যোতির দশন, ইহা ভেদদশন অথব৷ আত্মাকে 
বিঘয়রূপে পরিণত করিয়া সেই আত্মার উপর দৃষ্টিপাত করা নয়। কিন্ত এই 
মূল আত্মানুতবের মধ্যে চেতনার আর এক দৃষ্টির প্রকাশ হইতে পারে যাহাকে 
সেই পরাচেতনার আত্মসমাহিত অবস্থার স্বরূপগত আত্মজ্যোতি এবং স্বপ্রকাশের 
আদ্য সক্রিয় উপাদান ঠিক বলা যায় না, যদিও স্বরূপগত সম্ভাবনারপে তাহা 
আত্ারই অনিবার্ধ্য স্বয়ংসম্পূর্ণ এক শক্তি। এই দৃষ্টি চিন্ময় পরম চেতনার 
অন্য এক স্থিতির সহিত বর্তমান থাকে অথবা তাহাকে আনয়ন করে, যে স্থিতিতে 
আমরা যাহাকে জ্ঞান বলি তাহার প্রথম সুচন৷ হয় ; এখানে চেতনার একটা 
অবস্থা আছে এবং তাহার মধ্যেও তাহার সঙ্গে অস্তরঙ্গতাবে বর্তমান জ্ঞানের 
এক ক্রিয়া আছে ; এখানে পুরুঘ নিজেকে দেখেন, তিনি নিজের আত্মজ্ঞানের 
জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় হন; একভাবে বিঘয়ী ও বিঘয় রূপ ধারণ করেন--অখবা 
বল উচিত যে বিঘয় 'ও বিঘয়ী এই দুই বোধ একেরই মধ্যে বর্তমান থাকে । কিন্তু 
এই দৃষ্টি এই জ্ঞান এখনও স্বরূপানুগত, এখনও ইহা স্বতঃসিদ্ধ, এখনও ইহা 
একত্ববোধের এক ক্রিয়া ; যাহাকে আমরা ভেদজ্ঞান রূপে অনুভব করি তাহা 
এখনও আবন্ত হয় নাই। 

কিন্ত যখন বিঘয়ীরূপে স্থিত পুরুষ বিঘয়রূপে স্থিত নিজের নিকট হইতে 
নিজেকে কতকটা সরাইয়া নেন তখন চিন্ময় ভ্ঞান বা একত্ববোধজাত জ্ঞানের 
তৃতীয় স্থিতির সূচন। দেখা দেয়, তখন প্রকাশ হয় এক অন্তরঙ্গ অধ্যাত্ব দৃষ্টি, 
একটা চিন্ময় ব্যাপ্তি এবং অনুপ্রবেশ ; এক চিন্ময় অনুভূতি যাহা সবকে আত্ম- 
স্বরূপ দেখে বা বোধ করে, সকলকেই আব্স্বরূপে স্পশ করে । তথায় বিঘয়ের 
মর্মে প্রবেশ করিয়া তাহা স্বরূপতঃ কি এবং তাহার মধ্যে কি রহিয়াছে তাহা 
আধ্যান্মিকভাবে অনুভব করিবার এক শক্তি আছে, একত্ববোধই এ অনুভবকে 
ঘিরিয়া ইহার সব্বত্র পরিব্যাপ্ত হইয়া থাকে, একত্ব বোধ দিয়া এ অনুভব গঠিত 
হয়। সেখানে আধ্যাত্মিক বা চিন্ময় এক ধারণ। ব৷ প্রত্যয় আছে যাহা মননের 
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আদি উপাদান, যে ভাবনা নিজের অজ্ঞাত পদার্থকে আবিষ্কার করিতে চেষ্টা 
করে ইহা সে মনন নহে, আত্মস্বরূপে স্বভাবসিদ্ধ তাবে যাহা জানা আছে এ মনন 
তাহাই বাহির করিয়া আনিয়া আত্মার আকাশে বা আত্মচেতমার প্রসারিত 
সত্তাতে আত্মজ্ঞানময় ধারণার বিষয়রূপে গ্রহণ করিবার জন্য স্থাপিত করে। 
এ ভূমিতে আছে এক চিন্ময়-ভাব-তরঙ্গ, এক চিন্ময় অনুভূতি, আছে একত্বের 
সহিত একত্বের, সত্তার সহিত সত্তার, চেতনার সহিত চেতনার, আনন্দের সহিত 
আনন্দের পরস্পর সংমিলন |. আবার এখানে আছে অভেদের মধ্যে ভেদাভাসের 
উল্লাস, পরম একতে বিধৃত প্রেমের সঙ্গে প্রেমের মিলন ও নানা সম্বন্ধ স্থাপনের 
পরম হর্ঘ, শাশৃত অহ্ধয় স্বরূপের বনু শক্তি, বনু সত্য, বহু সত্তার, অরূপের বহু 
রূপায়ণের আনন্দ মিলন | সত্তার মধ্যস্থিত সম্ভৃতির সকল খেলা আত্ম- 
প্রকাশের জন্য আত্নচেতনার এই সমস্ত শক্তিকেই ভিত্তিরপে গ্রহণ করে। 
কিন্ত তাহাদের চিন্ময় মূলে এ সমস্ত শক্তি আত্বার স্বরূপ শক্তি, তাহারা গঠিত, 
পরিকল্পিত, বিস্থষ্ট যান্ত্রিক বা করণ-শক্তি নহে, চিন্ময় অদ্বয়তত্ব যখন নিজেকেই 
ক্ষেত্র করিয়া নিজের উপর ক্রিয়াশীল হন তখন তীহার আত্বচেতনায় যে জ্যোতি- 
রুজ্জ্বল আত্ম-সচেতন উপাদানের প্রকাশ হয় এ সমস্ত শক্তি তাহা ছাড়। অন্য 
কিছু নহে, শুদ্ধ চিৎই এখানে দৃষ্টিশক্তি, শুদ্ধ চিতের ম্পন্দনই এখানে সংবেদন 
রূপে দেখা দেয়, আত্মজ্যোতিতে উদৃভাসিত শুদ্ধ চিৎই ধারণা এবং অনুভূতিরূপে 
প্রকাশ পায়। বস্ততঃ এ সমস্তডই একত্ববোধজাত জ্ঞান, অখণ্ডচেতনার বহু 
আত্মূপায়ণের মধ্যে তাহার স্বরূপশক্তির স্বতঃসঞ্চরণ | চিৎপুরুঘের অনস্ত 
আত্মানুভূতির বিচরণ-ক্ষেত্রের এক প্রান্তে আছে শুদ্ধ নিরপাধিক তাদাত্ব্য- 
প্রত্যয় বা অস্থৈতানুভূতি, অপর প্রান্তে আছে বহুধা রূপায়িত একত্ববোধ, এক- 
দিকে আছে আত্মসমাহিত স্বরূপানন্দ অপরদিকে আছে অহ্ৈত-রস-ভাবিত 
বছবিচিত্রতার আত্বাভিনিবি্ পরম আনন্দ। 

যখন পৃথক করিয়া দেখিবার প্রবৃত্তি একত্ববোধকে অভিভূত করিয়া ফেলে 
তখন ভেদজ্ঞানের সুচনা হয়; তখনও আত্বাতে বিঘয়ের সহিত একত্ববোধ 
থাকে কিন্ত প্রকতিগত ভেদের খেল! সেখানে চরম করিয়া তোলা হয়। প্রথমে 
ভেদভাবনা আত্মা এবং অনাত্বারূপে প্রকাশ পায় না, আত্মা এবং অন্য আত্বা এই 
বোধ মাত্র জাগে । একত্ব জ্ঞান বা একত্ববোধ হইতে জাত জ্ঞান কতকটা 
তখনও থাকে কিন্ত বিনিময় এবং সংস্পশজাত জ্ঞানের গুরুভার তাহার উপর 
পড়ে, তাহাকে ডুবাইয়া দেয় এবং অবশেঘে নিজেরা তাহার স্বান এমনভাবে 
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অধিকার করে যে অভেদ প্রতভায় গৌণ হইয়৷ পড়ে, মনে হয় বিবিসক্ত আব 
সকলের যে পরস্পর সংযোগ, আবেষ্টনকারী এবং ব্যাপক যে সংস্পর্শ, পরস্পরের 
মধ্যে অনুপ্রবেশ-এবং তজ্জাত যে অস্তরঙ্গতা তখনও বর্তমান থাকে তাহা৷ যেন 
একত্ববোধের ফল আর নয় তাহার কারণ। অবশেঘে একত্ববোধ আবরণের 
পশ্চাতে লুকায়িত হইয়। পড়ে এবং তখন সত্তার সহিত অন্য সত্তার, চেতনার 
সহিত অন্য চেতনার খেল! চলে ; অস্তগুচভাবে একত্ববোধ তখনও থাকে কিন্ত 
তাহা অনুভূতিতে প্রকাশ পায় না ; তাহার স্থানে দেখা দেয় প্রত্যক্ষগ্রহণ, 
অন্তরঙ্গ সংস্পর্শ ও অনুপ্রবেশ, পরস্পরের মিশ্বণ এবং বিনিময় । এই অন্যোন্য 
ক্রিয়া ছ্বারা অল্পবিস্তর অস্তরঙ্ষ জ্ঞান, অন্যোন্যচেতনা, বিঘয়-চেতন৷ বা! বস্ত- 
জ্ঞান লাভ করিবার সম্ভাবনা বর্তমান থাকে। এখানে আত্মার সঙ্গে আত্মার 
মিলন বা সংযোগ হইতেছে এ বোধ নাই ; আছে অন্যোন্যাশ্বয়ত্বের অনুভব : 
তৰু পূর্ণভেদজ্ঞান অপরকে নিজ সত্তা হইতে একেবারে পৃথক জ্ঞান বা পুরাপুরি 
অবিদ্যা এখনও আসে নাই। চেতন৷ খব্বকায় হইয়৷ পড়িয়াছে তবু আদি 
জ্ঞানের শক্তি তাহাতে কিছু আছে, যদিও সে জ্ঞান মূলে এবং স্বরূপে 'যেরূপ 
পৃণ ছিল খণ্ডতার জন্য সে পূর্ণত৷ হারাইয়া অনেকটা বীরধ্যহীন হইয়া পড়িয়াছে ; 
তাই তাহ। ভেদের মধ্যে ক্রিয়া করিয়া অন্তরঙ্গ ঘনিষ্ঠতা শুধু জাগাইতেছে 
কিন্ত একত্ববোধ ফুটাইতে পারিতেছে না । চেতনাছ্ারা বিষয়কে অন্তর্ভক্ত 
করিবার এবং আবেষ্টন ছ্বারা বস্তরচেতনা বা বস্তষ্ঞান লাত করিবার শক্তি এখনও 
আছে ; কিস্ত এখন যাহা বাহিরের বস্ত হইয়৷ দীঁড়াইয়াছে তাহাই অন্তর্ভুজ 
করা হইতেছে, এই বাহ্যবস্তকে আপনার আত্মার কোন উপাদানে রূপান্তরিত 
করিয়া লইতে হয় অজিত ব৷ পুনর্পন্ধ জ্ঞানের ছ্বারা ; সেজন্য চেতনাকে বিষয়ে 
অভিনিবিষ্ট এবং কেন্ত্রীভূত হইয়া তাহাকে সত্তার এক অংশরূপে অধিকার 
করিতে হয়। এখনও বিষয়ের মধ্যে অনুপ্রবেশের শক্তি আছে কিন্ত তাহার 
আর সে স্বাভাবিক ব্যাপকতা নাই এবং তাহা একত্ববোধে লইয়া যায় না : 
বিঘয়ে অনুপ্রবিষ্ট চেতন! জ্ঞানের বিষয় ব৷ জ্ঞেয় বস্তর মধ্যস্থিত ষে সকল তথ্য 
এইভাবে সংগ্রহ বা লাভ করিতে পারে তাহা জ্ঞাতা ৰা বিষয়ীর নিকট উপস্থাপিত 
করে। এখনও চেতনার সহিত চেতনার মর্মাবগাহী সাক্ষাৎ সংস্পর্শের শক্তি 
আছে, তাহার ফলে উক্ভ্জ্বল ও অন্তরঙ্গ জ্ঞান লাত হয় কিন্ত সে জ্ঞান, যে সমস্ত 
বিন্দুতে সংস্পর্শ হয় এবং যতক্ষণ পর্যন্ত সংস্পর্শ থাকে তাহাতে সীমাবদ্ধ । 
এখনও একটা অপরোক্ষ বোধ, চেতনাময় দৃষ্টি, চেতনাময় অনুভবশক্তি আছে 
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যাহা বস্তর ভিতরে এবং তাহার বহিস্তলে ব৷ বাহিরে যাহা আছে তাহা দেখিতে 
ও অনুভব করিতে পারে । এখনও সততায় সম্তায় চেতনায় চেতনায় পরস্পরের 
মধ্যে অনুপ্রবেশ এবং অন্যোন্যবিনিময় আছে, আছে পরস্পরের ভাবনা, অনুভূতি 
বা সংবেদন, সকল প্রকার শক্তির তরঙগমালার অভিধাত গ্রহণ--যাহাদের 
লক্ষ্য, সমবেদনা এবং মিলন অথবা বিরোধ ও সংঘধ্ের দিকে । এখনও 
অপর চেতনা বা অপর সত্তাকে কখনও অধিকার করিয়া কখনও ব1 তাহাদের 
দ্বারা অধিকৃত হওয়া স্বীকার. করিয়৷ লইয়া এঁক্যসাধনের চেষ্টা চলিতে পারে ; 
অথবা পরম্পরকে অন্তর্ভুক্ত করিয়া পরম্পরের মধ্যে ব্যাপ্ত হইয়৷ পরস্পরকে 
অধিকার করিয়া একত্বসিদ্ধির দিকে জোর দেওয়া যাইতে পারে । জ্ঞাতা 
সাক্ষাৎ সংস্পর্শ দ্বারা এই সমস্ত ক্রিয়৷ প্রতিক্রিয়া অবগত হয় এবং এই ভিত্তির 
উপর তাহার পারিপাশ্বিক জগতের সকল সম্বন্ধ গড়িয়া তোলে । ইহাই 
বিষয়ের সহিত চেতনার সাক্ষাৎসংস্পর্শজনিত জ্ঞানের উৎস, এ জ্ঞান 
আমাদের অস্তরপুরুঘের পক্ষে স্বাভাবিক কিন্তু আমাদের বহিঃপ্রকৃতির কাছে 
ইহা অপরিচিত অথবা অতি অপূণ্ভাবে মাত্র জ্ঞাত। 

ভেদদর্শী অবিদ্যার এই প্রাথমিক অবস্থায় এখনও জ্ঞানের খেলা আছে 
যদিও সে জ্ঞান সীমিত এবং ভেদদরশী ; অন্তগট একত্বের এক শক্তির উপর 
প্রতিষ্ঠিত থাকিয়াই এখানে বিবিক্ত সত্তার খেল! চলিতেছে, তাহার ফলে গোপন 
একত্বের অপৃণ্ প্রকাশমাত্র সম্ভব হইতেছে । পূর্ণ স্বরূপগত একত্বচেতন৷ 


এবং একত্ববোধজাত জ্ঞানের ক্রিয়া পরার্লোকের ধর্ম : এই সাক্ষাৎসংস্পশজ 
জান জড়াতীত মনের উচচতম ভূমিসকলের মুখ্যধর্মী ; এসব ভুমি আমাদের 


বহিশ্চর সম্তার কাছে অবিদ্যার আচ্ছাদনে আবৃত হইয়া! আছে; জড়াতীত 
মনের নিমুতর ভূমিতেও এ জ্ঞান প্রকাশ পায় কিন্তু খব্বকায় হইয়া এবং তাহাতে 
ভেদ-দর্শনের ছাপ স্পষ্টতর থাকে ; যাহা কিছু জড়াতীত তাহার মধ্যে এ জ্ঞান 
একটা উপাদানরূপে আছে বা থাকিতে পারে । আমাদের অধিচেতন সম্তার 
পক্ষে জ্ঞানলাভের ইহাই মুখ্য যন্ত্র, তাহার চেতনার প্রধান অবলম্বন ;, কেননা 
অধিচেতন সত্তা বা অস্তরপুরুঘ অবচেতন ভূমি সকলের উপর এই সমস্ত উচচতর 
ভূমির চেতনার একট। অভিক্ষেপ (7:0)০০000) বা অবতরণ ; তাই তাহার 
উৎপত্তিস্বানের চেতনার ধর্মে অধিচেতনার উত্তরাধিকার আছে; অধ্ধাৎ 
এ সত্তার সহিত উচচতর ভূমির অন্তরঙ্গ সংস্পর্শ এবং আত্মীয়ত! সূত্রে নিবিড় 
সংযোগ আছে । আমাদের বাহ্য প্রাকৃত সম্তায় আমর৷ নিশ্চেতনার সন্তান ; 


৩১৮ 


শাদা জান ও তোলা জ্ঞান 


আমাদের অন্তরের অধিচেতন সম্তাই আধাদিগকে প্রাণ মন ও চেতনার উচচতর 
ভূমিসকলের উত্তরাধিকারী করিয়াছে ; তাই যতই আমর। নিজেদিগকে 
ভিতরের দিকে খুলিয়া ধরি, ভিতরের দিকে গমন করি, ভিতরে বাস করিতে 
শিখি, ভিতর হইতে বিশ্তলাভ করি ততই আমরা নিশ্চেতনা জননীর বাছবন্ধন 
হইতে যুক্ত হই এবং ততই আমরা সেই সর্ধস্বূপের দিকে অগ্রসর হই ধিনি 
আজিও আমাদের অবিদ্যার কাছে অতিচেতনার মধ্যে রহিয়াছেন। 

সত্তা হইতে সত্তার সম্পূর্ণ বিচ্ছেদ ঘাটলে অবিদ্যা পূর্ণ হইয়া উঠে, চেতনার 
সহিত চেতনার সাক্ষাৎ সংস্পর্শ তখন সম্পূর্ণরূপে বা গতীরভাবে আবৃত হইয়। 
পড়ে, যদিও তখনও আমাদের অধিচেতন অংশের মধ্যে তাহার ক্রিয়া চলিতে 
থাকে ; ঠিক সেখানকার মত ভিত্তিরপে গোপনে অবস্থিত একত্ব বা একত্ববোধও 
আমাদের মধ্যে সম্পূর্ণ প্রচ্ছন্ন হইয়া আছে যদিও সাক্ষাৎ ভাবে ক্রিয়া করিতেছে 
না। সত্তার বহির্ভীগে এক পূর্ণ ভেদ বোধ দেখা দিয়াছে, বিভাগের 
ফলে আত্বা এবং অনাত্বা-_-এই দই আসিয়া পড়িয়াছে ; অনাত্বার সহিত, কার- 
বার করিবার প্রয়োজন আসিয়াছে অথচ তাহাকে জানিবার বা বশে আনিবার 
কোন প্রত্যক্ষ উপায় নাই, প্রকৃতিকে তখন পরোক্ষ উপায় স্থষ্টি করিতে হইয়াছে ; 
সে উপায় এই :-_ আমাদের স্থূল ইন্দ্রিয় বস্তুর সংস্পর্শে আসে, তআয়ুপ্রবাহের 
সহায় ও পরিপূরকরূপে মনে তখন এক প্রতিক্রিয়া এবং সমনৃয়কারী বৃত্তি 
জাগে,-এ সমস্তই পরোক্ষ জ্ঞান লাভের পদ্ধতি ; কেননা চেতনাকে এই 
সমস্ত করণ বা যন্ত্রের উপর নির্ভর করিতে বাধ্য হইতে হয়, যেহেতু সে সাক্ষাৎ- 
ভাবে বস্ত বা বিষয়ের সংস্পর্শে আসিতে পারে না| এই সমস্ত উপায়ের 
সঙ্গে যুক্তি, বুদ্ধি ও বোধিকে যোগ করা হয়, পরোক্ষভাবে আনিত হইয়া যে 
সমস্ত সংবাদ ইহাদের নিকট উপস্থাপিত করা হইয়াছে ইহারা তাহাদিগকে 
গ্রহণ করে এবং তাহাদিগকে সাজাইয়া গুছাইয়৷ রাখিয়া, আহরিত তথ্যগুলির 
প্রয়াস পায় অথবা মূল ভেদজ্ঞান বিবিক্ত সত্তাকে যতটুক অনুমতি দেয় ততটুকু 
পরিমাণে অনাত্বার সহিত আংশিক এঁক্য অনুভব দেখা দেয়। স্পষ্টতই এ 
সমস্ত উপায় অপর্যাপ্ত এবং অনেক সময় অযোগ্য এবং মনের ক্রিয়ার এই 
অপরোক্ষ ভিত্তি এমনভাবে জ্ঞানকে প্রভাবিত বা পীড়িত করে যে জ্ঞানের 
গোড়ায় একটা অনিশ্চয়তা দেখা দেয় ; নিশ্চেতন! হইতে আমাদের যে জড় 


৩১৪ 


দিবা জীবন বার্থ! 


সত উন্মিঘিত হইয়াছে এবং যাহা এখনও মুজিলাভ করিতে পারে নাই তাহার 
প্রকৃতিতে স্বভাবতঃ জ্ঞানের এই মৌলিক ন্যুনত৷ থাকিয়াই যায়। 

পরম অতিচেতনাই যেন বিপরীতমুখী হইয়৷ নিশ্চেতনারূপে পুনরায় দেখা 
দিয়াছে ; এ নিশ্চেতনা সেই অতিচেতনারই মত অনাপেক্ষিক বা নিরপাধিক, 
তাহারি মত স্বয়ংক্রিয়, কিন্ত এখানে চেতন এক বিরাট সংজ্াহীনতায় 
সংবৃত ; ইহা যেন নিজের মধ্যে নিজে হারাইয়৷ গিয়াছে, নিজেরই অন্ত 
অতলতার মধ্যে নিমজ্জিত হইয়। পড়িয়াছে। নিজের স্বয়ন্তু সততায় নিজের 
জ্যোতির্ময় আত্মসমাধিই যেন রূপান্তরিত হইয়া অন্ধকারময় সংবৃতিবূপ ধারণ 
করিয়াছে ; খর্থেদে ইহাকেই “তিম আসীত তমস৷ গুঁঢ়য্” “অন্ধকার যেন অন্ধ- 
কারে অবগুষ্ঠিত হইয়াছে বলা হইয়াছে : তাই নিশ্চেতনাকে অসৎএর মতই 
মনে হয় ; স্বরূপানুগত জ্যোতির্ময় আত্মসংবিতের স্থানে দেখা যাইতেছে যেন 
চেতনা আত্মবিস্মৃতির অতল গভীরে ডুবিয় গিয়াছে, সত্তার মধ্যে চেতনা 
স্বরূপে থাকিয়াও যেন জাগিয়া নাই। অথচ এই সংবৃতচেতনায় প্রচ্ছন্ন হইয়৷ 
আছে এক তাদাত্ব্যবোধ বা একত্ববোধজাত জ্ঞান; ইহার অন্ধকার অনস্তের 
মধ্যে সত্তার সকল সত্যের সংবিৎ বা জ্ঞান গোপনভাবে বহন করিতেছে ; 
এবং যখন ইহা ক্রিয়া এবং স্যট্টি করে তখন নিজ মধ্যস্থিত স্বর্ূপগত জ্ঞানের 
বশেই সমস্ত সঠিক এবং পৃর্ণভাবে স্ভঞ্জিত হইয়া উঠ্ে, কিন্তু প্রখমে ইহা চেতনা- 
রূপে ক্রিয়া করে না, করে শক্তিরপে। প্রতি জড় বস্তর মধ্যে আছে এক 
নিব্বাক সন্ভৃতবিজ্ঞান (2২৪৪1 7069 ) বা খতচিৎ, প্রভৃত শক্তিশালী এবং 
স্বতঃপরিণামী এক বোধি, তথায় অচক্ষু হইয়াও যথাযথভাবে সাক্ষাদশন ও 
বোধের 'এক শক্তি বাস করিতেছে, তাহাতে স্বয়ংক্রিয় এক বৃদ্ধি আছে যাহা 
তাহার অচিস্তিত এবং অব্যক্ত ধারণা বা কম্পনাকে রূপায়িত করিয়া উঠাইতেছে : 
তাহার নিনীলিত নূ'ষ্টিতে আছে অক্ষণ্র দৃষ্টিশক্তি, তাহার মধ্যে বোধহীনতার 
প্রলেপ দেওয়া নিব্বাক অবরুদ্ধ এক সংবেদন শক্তি আছে যাহা অব্যর্থভাবে 
যাহা কিছু ঘটাইবার তাহা ঘটাইয়া তুলিতেছে। নিশ্চেতনার এই স্থিতি ও 
ক্রিয়া স্প্টতই শুদ্ধ অতিচেতনার স্থিতি ও ক্রিয়ার অনুরূপ, শুধু আদি আত্ব- 
জ্যোতির স্থানে আত্ম-অন্ধকারের' ভাঘায় তাহাদের অনুবাদ কর! হইয়াছে। 
জড় রূপের মধ্যে স্বরূপগততভাঁবে থাকিলেও এ সমস্ত শক্তির উপর সে রূপের 
অধিকার স্বাপিত হয় নাই তথাপি তাহার! নিব্বাক অবচেতনার ভিতর দিয়৷ 
ক্রিয়া করিতেছে। 


৩২৩ 


তাদাখ্য জান ও তেযদ্লা জ্ঞান 


যাহার কথা সাধারণভাবে আমর! পূর্বেই বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি, সংবৃতি 
হইতে পরিণতির পথে চেতনার সেই উন্মেঘের পব্বগুলি এই জ্ঞানের সাহায্যে 
আরও“স্পষ্ভাবে বুঝিতে পারি। জড় সন্তায় যে ব্যষ্টিভাব আছে তাহ! অনু- 
ময়, মনোময় নহে ; কিন্ত অচেতন বস্তসমূহের মধ্যে একমাত্র যাহা সচেতন 
এবং তাহার মধ্যস্থিত অস্তগূর্ঢ শক্তিসমূহের ক্রিয়া যাহা নিয়মিত করিতেছে 
তাহা তাহার মধ্যে অধিচেতনভাবে বর্তমান আছে। ইহা বল! হইয়াছে বে 
প্রতিজড় বস্ত তাহার পরিবেশের মধ্যস্ব বস্তসমূহের সংস্পর্শে আসিয়া তাহাদের 
ছাপ গ্রহণ করে এবং তাহা রক্ষা করে, এবং তাহা হইতে শক্জি বিকীর্ণ হয়, 
যাহাতে অলৌকিক উপায়ে লন্ধ এক নিগুঢ় জ্ঞান ব! গুপ্ত রহস্যবিদ্যা সেই 
বস্তর অতীত ইতিহাস জানিতে পারে অথবা বস্ত হইতে বিকীর্ণ শক্তি সম্বন্ধে 
আমাদিগকে সচেতন করিতে পারে ; ইহা যদি সত্য হয় তবে অনিয়ন্বিত 
যে স্বরূপগত চেতনা জড়ের মধ্যে পরিব্যাণ্ত হইয়া আছে অথচ এখনও তাহাকে 
আলোকিত করে নাই তাহাই হইবে বস্তর এই গ্রহণ এবং শক্তি বিকিরণ করিবার 
সামেতর কারণ। বাহির হইতে আমরা দেখিতে পাই যে জড়বস্ত সকলের, 
যখা উদ্ভিদ এবং খনিজ বস্তরাজির কতকগুলি শক্তি, ধর্ম বা স্বাভাবিক প্রভাব 
আছে, কিন্তু বাহিরের সঙ্গে তাহাদের সংযোগসাধনের কোন বৃত্তি বা উপায় 
তথায় নাই বলিয়া, কোন ব্যক্তি বা বস্তুর সংস্পর্শে শুধু আসিলে অথবা কোন 
প্রাণী সচেতনভাবে ব্যবহার করিলে এই সব শক্তি বা ধর্ম সক্রিয় হইয়া উঠিতে 
পারে-__মান্ঘের আবিষ্কৃত অনেক বিজ্ঞানের ব্যবহারিক দিক এই সমস্তের প্রয়োগ 
তেই গড়িয়া উঠিয়াছে। কিন্তু এ সমস্ত শক্তি এবং প্রভাব সত্তারই ধর্ম, 
অব্যবস্থিত স্থূল বস্তর নয়, তাহার। চিন্ময় পরুষের শক্তি, নিশ্চে- 

তনার মধ্যস্থিত তীাহারই আত্মসমাহিত অবস্থা হইতে তপোবীর্ষেযর 
প্রভাবে উন্মিঘিত হইয়া! উঠিতেছে। স্বরূপগত আত্বসমাহিত চিন্ময় শক্তির 
স্থল এবং যান্ত্রিক ভাবের ক্রিয়া প্রথমে ফূটিয়া উঠে প্রাণের প্রাথমিক রূপ- 
সমূহের মধ্যে অবমানস প্রাণস্পন্দন রূপে, যাহার মধ্যে সংবৃত ইন্জ্রিয়শক্তির 
আভাস পাওয়া যায় ; তথায় জাগে পুষ্টি এবং আলো-বাতাসের আকাঙক্ষা, সে 
চায় যেন নিজেকে একটু প্রসারিত এবং অন্ধভাবে বাহিরকে বোধ করিতে, 
যদিও এ আকুতি এখনও শুধু ভিতরেই দেখ! দিয়াছে এবং তাহার নিশ্চল সত্তার 
কারাগারে বন্দী আছে, তাহার এই সমস্ত সহজাত আকাঙ্ক্ষাকে বাহিরের রূপ 
দিতে, বাহিরের সঙ্গে নিজের যোগস্থাপন করিতে ব৷ নিজেকে বাহিরে প্রকাশ 


৯ ৩২৯ 


দিব্য জীহদ হার্ত 


করিতে এখনও তাহা অসমর্থ | তাহার মধ্যে যাহা এখনও নিশ্চল হইয়া 
আছে জীবনের বিচিত্র সম্বন্ধ স্বাপনের জন্য গঠিত হইয়া উঠে নাই, তাহ। 
বাহিরের সংস্পর্শ সহ্য ও হজম করে, অসাড়তাবে আঘাত করে কিন্ত ইচছা- 
পব্বক কোন আঘাত দিতে পারে না ; এখনও তাহার মধ্যে নিশ্চেতন৷ প্রবল, 
নিশ্চেতনাই তাহার মধ্যস্থিত সংবৃত একত্ববোধজাত জ্ঞান দ্বারা সকল কার্ধ্য 
করে, সংস্পশ হইতে সচেতন জ্ঞান লাভের জন্য তাহার বহিস্তরে কোন উপায় 
এখনও সে গড়িয়া তোলে নাই | প্রাণ যখন ব্যক্ত চেতন হইতে থাকে তখনই 
এই বৃহত্তর শকজ্ি লাভ আরম্ভ হইতে থাকে ; আমরা দেখি যে কারারুদ্ধ চেতন। 
বাহিরে বিকাশ পাইবার জন্য সংগ্রাম করিতেছে, এই সংগ্রামের তাড়নায় 
বিবিজ্ জীবসত্তা প্রথমে যতই অন্ধতাবে এবং যতই সংকীর্ণ সীমার মধ্যে হউক না 
কেন, জগৎসত্তার.বহি:স্থিত বাকি অংশের সহিত সচেতন সম্বন্ধ স্থাপনের প্রয়াস 
পায়। একদিকে যে সমস্ত সংস্পর্শ সে গ্রহণ করিতে বা যাহাতে সে সাড়া 
দিতে পারে তাহার, অপরদিকে সে নিজের মধ্য হইতে যে আঘাত দিতে বা 
নিজের প্রয়োজন এবং প্রবৃত্তি চরিতার্থ করিবার জন্য যাহা অপরের উপর 
আরোপ করিতে পারে তাহার পরিমাণ ক্রমশ: বাড়াইয়া সজীব জড়সত্তা নিশ্চেতনা 
হইতে সচেতনতা, অবচেতনা হইতে ভেদাত্বক সীমিত জ্ঞান ফুটাইয়৷ তোলে । 

আমরা দেখিতে পাই তাহার পর ক্রমবঙ্থমান ভেদদশী চেতনার মধ্যে 
আদি স্বয়ন্ত অধ্যাত্বচেতনার স্বরূপগত সকল শক্তি ধীরে ধীরে প্রকাশ পাইতে 
থাকে, এই সমন্ত ক্রিয়াশক্তি একত্ববোধজাত জ্ঞানের মধ্যে গোপনে স্বভাবসিদ্ধ 
ভাবে কিন্ত রুদ্ধ হইয়া ছিল, এবার তাহার৷ ক্রমে ক্রমে প্রথমে অদ্তুতরূপে খব্বকায় 
হইয়া যেন পরীক্ষামূলকভাবে বাহিরে উন্মিঘষিত হইতে থাকে । প্রথমে 
ইন্দ্িরবোধের একটা স্থল বা অবগুষ্ঠিত রূপ দেখা দেয়, ক্রমে তাহ! প্রাণের 
সহজাত সংস্কার এবং গোপনে অবস্থিত বোধির সাহায্যে সুস্পষ্ট ইন্দ্রিয়-চেতনায় 
পরিণত হয়, তাহার পর জাগিয়া উঠে প্রাণময় মনের এক সংবেদন, তাহার 
পশ্চাতে থাকে এক অস্পষ্ট চিৎ্দাট্টি এবং বিঘয়ানৃতব : হৃদয়াবেগের কম্পন 
ফুটিয়৷ উঠিয়া চায় অপর হৃদয়ের সহিত পরস্পর-বিনিময় ; অবশেঘে বহিশ্চর 
মনের ধারণ! ভাবনা যুক্তি আসিয়া জ্ঞানের সকল তথ্যকে একত্র করিয়া বিষয়কে 
সামান্য এবং বিশেঘভাবে সমগ্ররূপে বুঝিতে চায়। কিন্ত এখনও ইহারা 
সকলেই অপূর্ণ, এখনও ভেদদর্শী অবিদ্যা এবং আবরণকারী আদি নিশ্চেতনার 
জন্য ইহারা বিকলাঙ্গ ; সকলেই বাহ্য উপায়ের উপর নির্ভরশীল, নিজের 


৩২২ 


ভাত জ্ঞান ও ভেগদর্সা জ্ঞান 


অধিকারে স্বতস্থভাবে ক্রিয়৷ করিবার শক্তি এখনও তাহারা পায় নাই , চেতনা 
সাক্ষাৎভাবে চেতনার উপর ক্রিয়া করিতে পারেনা , মনোময় চেতনা বস্তুকে 
ফিরিয়া এবং তাহার মধ্যে প্রবেশ করিনা বিঘয়ের একটা জ্ঞান গড়িতে চায় 
কিন্ত তাহা খাটি পাওয়া বা খাটি জানা হয়না : একত্ববোধ ছারা কোন জ্ঞান 
লাভ এখনও সম্ভব হয়না । সাধারণ বুদ্ধির ভাঙায় যাহার অনুবাদ হয় নাই 
অধিচেতনার তেমন কোন শুদ্ধ গোপন ক্রিয়াধার৷ বাহ্য মন এবং ইন্ত্িয়ের 
উপর যখন বলপূর্বক নিজেকে জারোপিত করিতে সমর্থ হয় কেবল তখনই 
জ্ঞানলাভের কোন গভীর উপায় প্রথমিকভাবে বহিস্তলে ক্রিয়া করিতে পারে 
কিন্তু এই ভাবের উন্মেষ এখনও কদাচিৎ ঘটে, তাই আমাদের অজিত এবং 
অভ্যস্ত সাধারণ জ্ঞানের কাছে তাহার আস্বাদ অনৈসগিক এবং অতিগ্রাকৃত 
মনে হয়। কেবলমাত্র অস্তর-সত্তার দিকে নিজেকে খুলিয়া ধরিতে অথবা 
তাহাতে অনুপ্রবিষ্ট হইতে পারিলে আমাদের বাহ্য পরোক্ষচেতনার সহিত সাক্ষাৎ 
অন্তরঙ্গ চেতনার যোগসাধন করিতে পারি) কেবলমাত্র যখন আমাদের 
অন্তরতম আত্মা বা অতিচেতন সত্তাতে জাগরিত হইতে পারি তখন এমন 
আধ্যাত্ত্িক জ্ঞান লাভ করিতে আরম্ভ করি- _-একত্ববোধ যাহার ভিত্তি, মূলীভূত 
শক্তি এবং স্বরূপগত উপাদান । 


একাদশ অধ্যায় 
অবিদ্যার সীমারেখা 


খে মনে করে এই লোকই শুধু আন্ে--আর কোন লোক নাই। 
কঠোপনিষদ (২৬) 


জনস্ের মধো প্রসারিত হইয়া আছে,..মত্তকহীন এবং পদহীন (হুইপ) তাহার হই প্রান্ত 
লুকাইয়! রাখিয়!। 
[মস্ত ঃ--আতিডেতনা, পদ--নিশ্েতন1]। 


খখেদ (81১1৭, ১১) 
$ 


'আগি ব্রঙ্গ' ইহ! যিনি জানেন তিনি এই যে সব কিছু আছে তাহা হন, আর যিনি অন 
আত্মাকে ছাড়িয়া অন্ট দেবতা উপাসনা করেন এবং ভাবন! করেন প্তিনি পৃথক আর আমি পৃথক" 
তিনি কিছুই জানেন না। 

বুহদারণ্াক উপনিষদ ( ১181১ ) 


এই আত্মার চারিটি পাদ আছে। জাগরিত স্থানে আত্মার বহিশ্চর বুদ্ধি আছে, তিনি বহিঃগ্রজ 
এবং এখানে ঠিনি বাহবস্ত ভোগ করেন -_ইহাই তাহার প্রথম পাদ। স্বপ্ন স্থানে আত্মার অন্তরের 
প্রজ্ঞা (বা! বুদ্ধি) আছে, তিনি অস্তঃপ্রজ্ঞ; তথায় তিনি শৃঙ্গ পদার্থ ভোগ করেন --ইহ! দ্বিতীয় পাদ। 
নুযুপ্ত স্থানে আম্মা একীভূত, প্রজ্ঞানঘন, আনন্দময় এবং জানঙ্গ ভোগ করেন--ইহ। তৃতীয় পাদ ।'** 
সর্বে্বর, সব্বজ্ঞ, অন্তধামী, অদৃ্ট, অলক্ষণ, একাক্মপ্রত্য়সার (5616 ০৮:30 10 109 005 
86167)00 )--ইহাই চতুর্থ পাঁদ। এইতো! আল্ম' ইহাকেই জানিতে হইবে। 


মাওুকা উপনিষদ ( ২---৭ ) 


জঙুষ্ঠপ্রথংণ এক সচেতন সত্ব বা! পুরুষ আমাদের সত্তার কেন্ত্র স্থানে আছেন; তিনি অতীত 
এবং ভবিষ্ততের প্রতু.*তিনি অন্ত আছেন এবং তিনি কল্য খাকিবেন। 


কঠ উপানিষদ (৪1১২, ১৩) 


এই অবিদ্যা বা এই ভেদদর্শী জ্ঞান যাহা বহু কষ্টে তাদাত্ব্যবোধের দিকে 
অগ্রসর হইতেছে, এবার তাহার বিস্তৃত পরিচয় নেওয়৷ সম্ভব হইয়াছে ; অবিদ্যাই 


৩৭৪ 


অবিস্ধার সীমারেখা 


আমাদের মনশ্চেতনা গঠিত করিয়াছে, ইহা এক ম্লানতর রূপ খারণ করিয়া! 
মানুঘের নিমুতর শ্তরস্থিত সকল চেতনা উন্মিঘিত করিয়াছে । আমরা 
দেখি যে সত্তা এবং শক্তির তরজ-মালার পরম্পরা বাহির হইতে আসিয়া আমাদের 
উপর চাপ দিতেছে, আবার ভিতর হইতেও উ্থিত হইতেছে, ইহারা সকলে 
আমাদের চেতনার উপাদানে পরিণত হইতেছে এবং দেশ ও কালের মধ্যে 
আত্বা এবং বস্ত্র মনোময় জ্ঞান ও মনোময় ইন্দিয়বোধরূপে বপায়িত হইয়। 
উঠিতেছে-_আমাদের মধ্যে ইহাই হইল অবিদ্যার পরিচয় । এই অপূণ 
ও বর্ধনশীল চেতনার অভিজ্ঞতার জন্য কাল একটি গতিশীল প্রবাহ এবং দেশ 
বস্ত বা বিঘয়ের বাহ্য অধিষ্ঠানের এক ক্ষেত্ররপে দেখ! দিয়াছে । কালের 
বক্ষে ভাসমান মনোময় সত্তা তাহার অপরোক্ষ চেতনা সহযোগে সব্বদা বর্ত- 
মানের মধ্যে বাস করিতেছে, আত্মা এবং বস্তুর সম্বন্ধে তাহার অনুভূতি সকল 
কালের স্রোতে ভাসিয়া অতীতে বিলীন হইয়া যাইতেছে, তাহার কোন কোন 
অংশকে অবলোপের সে ধারা হইতে বাঁচাইয়৷ স্মৃতির ভাগ্ডারে সে জম. রাখি- 
তেছে। ভাবনা সঙ্কল্প এবং ক্রিয়ার সহায়তায় মন-প্রাণ-দেহের শক্তির 
সাহায্যে স্মৃতি ছারা সংগৃহীত বস্তরাজি ব্যবহার করিয়া মে যাহা বর্তমানে 
হইয়াছে তাহা৷ গড়িয়া তুলিয়াছে এবং ভবিষ্যতে যাহা হইবে তাহা গড়িয়৷ 
তুলিবে। সত্তার যে শক্তি এখন সে যাহা হইয়াছে তাহা গড়িয়াছে, তাহাই 
ভবিষ্যতে তাহাকে দীর্ঘতর কালস্বায়ী পরিণতি দান করিতে তাহার পুষ্টি ও 
বৃদ্ধিসাধন করিবার জন্য ক্রিয়া করিতেছে । এই সমস্ত বিষয়ানুভব এবং আত্ম- 
প্রকাশের উপাদান, কালের ক্ষণপরম্পরার মধ্য হইতে সংগৃহীত আংশিক 
জ্ঞানের এই খণ্ডগুলি সে সঞ্চয় করিয়া রাখে, যদিও নিরাপদে রাখিবার উপায় 
না থাকাতে তাহা হইতে কতক আবার নষ্ট হইয়া যায় ; ধারণা, স্মৃতি, বৃদ্ধি 
ও সংকল্প তাহার জন্য এ সমস্তকে সমাহিত ও সমন্বিত করে, যাহাতে তাহার 
নিত্যনৃতন অথবা চির-আবন্তিত সন্ভূতির কাজে তাহা লাগিতে পারে ; এই 
সমাহার ও সমনৃয়ের বলে সে যাহা হইয়া উঠিবে তাহা গড়িয়া তুলিবার অথব৷ 
এখনই যাহা সে হইয়াছে তাহ। প্রকাশ করিতে সাহায্য করিবার জন্য তাহার 
দেহ-মন-প্রাণের ক্রিয়াবলি পরিচালিত হয়। তাহার চেতনার এই সমস্ত 
অনুভূতি এবং এই সকল সঞ্চিত শক্তির সমষ্টি তাহার সত্তার চারিপাশেই সে 
সমাহৃত ও সমন্থিত করে, নিজের এক অহংবোধকে কেন্ত্র করিয়া ইহাদিগকে 
দান! বাঁধিয়া বা ছন্দোবদ্ধ করিয়া তুলিতে চেষ্টা করে, এই অহংবোধই চেতন 


৩৫ 


দিখ্য বন বার্তা 


সত্তার স্থায়ী অথচ সীমিত ক্ষেত্রে, প্রকৃতির অভিষাতে সত্তাতে যে সমস্ত অনু- 
ভূতি জাগে তাহাদের প্রতিক্রিয়ার অভ্যাস গড়িয়া তোলে । এই অহংবোধই 
প্রথম ভিত্তি যাহাকে আশ্বয় করিয়া অনুভব সকল সঙ্গতির সহিত সমাহত 
হয়, ইহা না থাকিলে তাহারা স্রোতে ভাসমান শৈবালদলের মত পরস্পর বিচিছন 
হইয়া পড়ে ; এইভাবে যাহা৷ অনুভূত হয় তাহা মনশ্চেতনায় অবস্থিত অনু- 
রূপ একটি কৃত্রিম বিন্দুর, মনোময় অহংজ্ঞানের সঙ্গে যুক্ত করা হয়। প্রাণ 
ময় এই অহংবোধ এবং মনোময় এই অহংজ্ঞান একত্র হইয়া আত্মার প্রতীকরূপে 
একটা কৃত্রিম ভেদদশী আত্মসত্ত! গড়িয়া তোলে, যাহা আমাদের গোপন খাটি 
আত্মা বা খাটি চিন্ময় সত্তার স্থানে ক্রিয়া করে। তাই আমাদের বহিশ্চর 
মনোময় ব্যট্টিসতা সব্্বদা অহংকেন্দ্রিক ; এমন কি আমাদের পরার্থপরতা 
বা বিশ্বহিতৈঘণাও »ফীতকায় অহংএরই একটা ব্ূপ , আমাদের প্রকৃতির যে 
চাকা ধুরিয়া চলিতেছে তাহার গতিবেগকে ধারণ করিবার জন্য অহংরূপা এই 
কীলক আবিষ্কার করা হইয়াছে। এই অহংকেন্দ্রিকতার বিধান ততদিন 
বর্তমান থাকে, যতদিন সত্যকার আত্মা বা চিন্ময় পুরঘের আবির্ভাবে বা 
প্রকাশে, এরূপ কোন ব্যবস্থা বা কৌশলের প্রয়োজন নি:শেঘিত হইয়া না যায় 
---যে চিন্ময় পুরুষ যুগপৎ চক্র ও গতি এবং তাহা, যাহা সকলকে একত্রে ধারণ 
করিয়া আছে, যাহা একাধারে কেন্দ্র এবং পরিধি । 

কিন্ত ষখনই আমরা নিজেদের সম্বন্ধে বিবেচনা করিয়া দেখি, তখন দেখিতে 
পাই যে নিজের যে সকল অনুভূতি আমরা এইভাবে সমাহৃত এবং সমন্বিত 
করি এবং জীবনের কাজে সচেতনভাবে লাগাই তাহা আমাদের জাগ্রত ব্যাজি- 
চেতনারও অতিক্ষদ্র এক অংশ। যে বর্তমান আমাদের নিকট ত্বোতের মত 
বহিয়া চলিয়াছে তাহার মধ্যে ব্যজিসত্তা এবং বস্তর যে সমস্ত মনোময় বোধ 
বা ইন্দ্িয়ানুভূতি আমাদের বহিশ্চর চেতনায় ভানিয়া৷ উঠিতেছে, তাহার অতি 
অজ্পসংখ্যককে মাত্র আমরা খেয়ালে আনি ; তাহাদের মধ্য হইতেও সামান্য 
এক অংশ অতীতের বিস্মৃতি-সমুদ্রে ডুবিয়৷ যাওয়ার হাত হইতে আমরা বাঁচাইয়। 
স্মৃতির ভাগ্ডারে জম! রাখিতে পারি , আবার স্মৃতির সঞ্চয়ের জতি জামান্য 
এক ভাগ মাত্র বুদ্ধি তাহার জ্ঞান সমন্থয়ের কাজে ব্যবহার করে এবং তাহারও 
অতিক্ষদ্র এক ভগ্নাংশ আমাদের ইচছাশক্তি কাজে লাগাইতে পারে । যেমন 
জড়বিশ্বে তেমনি আমাদের সচেতন সম্ভূতির ক্ষেত্রে প্রকৃতির কার্য্যপদ্ধতি 
যেন বিশৃঙ্খল তাবেই চলে, সে নিজের বিশ্বের অনেকটা হাতে রাখিয়৷ ব! বর্জন 


৩ 


অবিভার় সীমারেখা 


করিয়া কৃপণের মত অল্প কিছু বাছিয়া লইয়া অপব্যয়ীর মত যেন তাহা বাস 
করে বা নষ্ট করিয়া ফেলে । তাহার সমগ্র সঞ্চয়কে ব্যবহার করে না, যাহা 
কাজে লাগায় অথবা কাজে লাগাইবার উপযোগী ভাবে যাহা হাতে রাখে, তাহা 
একদিকে পরিমাণে যেরূপ অল্প অন্যদিকে তাহার ব্যবহার ব্যবস্বামত করে 
না। বহির্দৃষ্টিতে এপ মনে হইলেও আসল কথ তাহা নহে, কেননা এই ভাবে 
যাহা রক্ষিত হয় নাই বা কাজে লাগে নাই, তাহা নষ্ট হইয়াছে অথবা বৃথায় 
গিয়াছে, একথা বলিলে সম্পূণ মিথ্যা কথা বল৷ হইবে। প্রকৃতি নীরবে 
এবং গোপনে তাহার এক বৃহৎ অংশ আমাদিগকে গড়িয়া তুলিবার জন্য ব্যবহার 
করে, আমাদের পুষ্টি পরিণতি এবং ক্রিম্নার এক প্রধান অংশ আমরা প্রকৃতির 
হাত হইতে এইভাবে গোপনে লাভ করি, সে ব্যাপারে আমাদের সচেতন স্মৃতি, 
ইচছা৷ বা বুদ্ধির কোন হাত নাই। আবার ইহার চেয়েও এক বৃহত্তর অংশ 
প্রকৃতি নিজ ভাগ্ডারে জমা করিয়া রাখে এবং সেই ভাণ্ডার হইতে তুলিয়া আনিয়া 
যখন আমাদের মধ্য দিয়া কাজে লাগায়, তখন তাহার উৎস বা উৎপতিস্বান 
আমরা একেবারেই ভুলিয়। গিয়াছি এবং ভুল করিয়া নবস্থষ্ট উপাদান বলিয়। 
আমরা তাহা ব্যবহার করি ;, কেননা যখন এই যে উপকরণকে আমরা নূতন 
স্থ্টি করিতেছি মনে করি তখন প্রকৃতপক্ষে তাহার কথা ভুলিয়া গিয়াছি কিস্ত 
প্রকৃতি ভুলে নাই, কার্য পরিণামের সেই ভাণ্ডার হইতে তাহা আনিয়া সমাহার 
ও সংযোগ করিয়া কেবল ব্যবহার করিতেছি। প্রকৃতির কার্ধযপদ্ধতির 
মধ্যে জন্মাস্তরের স্বান আছে, ইহা যদি স্বীকার করি তবে আমরা বুঝিতে পারিব 
সকল অভিজ্ঞতারই প্রয়োজনীয়তা আছে ; কেননা দীর্ঘকাল ধরিয়া আমাদিগকে 
যে গড়িয়া তোলা হইতেছে সকল অভিজ্ঞতাই তাহার উপাদানরূপে ব্যবহৃত 
হয়, কেবল যাহার প্রয়োজন শেঘ হইয়া গিয়াছে এবং বর্তমান থাকিলে ভবিষ্যতে 
একটা বৃথা ভার হইয়া দাঁড়াইবে তাহা ছাড়া আর কিছু বর্জন করা হয় না। 
আমাদের চেতনার বহিস্তলে যাহা দেখা যাইতেছে মনে করিতেছি, কেবল 
তাহা দিয়া বিচার করিলে আমাদের সিদ্ধান্ত ভ্রমপূর্ণ হইবে ; কেননা বিচার 
ও অনুসন্ধান করিলে আমরা জানিতে পারি যে প্রকৃতির ক্রিয়ার এবং তাহার 
ফলে আমাদের পুষ্টির অতি অল্প অংশই আমাদের চেতনায় প্রকাশ পায়, তাহার 
বেশীর ভাগ কাজ চলে তাহার জড়জীবনের বাকী অংশেরই মত অবচেতনতাবে। 
আমরা নিজেকে যাহা বলিয়া জানি, প্রত্যুত আমরা তাহা হইতে বহুগুণ বড়, 
কিন্ত আমাদের এই বৃহত্তর অংশকে আমরা চিনি না; প্রকৃত প্রস্তাবে 


৩২৭ 


দিব্য জীবন বার্তা 


আমাদের ক্ষণিক ব্যক্তিসত্তা আমাদের অস্তিত্বসাগরের একা্টি বুহ্‌দ মাত্র। 

আমাদের জাগ্রত চেতনাকে বহিরঙ্গভাবে পর্যবেক্ষণ করিলেও আমরা 
দেখিতে পাই যে, আমাদের ব্যষ্টিসতা৷ এবং ব্যষ্টপরিণামের এক বৃহত্তর অংশ 
সম্বন্ধে আমরা অজ্ঞ ; উদ্ভিদজীবন, ধাতু, মৃত্তিক৷ প্রভাতি যেমন আমাদের নিকট 
চেতনা পরিশুন্য আমাদের এ অংশও যেন তাহাই । কিন্ত গভীর মনস্তাত্বিক 
পরীক্ষা এবং পর্যবেক্ষণ আমাদের জ্ঞানের স্বাভাবিক সীমার পরপারেও যদি 
প্রসারিত করিতে পারি তবে দেখিতে পাই তথাকথিত নিশ্চেতনা এবং অব- 
চেঁতনা---যাহা আমাদের কাছে অবচেতনাময় মনে হয় অথব! যাহাকে অবচেতনা 
বলি তাহ প্রকৃতপক্ষে এক গোপন চেতনা,__-আমাদের সমগ্র সত্তার 
বিশাল এক প্রদেশ জুড়িয়া অবস্থিত আছে এবং আমাদের জাগ্রত চেতন৷ তাহার 
অতি ক্ষদ্র ভগ্রাংশে মাত্র ব্যাপ্ত আছে। আমরা তখন বুঝি যে আমাদের জাগ্রত 
চেতনা এবং অহং, নিমজ্জিত অধিচেতন সত্তার (50011001091 5616) 
উপরি-বিন্যস্ত অংশ মাত্র-_কেনন৷ সে সত্তা আমাদের কাছে এইন্ধপ নিমভ্জিতই 
বোধ হয়--এই অধিচেতন সত্তাকে আরও ঠিকভাবে বুঝাইতে গেলে বলিতে 
হয়, তাহা আমাদের অন্তরপুরুঘ, যাহার অনুভবের শক্তি জাগ্রত চেতনা অপেক্ষা 
বহু গুণ বেশী; আমাদের সমগ্রসন্তারপ মন্দিরের বৃহদংশ যেন জলে নিমজ্জিত 
হইয়া অদৃশ্যভাবে রহিয়াছে, কেবল অহং এবং বহিশ্চর মনরূপাঁ চুড়া বা 
গুম্বজটি তরঙ্গসকলের উপরে মাথা তুলিয়৷ রহিয়াছে । 

এই গোপন আত্মা এবং গোপন চেতনাই আমাদের সত্য এবং সমগ্র সত্তা ; 
আমাদের বহি:সত্ব। তাহার একটা অংশ এবং প্রতিভাস, বাহিরের প্রয়োজনের 
জন্য বাছাই করা খও একটা বরূপায়ণ। আমাদের উপর বাহির হইতে যে 
সমস্ত অভিঘাত আসিয়া পড়িতেছে তাহার অতি অল্পসংখ্যকের অনুভব মাত্র 
আমরা লাভ করি, কিন্ত যাহা কিছু আমাদের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হয় অথবা যাহা 
কিছুর সহিত আমাদের বা আমাদের পরিবেশের সংস্পশ হয়, অস্তরপুরুঘ 
তাহার সকল খবর রাখেন। আমাদের জীবন ও সত্তার সমস্ত ক্রিয়ার অতি 
অল্প অংশ মাত্র আমরা অনুভব করি, অন্তরপুরুঘ সে সমস্ত এমনভাবে জানেন 
যে বলা চলে যে কিছুই তাহার দৃষ্টি এড়াইতে পারে নাই। আমরা আমাদের 
প্রত্যক্ষের অতি অল্প-নিব্বাচিত এক অংশ আমাদের স্মৃতির ভাণ্ডারে জমা 
রাখি, যাহা জমাই তাহারও এক বৃহত্তর অংশ এমন স্থানে রাখি যে প্রয়োজনের 
সময় তাহা সব্বদা হাতের কাছে পাই না ; অস্তরপুরুঘ যখনই যাহ কিছু পান 


৩২২৬" 


অবিদ্ভার সীমারেখ। 


তাহা সকলই রক্ষা করেন এবং সব্বদা তাহার সমস্তটাই তাহার হাতের কাছে 
প্রস্তুত থাকে । আমাদের শিক্ষিত বৃদ্ধি ও মনের সামধ্য আমাদের অনুভূতি ও 
স্মৃতির যতখানি আয়ত্তে আনিতে এবং তাহাদের সম্বন্ধে যতখানি বুঝিতে পারে 
তাহাই উপাদান-স্বরূপ গ্রহণ করিয়। সমন্ৃয়যুক্ত জ্ঞান 'ও বোধরূপে গড়িয়া তোলে : 
কিন্তু অন্তর-পুরুঘের বুদ্ধি শিক্ষিত করিবার কোন প্রয়োজন হয় না এবং যদিও 
লোকে পূর্ণদূপে বিশ্বাস বা স্বীকার করিতে চায় ন৷ তবু একথা সত্য যে, সকল 
অণুভব এবং স্মৃতির নিখুঁত রূপ এবং খাটি সম্বন্ধের জ্ঞান অন্তরপুরুষের কাছে 
অক্ষণ্ন ভাবেই থাকে ; যখন তাহাদের পূর্ণ অথবোধ পূর্বে হয় নাই, তখনও 
তাহা আয়ত্ত করিতে তাহার এক মুহূর্ত ও বিলম্ব হয় না। তাহ ছাড়া বাহ্যেন্র্িয়- 
গণ তাহাদের উঞ্চবৃত্তি দ্বারা অল্প যাহা সংগ্রহ করিয়৷ আনে আমাদের জাগ্রত 
চেতনাকে যেমন তাহার মধ্যেই নিবদ্ধ থাকিতে হয়, অস্তরপুরুঘের তেমন 
আবদ্ধ থাকিতে হয়না, তাহার অনুভবের ক্ষেত্র সাধারণ ইন্ছ্রিয়ের শক্তি ও সীমার 
পরেও বহুদূর পর্য্যন্ত যে বিস্তৃত, দূরদর্শন এবং পরচিত্ত জ্ঞানের নানা প্রকারের 
বছ ঘটনায় তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়, তাহার সেই সুক্ষ্ম বোধশক্তি এত সুদূর- 
প্রসারী যে তাহার কোন সীমা সহজে নির্দেশ করা যায় না। বহিশ্চর ইচচ্ছ। 
ও উচ্ছাসের সঙ্গে, যাহাকে ভুল করিয়া অচেতন অথবা অবচেতন বলা হয় 
অধিচেতনার সেই আবেগের কি সম্বন্ধ তাহা ভালভাবে আলোচনা বা বিচার 
করিয়া দেখা হয় নাই ; সচরাচর যাহা ঘটে না অথব৷ অনিয়নত্রিতভাবে যাহা 
প্রকাশ হয় অথব৷ রুগ্র মানবমনের ক্ষেত্রে যে কতকগুলি অনৈসগিক ঘটনা 
দেখা যায় কেবলমাত্র সেই সমস্ত বিষয়ের কিছু আলোচনা হইয়াছে ; কিন্তু 
আমরা যদি অধিক দূর অগ্রসর হইয়া পর্যবেক্ষণ করি, তবে দেখিতে পাইৰ যে 
আমাদের সমস্ত সচেতন সম্ভৃতি বা পরিণতির পশ্চাতে প্রকৃতপক্ষে অন্তর-স্তার 
জ্ঞান, সংকল্প এবং আবেগময় শক্তি অবস্থিত আছে : তাহার গোপন সাধনা 
ও সিদ্ধির যে অংশটুকু মাত্র সফলভাবে উপরে ভাসিয়৷ উঠে তাহাই বাহিরের 
সচেতন সত্তারূপে প্রকাশ হয়। আমাদের যথার্থ আত্মজ্ঞান লাভের প্রথম 
সোপান হইল আমাদের অন্তরপুরুষকে জানা | . 

এইরূপে ভালতাবে যদি নিজেকে আবিষ্ষার করিতে চাই এবং আমাদের 
অধিচেতন সত্তার আত্মজ্ঞান সম্প্রসারিত করিয়া তাহার প্রাস্তবত্তী নিমুতর অৰ- 
চেতনা এবং উচচতর অতিচেতনাকে তাহার মধ্যে অস্তৃতুক্ত করিয়৷ লইতে পারি 
ত্রাহা হইলে দেখিতে পাইব যে প্রকৃতপক্ষে এই অধিচেতন সত্তাই আমাদের 


৩২৯১ 


দিবা জীবন বারী 


ব/বহারিক সত্তার সকল উপাদান সরবরাহ করে । আমাদের অনুভূতি, স্মৃতি, 
ইচছা এবং বৃদ্ধির সমস্ত ক্রিয়া তাহারই অনুভূতি, স্মৃতি, ক্রিয়া এবং ইচছা ও 
বুদ্ধির নান সম্বন্ধ হইতে সঙ্কলিত, আমাদের অহং শুধ তাহার আত্মজ্ঞান এবং 
আত্ব-অনুভবের একটা ক্ষুদ্র বহিশ্চর রাপায়ণ মাত্র। অধিচেতনা যেন উত্তাল 
সমুদ্র, তাহা হইতে আমাদের সচেতন পরিণামের তরঙ্গমালা উ্থিত হইতেছে । 
কিন্ত কোথায় তাহার সীমা ? কতদূর তাহা প্রসারিত? তাহার স্বব্বপ প্রকৃতি 
কি? সাধারণতঃ আমরা এক অবচেতন সত্তার কথা বলি যাহা কিছু আমাদের 
জাগ্রত বহিশ্চেতনায় ভাসিয়া না উঠে তাহা তাহার অন্তর্ভূক্ত মনে করি কিন্তু 
আমাদের অন্তরসত্তা বা অধিচেতন পুরুষের সমগ্র বা বৃহত্তর অংশকে ইহা বলা 
চলে না ; কেননা অবচেতনা বলিতে আমরা সহজেই ভাবি যে তাহা একটা 
অস্প্ট অচেতনা ঝ! অর্ধচেতন৷, অথব। মনে করি তাহা আমাদের স্থগঠিত 
জাগ্রত চেতনার নিম স্থিত, তাহা অপেক্ষা যেন ক্ষদ্রতর এবং নিমুতর 
এক মগরচেতনা, অন্ততঃপক্ষে নিজেকে সে জাগ্রতচেতনা অপেক্ষা অল্প 
পরিমাণে লাভ করিয়াছে বা জানিয়াছে। কিস্ত আমরা যখন গভীরে অনু- 
প্রবিষ্ট হই তখন দেখিতে পাই যে আমাদের অধিচেতনার কোন এক অংশে-_ 
সব্বত্র নয় কেননাতাহার মধ্যে অস্পষ্ট এবং অবিদ্যাচ্ছন্ন প্রদেশও আছে--এক 
চেতনা আছে যাহা আমাদের যে চেতন বাহিরে জাগিয়াছে এবং দৈনন্দিন অনুভব 
লাভ করিতেছে তদপেক্ষ৷ অনেক বেশী বিস্তৃত অনেক বেশী জ্যোতির্ময়, তাহা 
নিজেকে এবং অন্যবস্তকে অনেক বেশী গতীররূপে লাভ করিয়াছে বা জানিয়াছে। 
ইহাই আমাদের অন্তরপুরুঘ, ইহাকেই আমরা অধিচেতন আত্মা বলিয়া দেখি ; 
নিমূতর অবচেতনা, যাহা আমাদের প্রকৃতির গোপন নিমুতর অংশে অবস্থিত 
তাহা হইতে ইহা পৃথক । ঠিক তেমনিভাঘে আমাদের সমগ্র সত্তার মধ্যে 
এক অতিচেতন অংশ আছে, যেখানে আমাদের উচচতম আত্বার সাক্ষাৎ পাই, 
এ অংশকে আমাদের প্রকৃতির উচ্চতর গোপন অংশরূপে পৃথকভাবে দেখিতে 
পারি। 

কিন্ত তাহা হইলে অবচেতনা কি? কোথা হইতে তাহার আরন্ত ? 
বহিশ্চর সত্তার সহিত তাহার সম্বন্ধ কি? স্বাভাবিকভাবে তাহাকে যে অধি- 
চেতনার অংশ মনে হয় তাহার সঙ্গেই বা তাহার সম্পর্ক কি? আমরা জানি যে 
আমাদের দেহ; আমাদের একটা জড়ময় সত্ত/ আছে ; এমন কি আমরা নিজেকে 
বছল পরিমাণে দেহের সঙ্গে এক করিয়া দেখি, তথাপি দেহের অধিকাংশ 
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ক্রিয়া বস্তুতঃ আমাদের মানসসত্তার নিকট অবচেতন ; শুধু মন বে এ সমস্ত 
কাজে অংশগ্রহণ করে না তাহা নয়, আমাদের মনে হয় আমাদের স্থুল জড়নয় 
সভ্ভা তাহার নিজের গোপন ক্রিয়ার কথা নিজেও জানেনা ; অথবা! সে নিছে 
নিজের অস্তিত্ব সম্বন্ধেও সচেতন নয়, তাহার যেটুক' মন বা অস্তঃকরণের আলোকে 
আলোকিত হয় অথবা বুদ্ধি পর্যযবেক্ষণযোগ্য করিয়া তোলে তাহার নিজের 
সম্বন্ধে কেবল সেইটুকুই সে জানে, অথবা বলিতে গেলে সে সম্পর্কে তাহার 
একটা বোধ বা অনুভূতি মাত্র জাগে । উত্তিদ অথবা ইতর প্রাপাজগতের মত 
আমাদের দেহগৃহের মধ্যে একটা প্রাণের খেলা চলিতেছে ইহা আমর! জ্রানি 
কিন্তু এই প্রাণময় সত্তার অধিকাংশ ক্রিয়াও আমাদের কাছে অবচেতন, কেননা 
আমরা কেবল তাহার দূএকটি ক্রিয়া এবং প্রতিক্রিয়া দেখিতে পাই। প্রাণ- 
ক্রিয়ার অতি অল্প অংশই জানি, সকল জানি না, এমন কি তাহার অধিকাংশ 
আমাদের অগোচরে ঘটে, যে দুই চারিটি সম্বন্ধে আমরা সচেতন তাহার মধ্যেও 
স্বাভাবিক ক্রিয়া অপেক্ষা অনৈসগিক ঘটনাই বেশী ; তাই প্রাণের তৃপ্তি হইতে 
তাহার অভাব বা ক্ষধ। ভূষার, স্বাস্থ্যের নিয়মিত ছন্দের চেয়ে রোগের ছাপ 
আমাদের চেতনায় বেশী জোরের সঙ্গে পড়ে; জীবন আমাদের কাছে যৃতটা 
সুস্পষ্ট মৃত্যু তদপেক্ষা অনেক বেশী যষ্ত্রণাদায়ক ; প্রাণলীলার যেটুকু আমরা 
সচেতনতাবে দেখিতে বা ব্যবহার করিতে পারি অথবা যেটুক সুখ দুঃখ বা অন্য 
কোন বেদনার আকারে সজোরে আমাদের উপর আসিয়া পড়ে বা তাহারা স্নায়ু বা 
দেহে যেটুক প্রতিক্রিয়া জাগাইতে বা আলোড়ন স্য্টি করিতে পারে কেবল 
ততটুকুই জানি. তাহার বেশী কিছু গ্লানি না । তাই মনে হয় আমাদের দেহগত 
প্রাথময় অংশও নিজের ক্রিয়। সম্বন্ধে সচেতন নয়। হয় উত্তিদের মত তাহা 
রুদ্ধচেতন বা অচেতন অথবা আদিম প্রাণীজগতের মত চেতনা এখনও তথায় 
বিপর্যস্ত এবং অনিয়ন্ত্রিত হইয়৷ রহিয়াছে ; তাহার ষতটুক মন দ্বারা আলোকিত 
এবং বুদ্ধি ছারা পর্যযবেক্ষণ-যোগ্য ততটুকুই মাত্র সচেতন হয়। 

_ কিস্ত আমাদের চেতনাকে আমরা মনন এবং মনশ্চেতনার সহিত এক 
করিয়া দেখি বলিয়া এইভাবে অতিরঞ্রন ও বিশৃঙ্খলা দেখা দেয়। জড়জীবন 
এবং দেহের পক্ষে যাহা স্বভাবগত এমন গতিবৃত্তির সহিত আমাদের মন নিজেকে 
কতকটা এক করিয়া ফেলে এবং তাহাদিগকে মনন জগতের অন্তর্ভুক্ত করিয়া 
দেখে, তাই সমস্ত চেতনাই আমাদের কাছে মনোময় বলিয়া মনে হয়। 
কিন্ত যদি আমরা ফিরিয়া দাঁড়াই যদি মনকে আমাদের সম্তার এই সমস্ত অংশ 
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হইতে পৃথক করিয়া সাক্ষীরূপে স্থাপিত করিতে পারি, তাহা হইলে আষর! 
দেখিতে পাই যে আমাদের প্রাণের এবং দেহের---এমন কি প্রাণের স্ুলতম 
দেহগত অংশের পর্য্যস্ত-নিজস্ব একটা চেতনা আছে, এ চেতনা অধিকতর- 
ভাবে তমসাচছনু প্রাণ ও দেহময় সত্তার পক্ষে স্বভাবগত, কতকটা আদিকালের 
প্রাণীর প্রাথমিক চেতনার মত, কিন্ত আমাদের মধ্যে মন ইহাদিগকে অংশতঃ 
গ্রহণ করিয়া সেই পরিমাণে মনোময় করিয়৷ তুলিয়াছে। কিন্ত আমাদের যে 
মনশ্চেতনা আছে, এ চেতনার স্বতন্ত্র নিজস্ব ক্রিয়ায় তাহার স্থান নাই , যদি ইহার 
মধ্যে মন থাকে তবে সে মন দেহ এবং দেহগত জীবনের মধ্যে সংবৃত এবং 
গুপ্ত: সেখানে আত্মসংবেদন বা আত্মচেতনা (5616 ০018901010517695 ) 
জুগঠিত হইয়। উঠে নাই, সেখানে আছে কেবল ক্রিয়া এবং প্রতিক্রিয়ার একটা 
বোধ, প্রাণের স্পলন, আবেগ এবং বাসনা, অভাবের তাড়না, প্রকৃতি তাহার 
নিজের প্রয়োজনে যে সমস্ত ক্রিয়া আরোপ করিয়াছে-_যেমন ক্ষধা, সহজাত 
সংস্কার, দৃঃখ, বোধশক্তিহীনতা এবং স্থুখ। নিমুতর হইলেও ইহার অস্পষ্ট 
সীমিত স্বয়ংক্রিয় এই ভাবের চেতনা আছে ; নিজেকে পূর্ণরূপে লাভ করিতে 
বা জানিতে পারে নাই এবং তাহাতে মননের ছাপ এখনও পুরাপুরি পড়ে 
নাই বলিয়।, তাহাকে আমাদের সত্তার অবমানস ( 900100617091 ) অংশ 
বলিতে পারি কিন্তু অবচেতন (5090017501005 ) অংশ বলিলে ততটা 
ঠিক বলা হইবে না । কেননা যখন আমরা ইহা হইতে সরিয়া দাঁড়াই এবং 
ইহার বোধ বা অনুভূতি হইতে মনকে পৃথক করিয়৷ লই তখন দেখিতে পাই যে 
ইহা চেতনারই অনুভূতিময় স্বয়ংসক্রিয় এক প্রকার তেদ, যাহা মায়ুজালের 
ক্রিয়ার মধ্য দিয়া আত্মপ্রকাশ করে, ইহা সচেতনতার একটা স্তর বটে কিন্ত 
মন হইতে পৃথক বস্ত; কোন কিছুর সংস্পর্শে আসিলে ইহা নিজস্ব পৃথক 
ধরণে তাহাতে সাড়া দেয় এবং নিজের বৈশিষ্ট্য অনুসারে অনুভব করে, সেজন্য 
মনের অনুভূতি এবং প্রতিক্রিয়ার উপর তাহাকে নির্ভর করিতে হয় না। 
খাটি অবচেতনা এই অনুপ্রাণময় স্তর হইতে পৃথক কিছু ; ইহাকে চেতনার 
প্রান্তে নিশ্চেতনার স্পন্দন বল! যায়, উপরে আসিয়৷ চেতনার উপাদানে পরি- 
বন্তিত হইবার জন্য তথা হইতে ইহা আপনার গতি উদ্দবে প্রেরণ করে, অতীত 
অনুভবের ছাপগুলির অচেতন অভ্যাসের বীজরূপে নিজের গভীরে লকাইয়। 
রাখে এবং তথা হইতে তাহাদিগকে বহিশ্চর চেতনায় অধিকাংশ ক্ষেত্রে 
বিশৃঙ্খলভাবে নিয়তই ফিরাইয়৷ দেয় ; এইভাবে আমাদের কাছে যাহার উৎস 
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অন্ধকারাবৃত তথ হইতে বহু তুচ্ছ জথবা বিপদজনক উপাদান এই অবচেতনাই 
আযাদের বহিশ্চেতনায় তাসাইয়া তোলে ; স্বপ্ে, সব্বপ্রকার যাগ্রিক পুনরা- 
বৃত্তিতে বা যুদ্রাদোঘের আকারে, অতকিত সংবেগে, অনির্ণেয় উদ্দেশ্যে, দেহ- 
মন-প্রাণের বহুবিধ বিক্ষোভ ও উতৎক্ষেপে, আমাদের প্রকৃতির তমসাচ্ছনু অংশের 
স্বতঃস্ফর্ত নিঃশব্দ প্রয়োজনের তাগিদে তাহারা আসিয়া উপস্থিত হয়। 
কিস্ত আষাদের অধিচেতন সত্তাতে অবচেতনার এই সমস্ত লক্ষণ নাই, 
মন ও প্রাণশজির উপর পূর্ণ অধিকার এবং সৃক্্মভূতময় পদার্থের সুস্পষ্ট অনুভূতি 
তাহার আছে : জাগ্রত চেতনার মত সকল সামর্থ্য তাহার আছে, আছে সুক্ 
বোধ ও অনুভূতি, অতিব্যাপক পরিপূর্ণ স্মৃতি, অতি তীব্‌ বুদ্ধি ও বিবেচনা, 
দৃঢ় সংকল্প, স্মম্পষ্ট আত্মচেতনা, কিন্তু বাহ্য মনঃশকজির সহিত এক জাতীয় 
হইলেও তাহারা অধিকতর ব্যাপক, পুষ্ট ও শক্তিশালী। তাহা ছাড়া 
তাহাতে এমন অন্য সামর্থ্য সকল আছে যাহা প্রাকৃত মনের সামর্থ্যকে বহওণে 
অতিক্রম করিয়া গিয়াছে, কেননা সত্তার সাক্ষাৎ সংস্পর্শ লাভ করিবার শক্তি 
থাকাতে, নিজের সম্বন্ধে হউক কিম্বা বাহ্যবস্তর সম্বন্ধেই হউক, সে অধিকতর 
ক্ষিপ্রতার সহিত জ্ঞানলাতি করে, তাহার সংকল্প অনেক শীঘ সফল এবং 
আবেগের অনুভূতি ও তৃপ্তি গতীরতন্ন হয় । আমাদের বহিশ্চর মনকে বিশুদ্ধ 
মননধন্্ী বলা চলে না ; তাহা দেহ, দেহগত প্রাণ, ত্বায়ুমণ্ডলী এবং বাহ্যে- 
ক্রয়ের সীমা এবং অক্ষমতার ছ্বারা অত্যন্ত আচ্ছন্ন, প্রতিরুদ্ধ এবং বদ্ধ; 
কিন্ত অধিচেতনাতে খাটি মনন-ধর্্ম আছে, এ সমস্ত সীমা এবং অসামধ্যের 
দ্বারা সে প্রপীড়িত নয় ; স্থল মন এবং ইন্দিয়কে অতিক্রম করিয়া গেলেও 
সে তাহাদিগকে এবং তাহাদের ক্রিয়াবলিকে জানে এবং বস্ততঃ বুল পরিমাণে 
সে তাহাদের নিমিত্ত বা সষ্টা। তাহাকে শুধু এই অথে অবচেতন বলিতে 
পারি যে সে নিজেকে অথবা নিজ সত্তার অধিকাংশ অংশকে বাহিরে প্রকাশ 
করে না, সব্বদা আবরণের অন্তরালে থাকিয়৷ ক্রিয়া করে; তাই তাহাকে 
অবচেতনা না বলিয়া বরং গোপন অস্তশ্চেতনা পরিচেতনা বা পরিবেষ্টনকারী 
চেতনা বলা! উচিত, কেনন৷ তাহা যেমন বাহ্যপ্রকৃতিকে আশ্বয় দিয়াছে তেমনি 
তাহাকে ঘিরিয়া রাখিয়াছে। যে পরিচয় দেওয়া গেল তাহা অধিচেতনার 
গভীরতর অংশ সম্বন্ধে পূর্ণরূপে সত্য ; বহিশ্চেতনার় নিকটে অবস্থিত অন্য 
স্তর সকলে অবিদ্যার ক্রিয়া প্রবলতর, এবং ভিতরে অনুপ্রবিষ্ট হইয়। যেখানে 
সঙ্গতি অনেক কম, অধিচেতন এবং বহিশ্চেতনার সেই সন্ধিক্ষেত্রে-_যাহাকে 
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বিধ্য জীবন দার্থী 


অধিচেতন৷ বা বহিশ্চেতনা কাহারও অংশ বলা বায় না-স্-্যাহার৷ থানিযা 
দাঁড়ায় তাহার বিভ্রাস্ত এবং হতবুদ্ধি হইয়া পড়িতে পারে ; কিন্ত তৰু এ অবিদ্যা 
অবচেতনার অজ্ঞান নয়, মধ্যবর্তী প্রদেশের এই সমস্ত বিশৃঙ্খলার সহিত 
নিশ্চেতনার কোন আত্মীয়তা নাই। 

তাহা হইলে আমরা বলিতে পারি যে আমাদের সমগ্র সত্তার তিনটি উপাদান 
আছে, একটি অবমানস ও অবচেতনা, যাহা আমাদের কাছে অচেতনা বলিয়। মনে 
হয়, আমাদের দেহ প্রাণের অনেকখানি অধিকার করিয়া! তাহা আমাদের জড়- 
ময় সত্তার ভিত্তি গড়িয়৷ তুলিয়াছে ; তাহার পর আছে অধিচেতন৷ যাহা অস্তর- 
মন অস্তর-প্রাণ এবং সক্ষ্মতৃত সম্গগ্রতাবে একত্র করিয়া আমাদের অস্তর সত্তা- 
রূপে গড়িয়৷ উঠিয়াছে, আমাদের অস্তরাত্বা বা চৈত্যসত্তাকে আশ্বয় করিয়া 
তাহা বর্তমান আছে : আর আছে আমাদের এই জাগ্রতচেতনা যাহা অধিচেতনা 
এবং অবচেতনার গোপন আবেগ হইতে এক তরঙ্গরূপে উৎক্ষিপ্ত হইয়াছে। 
কিস্ত আমর! যাহা, তাহার সম্পূর্ণ পরিচয় ইহাতেও পাওয়া যায় না ; কেননা 
আমাদের প্রাকৃত আত্বচেতনার পশ্চাতে আমাদের গভীরে যে কিছু আছে 
শুধু তাহা নহে তাহার উপরেও কিছু আছে ; তাহাও স্ব্ূপতঃ আমরা ; আমা- 
দের বহিশ্চর মনোময় ব্যক্তিপুরুঘ হইতে তাহা পৃথক হইলেও আমাদের খাটি 
আত্বার বহির্ভূত কিছু নহে; আমাদের চিৎসম্তার তাহাও একট প্রদেশ। 
কেনন৷ খাটি অধিচেতনা আমাদের অন্তর-সত্তা বা অন্তরপুরুঘ ছাড়া আর কিছু 
নয়, তাহ জ্ঞান এবং অজ্ঞানের মিলিত ক্ষেত্রে অবস্থিত জ্যোতির্ময় শক্তিশালী 
এবং ব্যাপক, তাহা আমাদের জাগ্রত চেতনার সীমিত ধারণাকে বহুগুণে অতিক্রম 
করিয়া বর্তমান আছে বটে তথাপি তাহাকে আমাদের চরম সত্তা আমাদের সত্তার 
সমগ্রতা অথব| তাহার পরম রহস্য বলিতে পারি না। এমন উপলব্ধি জাছে 
যাহাতে এই তিনকে অতিক্রম করিয়া অতিচেতন ( 571961:50175016171) সত্তার 
যে ভুমি আছে তাহার সম্বন্ধে আমরা সচেতন হইতে পারি, তথায় আরও 
এমন কিছুর অনুভূতি হয় যাহা চরম এবং পরম সত্যরূপে এ সকলকে অতিক্রম 
অথচ সকলকে ধারণ করিয়। বর্তমান আছে, চিৎপুরুঘ, ঈশৃর, পরমান্ধ। প্রভৃতি 
নাম দিয়া মান্ঘ যাহার কথা অনি অস্পষ্ট ভাঘায় প্রকাশ করে ; এই অতিচেতন 
প্রদেশ হইতেও আমাদের মধ্যে অনেক সময় কিছু নামিয়া আসে এবং সেই 
পরম ভূমি বা পরম চিৎস্বক্পের দিকে আমাদের উচচতম সত্তার নিত্য অভিযান 
চলে। তাহা হইলে আমাদের সত্তার সমগ্র প্রসারতার মধ্যে যেমন এক 
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অনিভার সীমারেখ। 


অবচেতনা ও নিশ্চেতনা তেমনি এক অতিচেতনাও রহিয়াছে, যাহা আমাদের 
অধিচেতন এবং জাগ্রত আত্মার উপরে প্রসারিত হইয়া এবং তাহাদিগকে 
সব্বতঃ পরিবেষ্টন করিয়া আছে, কিন্ত আমাদের বহিশ্চেতনা তাহা জানেনা ; 
সে মনে করে এ সমস্ত তাহার পক্ষে অগয্য স্বান যাহার সঙ্গে তাহার কোন 
প্রকার যোগপাধন সম্ভব নহে। 

কিন্ত জ্ঞানের প্রসারের সঙ্গে এই চিৎপুরুঘ ব৷ পরমাত্বার স্বরূপ আমরা 
জানিতে পারি : পরিশেঘে আমরা দেখিতে পাই যে ইনি আমাদেরই উচচতম, 
গভীরতম এবং বৃহত্তম আত্ম ; সত্তার তুঙ্ষ শৃক্ষে পৌঁছিলে অথবা আমাদের 
চেতনায় প্রতিফলিত হইলে তাহার যে পরিচয় পাওয়া যায় তাহাতে জানা যায় 
তিনি সচিচদানন্দ, তাহার চিন্ময় অতিমানস সত্য-সচেতন অনস্ত জ্ঞানময় 
ইচছাশক্তি ছারা আমাদিগকে এবং বিশুকে স্থা্টি করিয়াছেন। তিনিই প্রকৃত 
সন্স্ত, বিশ্বের প্রভূ এবং স্রষ্টা, তিনি বিশ্বাত্বাবূপে মন প্রাণ এবং জড়ের আবরণে 
নিজেকে আবৃত করিয়া আমরা যাহাকে নিশ্চেতনা বলি তাহাতে নামিয়া 
গিয়াছেন, নিজের অতিমানস ইচ্ছা এবং জ্ঞানের দ্বারা নিজের অবচেতন'বূপ 
গঠিত করিয়া তাহাকে নিয়ন্ত্রিত করিতেছেন ; আবার সেই জ্ঞান এবং ইচ্ছা 
বলেই নিশ্চেতনা হইতে উদ্থিত হইয়া অধিচেতন পুরুঘের মধ্যে বাস করিয়া 
নিজের অধিচেতন স্থিতিকে গঠিত ও নিয়মিত করিতেছেন ; অবশেঘে 
অধিচেতনা হইতে আমাদের বহিশ্চর সত্তাকে উৎক্ষিপ্ত করিয়াছেন এবং গোপনে 
তাহার মধ্যে বাস করিতেছেন এবং সেই সত্ব যে অন্ধকারে হাতড়াইয়া বেড়াই- 
তেছে বা! টলিতে টলিতে এলোমেলোভাবে চলিতেছে তাহা উপর হইতে সেই 
একই প্রভুত্ব ও পরম জ্যোতির মধ্য দিয়া দেখিতেছেন। অধিচেতন৷ এবং 
অবচেতনাকে যদি সমুদ্রের সঙ্গে তুলনা করি যাহা হইতে বহিশ্চর মনোময় 
সম্তার তরঙ্গসকল উত্থিত হইতেছে, তাহা হইলে অতিচেতনাকে তুলনা করিতে 
পারি আকাশের সঙ্গে, যে আকাশ এই সমুদ্র এবং তাহার তরঙ্গের সকল গতি 
ফুটাইয়া তুলিতেছে, নিজের অন্তর্ভূক্ত করিয়া রাখিয়াছে, ছাদের মত উপরে বিস্তৃত 
হইয়া রহিয়াছে, আবার এ সমুদ্র এবং তরঙ্গমালার মধ্যে বাস ও তাহাদিগকে 
নিয়মিত করিতেছে । তথায় এই মহাকাশে আমাদের আত্বা ও চিৎসতার সন্বন্ধে 
স্বরূপ-গত ও শ্বতাবসিদ্ধতাবে আমরা সচেতন হই--এখানে নিমুতর ক্ষেত্রে 
যেরূপে প্রশান্ত বা নিঃশব্দ চিত্তে তাহাকে প্রতিফলিত দেখি অথবা আমাদের 
মধ্যে অবস্থিত গোপন পুরুঘের অজিত জ্ঞানে যেভাবে আমরা অনুভব করি তেমন 
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িব্য জীবদ বার্বা 


ভাবে নহে: পরস্ত অতিচেতনার এই পরমব্যোমের মধ্য দিয়াই আমরা 
এক চরম স্থিতি পরম জ্ঞান বা লোকোত্তর অনুভূতিতে পৌ"ছিতে পারি । যাহার 
মধ্য দিয়া আমরা আমাদের এই সত্য চরম স্থিতিতে, আমাদের পরম আত্বাতে 
পৌ'ছি সেই অতিচেতন সত্তার সম্বন্ধে আমরা সাধারণত: আমাদের সত্তার অন্য 
অংশ অপেক্ষা অধিকতর অজ্ঞ, অথচ আমাদের সত্তা নিশ্চেতনার সংবৃত 
অবস্থা হইতে এই জ্ঞানের মধ্যে উন্মিঘিত হইয়া উঠিবার জন্য সংগ্রাম করিতেছে । 
আমাদের বহিশ্চর সত্তার এই সীমার বন্ধন আমাদের উচচতম এবং অন্তরতম 
আত্ব৷ সম্বন্ধে এই অন্ধতাই আমাদের প্রথম ও প্রধান অজ্ঞান। 

কালের ক্ষেত্রে পরিণামের স্লোতের মধ্যে আমরা বহিশ্চর জীবন যাপন 
করি, কিন্ত আবার এখানে কালের এই পরিণামের মধ্যে যাহাকে আমরা আমা- 
দের স্বরূপ মনে করি আমাদের সেই বহিশ্চর মন তাহার নিজের সুদীর্ঘ অতীত 
এবং সুদূর ভবিঘ্যতের সম্বন্ধে অজ্ঞ, সে শুধু সংকীর্ণ সীমার মধ্যে অবরুদ্ধ তাহার 
বর্তমান জীবনকে জানে, এবং তাহারও সবট! জানে না, কারণ ইহার 'অনেকটা! 
থাকে আমাদের পর্য্যবেক্ষণের বাহিরে, স্মৃতির ভাগ্ারে যাহা জম করিয়৷ রাখি 
তাহারও অনেকটা হারাইয়া যায়। আমরা সহজেই বিশ্বাস করি যে আমাদের 
জড় জন্মের সঙ্গে এই জগতে আমাদের অস্তিত্ব প্রথম দেখ দিয়াছে এবং দেহের 
মৃত্যুব সঙ্গে এ অস্তিত্ব লোপ পাইবে, জীবনের সংক্ষিপ্ত ক্রিয়া শেষ হইয়৷ যাইবে ; 
এইরূপ বিশ্বাসের কারণ এই যে, এ জীবনের বাহিরে অস্তিত্বের সম্বন্ধে কোন 
কথা আমাদের মনে নাই, কোন অনুভূতি নাই, অথবা আমাদিগকে জানান 
হয় নাই-_ইহা অত্যন্ত সহজ এবং অত্যন্ত প্রবল যুক্তি বটে কিন্তু বিচারশীল 
মনের পক্ষে পর্যাপ্ত নহে । আমাদের জড়াশিত প্রাণ মন বা অনুময় কোঘের 
সম্বন্ধে একথা খাটে, কেননা আমাদের জন্মের সঙ্গে সঙ্গেই তাহারা গঠিত 
হয় এবং মৃত্যুতে তাহাদের প্রলয় ঘটে, কিস্তু কালের মধ্যে আমাদের যে খাঁটি 
সম্তৃতি রহিয়াছে যে খাটি পরিণতি চলিতেছে, তাহার সম্বন্ধে একথা! সত্য নর। 
কেননা অতিচেতনাই জগতের মধ্যে আমাদের আত্মার খাটি স্বরূপ; তাহাই 
অধিচেতন আত্বা হইয়া, জন্ম এবং মৃত্যুর সীমার মধ্যে সংক্ষিপ্ত এবং সীমিত 
এক নির্দিষ্ট ভূমিকা অভিনয়ের জন্য, নিশ্চেতন প্রাকৃতিক জগতের উপাদানের 
মধ্যে সচেতন ও সাময়িক এক আত্মরূপায়ণরূপে এই দৃশ্যমান বহিশ্চর আত্মাকে 
উৎক্ষিপ্ত করিয়াছে। যেমন অভিনেতা যখন একটা ভূমিকার অভিনয় শেষ 
করে তখনই তাহার অস্তিত্ব লোপ পায় না অথবা একটি কবিতার মধ্যে আত্ব 


৩৩৬ 


অবিষ্ঠার সীমায়েখ! 


প্রকাশ করিয়াই কোন কবিজীবন যেমন নি:শেঘ হইয়া যায় না, এক জীবমের 
সঙ্গে আমাদের খাটি আত্বারও তন্রুপ প্রলয় ঘটেনা : বস্ততঃ আমাদের মর্তয- 
ব্যক্িত্ব আত্বার তেমন একটি ভূমিকা তেমন একটি স্যষ্টিশীল কবিতা বা আত্ষ- 
পকাশ। এই পৃথিবীতে একই আত্মা বা চৈত্যপূুরুঘ যে নান! জন্মে নান। 
মানবদেহ ধারণ করে, এই জন্মাস্তরবাদ আমরা স্বীকার করি বা না কবি ইহা 
নিশ্চিত যে কালের ক্ষেত্রে আমাদের সন্ভৃতি বা পরিণাম যেমন অতীতে তেমনি 
তবিষ্যতে বছ দূর প্রসারী। কেননা অতিচেতনা বা অধিচেতনাকে কালের 
ক্ষণিক লীলায় বদ্ধ করা যায় না ; অতিচেতন৷ শাশ্বত কালা তীত, কাল তাহার বহ- 
বিভাব ব৷ তঙ্গীর একটি মাত্র ; অধিচেতনার কাছে কাল তাহার বিচিত্র অনভবের 
এক অনস্ত ক্ষেত্র এবং তাহার অস্তিত্ব হইতেই ধরিয়া! লওয়া যায় তাহার পঙ্ষে 
সমস্ত অতীত এবং সমগ্র ভবিষ্যৎ রহিয়াছে । কেবল যাহা হইতে আমাদের 
বর্তমান সত্তার অথথ খুঁজিয়৷ পাওয়া যাইতে পারে আমাদের মন সেই অতীতের 
মধ্যে জানে শুধু এই বাস্তব স্থল অস্তিত্ব এবং তাহার স্মৃতি ; যাহা জানে তাহাকেও 
জ্ঞান বল৷ যায় কিনা সন্দেহ ; আবার কেবল যে ভবিষ্যৎ আমাদের পরিণামের 
সদ। বর্তমান ধারার ব্যাখ্যা দিতে পারে মন তাহার কিছুই জানে না । অবিদ্যার 
সংস্কারে আমরা এতই .আচ্ছনর ষে আমরা বলি যে তাহার পদচিহ্ন দেখিয়াই 
অতীত সম্বন্ধে আমর! কিছু কেবল অনুমান মাত্র করিতে পারি, কেনন৷ তাহা 
যে লুপ্ত হইয়া গিয়াছে ; আর তবিষ্যৎকে জানাই যায় না কেনন৷ সে ত আসে 
নাই ; অথচ অতীত ও ভবিষ্যৎ উভয়ই এখানে আমাদের মধ্যে আছে, অতীত 
আছে আচ্ছাদিত এবং সংবৃতরূপে কিন্ত ক্রিয়াশীল হইয়া, আর ভবিঘ্যৎ আছে 
গোপন চিৎসত্তায় নিরবচ্ছিন্ন ধারাবাহিকতার মধ্যে স্ফুরণোন্মুখ হইয়া । 
এই হইল আর এক অজ্ঞান যাহা আমাদিগকে পরাজিত এবং সীমিত করিয়া 
রাখিতে চায়। 

কিন্ত এইখানেই মানুঘের আত্ম-অত্গানের শেষ নয়, কারণ শুধু যে সে তাহার 
অতিচেতন আত্মা, অধিচেতন আত্মা ও অবচেতন আত্মার সম্বন্ধে অজ্ঞ তাহা নহে ; 
যে জগতের মধ্যে সে বর্তমানে বাস করিতেছে তাহাকে ও সে জানে না ; অথচ 
এই জগৎ নিয়ত তাহার মধ্য দিয়া তাহার উপরে ক্রিয়া করিতেছে এবং 
তাহাকেও নিয়ত তাহার উপরে এবং তাহার দ্বার ক্রিয়া করিতে হইতেছে । 
যখন সে ইহাকে নিজের সত্তা হইতে সম্পূর্ণ পৃথক বস্ত মনে করে, যখন মনে 
করে যে যেহেতু জগৎ তাহার ব্যাট প্রাকৃত রূপ এবং অহং হইতে ভিন্ন কিছু, 


৬ ৩৩৭ 


দিবা জীবন বার্তা 


জুতরাং তাহ অনাত্ব। তখন বুঝিতে হইবে তাহার মনে অজ্ঞানের ছাপ পড়িয়াছে। 
ঠিক একই তুল হয় যখন সে তাহার অতিচেতন আত্বার সন্রখীন হয়, তখন প্রথমে, 
মনে করে যে তাহা আপন হইতে পৃথক একটা কিছু, একটা বাহিরের বস্তব 
এমন কি জগৎ ছাড়া এক ঈশুর ; যখন সে অধিচেতন আত্বার সম্মুখীন হয় এবং 
তাহার মক্ন্ধে সচেতন হয় তখনও সে প্রথমে তাহাকে এমন অন্য এক বৃহত্তর 
বাজি বা অন্য এক চেতনা বলিয়াই মনে করে যাহা তাহাকে আশয় 
দিতে এবং পরিচালিত করিতে পারে অথচ যাহা নিজ হইতে পৃথক । 
জগতের দিকে তাকাইয়৷ তাহার মনে হয় তাহার দেহ প্রাণ বা সে নিজে এই 
জগব্রপ বিশাল সমুদ্রের একট! ফেন বু্ধদ মাত্র। কিস্ত যখন আমরা আমাদের 
অধিচেতনাতে জাগরিত হই তখন দেখিতে পাই যে তাহা বিশ্বব্যাপ্ত ; যখন 
আমাদের অতিচেতন আত্মাতে পৌছি তখন দেখি যে এ জগৎ শুধু তাহারই 
এক প্রকাশ, বিশ্বের সমস্তই সেই অঙ্থয় তত্ত, সমস্তই স্বরূপে আমাদের আত্মা | 
আমরা দেখিতে পাই অখণ্ড এক জড়সত্তার মধ্যে আমাদের দেহ জড়ের একটা 
গ্রন্থি, এক অবিভক্ত প্রাণ-সমুদ্রের মধ্যে আমাদের প্রাণ একটা আবর্ত, এক 
অখণ্ড মনরূপ মহাদেশের মধ্যে আমাদের মন একটা কেন্দ্র বা ষ্টেশন যেখানে 
বারী গৃহীত এবং লিপিবদ্ধ হয়, যেখানে তাহাদের রূপ দেওয়া বা অনুবাদ 
করা হয় অথবা তথা হইতে চতুদ্দিকে প্রেরিত হয় ; দেখিতে পাই আমাদের 
আত্বা এবং ব্যষ্টিসত্তা অন্য় অবিতাজ্য চিৎসত্তার একটা অংশ বা একট৷ প্রকাশ । 
আমাদের অহংবোধই ভেদ ও বিভাগকে দৃঢ়ভাবে ধরিয়া থাকে, আমাদের 
অহংবোধের ভিত্তিতে আমাদের বহিশ্চর অবিদ্যা-চেতনা তাহার চারিদিকে 
যে কারাগার নিজেই গড়িয়া তুলিয়াছে সেই কারাগৃঁহের দেওয়াল যাহাতে বজায় 
রাখিতে পারে, সে শক্তিও অহংবোধের নিকট হইতেই পায়---যদিও সে দেওয়াল 
ভেদ করা কখনই একেবারে অসাধ্য নয় ; অহংবোধই সেই ভীঘণতম গ্রন্থি 
যাহা আমাদিগকে অবিদ্যার সহিত বাঁধিয়া রাখে। ূ 

যে স্বপসময়ের কথা আমাদের স্মৃতিতে আছে তাহা ছাড়া আমাদের 
কালগত সত্তাকে যেমন আমরা জানি না, তেমনি মন ও ইন্জ্রিয় দ্বারা দেশের 
যে ক্ষদ্র অংশের সম্বন্ধে আমরা সচৈতন অর্থাৎ একমাত্র যে দেহ দেশের মধ্যে 
বিচরণ করে সেই দেহ এবং সেই দেহের সঙ্গে যাহাদিগকে এক করিয়া দেখি 
সেই প্রাণমন যেখানে অবস্থিত সেই অংশটুকু ছাড়া৷ দেশের বাকী অংশের মধ্যে 
আমরা আপনাকে দেখিতে পাই না, আমাদের পরিবেশকে আমরা অনাস্ব 


৮ 


অবিভার সীমারেখ। 


বস্ত বলিয়৷ ভাবি, মনে করি তাহার সঙ্গে আছে কেবল প্রয়োজন এবং ব্যব- 
হারের সম্পর্ক ; ক্ষুদ্র এক অংশের সহিত এইভাবের একত্ব বোধ এবং এই ধারণা 
লইয়াই অহংএর জীবন গঠিত হইয়াছে। এক যতে দেশ কেবল বস্তু বা 
আত্মাসকলের সহভাব বা একত্রাবস্থিতি (০০-63%15050706) ; সাংখ্যমতে 
জীবাত। বা পুরুষ বহু এবং তাহাদের প্রত্যেকের অস্তিত্ব স্বতন্ত্র, তাহাদের সকলের 
অনুভবের ক্ষেত্ররপে এক স্বভাবশক্তি ব প্রকৃতি আছে বলিয়াই সহভাব সম্ভব 
হইতে পারে ; এমন কি ইহা স্বীকার করিলেও সহভাব আছে তাহা ঠিক 
কিন্ত শেষ পর্য্যন্ত দেখা যায় যে সহতাব একই সত্তার মধ্যে থাকিয়া, সেই অদ্বয় 
সত্তার একটা জ্ঞানময় আত্মপ্রসারণের নাম দেশ, সেই চিন্ময় সত্তা যখন আপনার 
আত্মাকেই আধাররূপে গ্রহণ করিয়া তাহার নিজের চিংশক্তির গতির ক্ষেত্র 
প্রস্তুত করিয়া তুলিলেন তখন দেশ দেখা দিল। সেই চিংশক্তি বু দেহ-প্রাণ- 
মনে কেন্দ্রীভূত হয়, অন্তরাত্্ তাহার মধ্যে একটিতে অধিষ্ঠত হয় এবং পরি- 
চালনার ভার নেয়; তাই আমাদের মননশক্তি এই একটিতে অভিনিবিষ্ট হয়, 
তাহাকেই নিজ-স্বরূপ মনে করে এবং বাকি সকলকে অনাত্বা বলিয়।৷ দেখে, 
ঠিক তেমনিভাবে তদনুরূপ অবিদ্যা বশে যাহা হইতে অতীত এবং ভবিঘ্যৎকে 
টিয়া ফেলা হইয়াছে, নিজের তেষন এক জীবনে কেন্দ্রীভূত হইয়৷ তাহাকেই 
তাহার সমগ্র জীবন মনে করে । অথচ অখণ্ড মনকে বাদ দিয়া আমাদের খও 
মননের, অখণ্ড প্রাণকে বাদ দিয়া আমাদের খণ্ড প্রাণের, অখণ্ড জড়কে বাদ দিয় 
আমাদের খও দেহের খাটি জ্ঞান কখনই লাত কর যায় না ; কেননা অখণ্ড মন 
অখণ্ড প্রাণ এবং অখণ্ড জড় যাহাতে প্রতিষ্ঠিত আছে কেবল তাহার প্রকৃতির দ্বারাই 
যে ইহাদের প্রকৃতি স্থিরীকৃত এবং নিয়ন্ত্রিত হয় তাহা নহে, ইহাদের কর্মা- 
বলিও প্রতিমুহূর্তে তাহার দ্বারা প্রভাবিত ও নিয়ন্ত্রিত হয়। কিন্তু অখণ্ড সত্তার 
এই যে সমুদ্র আমাদিগকে প্রাবিত করিয়৷ প্রবাহিত হইতেছে তাহার চেতনার 
সঙ্গে আমাদের যোগ নাই, আমাদের বহির্মনে তাহার যতটুকু আনয়ন ও সমনৃয় 
করিতে পারি কেবল ততটুকুই আমর! জানি । বিশ্ব আমাদের মধ্যে বাস করি- 
তেছে, আমাদের মধ্যে ভাবনা করিতেছে, আমাদের মধ্য দিয় রূপায়িত হইয়া 
উঠিতেছে, কিন্তু আমরা কল্পনা করি যে জগৎ হইতে বিবিক্ত হইয়া আমরা 
বাস করিতেছি, ভাবনা করিতেছি, নিজেরাই .নিজের জন্য পরিণতির পথে 
চলিতেছি। যেমন আমরা আমাদের -কালাতীত অতিচেতন, অধিচেতন, 
অবচেতন আত্মার সম্বন্ধে অজ্ঞ. তেমনি আমাদের বিশ্বাত্বভাবের সঙ্গেও আমাদের 
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দিবা জীবন বার্তী 


পরিচয় নাই। কিস্ত আমাদের এই অবিদ্যার মধ্যে তাহার নিজ সত্তার বিধানা- 
নুসারে নিজেকে পাওয়ার এবং নিজেকে জানিবার জন্য এক শাশ্বত আবেগ 
ও প্রচেষ্টা আছে, তাই নিয়ত এক অব্যাহত সাধনা চলিতেছে--কেবল ইহার 
জন্যই আমর! বাঁচিয়া যাই । বহুমুখী এক অবিদ্যা সবর্ববিৎ এক বিদ্যাশক্তিতে 
নিজেকে রূপান্তরিত করিতে সব্বদা সাধনারত, ইহাই মনোময় মানবচেতনার 
পরিচয়-_অথবা আর এক দিক হইতে বলিতে পারি যে এক সীমিত ভেদদরশী 
বস্তচেতন৷ পূর্ণাঙ্গ জ্ঞান এবং অখণ্ড চেতনায় পরিণত হইতে নিয়ত চেষ্টা 
করিতেছে। 


২৪9 


ঘাদশ অধ্যায় 
অবিষ্ভার উৎপতিষ্থান 


তপঃশজিতে ব্রচ্ধ ঘনীভূত হন ) তথ! হইতে অঙ্গ ( জড়) এবং জন্প হইতে প্রাণ ও মন এবং 
লোক সমুহ জাত হয়। 


মুণ্ডকোপনিষদ (১1১1৮) 


তিনি কামনা করিলেন “বন্থরূপে আমি জাত হইব", তপঃণ্জিতে তিনি কেন্রীভূত হইলেন, 
তপঃশক্তি দ্বার! বিশ্ব সথষ্টি করিলেন, সৃষ্টি করিয়া! তাহার মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হইলেন, অনুপ্রবিষ্ট হইয়া 
যাহা সৎ এবং যাহা সতের অতীত, যাহা প্রকাশিত এবং যাহা। অপ্রকাশত তাচা হইলেন, বিস্তা ও 
অবিদ্ধা, সত্য এবং মিখা! হইলেন , তিনি সত্য হইলেন, এই বাহা কিছু আছে তাহা হইলেন; 
তাহার! তাহাকে "তৎসৎ' বা সেই সত্য বন্ত বলে। 


তৈিরীর় উপনিষদ (২৬) 


তপঃশতিই ব্রক্। 
তৈত্তিরীয় উপনিষদ (এ২--৫) 


যখন এতট৷ পরিক্ষার হইয়৷ আসিয়াছে, তখন অবিদ্যার সমস্যা আরো 
গতীররূপে বিচার করিবার, কোন্‌ প্রয়োজনে, কোখা হইতে চেতনার কোন 
ধারা ধরিয়া তাহা আসিয়াছে তাহা দেখিবার ও বুঝিবার প্রয়োজন ও সম্ভাবনা 
দেখ দিয়াছে । অখণ্ড একত্ব সত্তার খাটি সত্য এই সিদ্ধান্তকে ভিত্তিরূপে 
ধরিয়া লইয়া এ সমস্যার সমাধানে আমাদিগকে অগ্রসর হইতে হইবে, দেখিতে 
হইবে সে ভিত্তিতে এবিঘয়ে বিভিন সম্ভবপর মতবাদ কতটা প্রয়োগ করা যাইতে 
পারে। যিনি চরম ও পরম সংশ্বক্নপ তিনি চরম এবং পরম জ্ঞান স্বরূপ 
নিশ্চয়ই হইবেন, সুতরাং তিনি কোনমতেই অবিদ্যার অধীন হইতে পারেন না 
এখন প্রশব এই সেই সংস্বরূপের মধ্যে বহুমুখী এই অবিদ্যা অথবা আত্মসক্কষোচক 
এবং ভেদদশী এই সীমিত জ্ঞান কি করিয়া উঠিল, ক্রিয়াশীল হইল এবং ক্রিয়ার 
, মধ্যে নিজের অস্তিত্ব বজায় রাখিল ? যাহা অবিভাজ্য সেই বস্তুর মধ্যে আপাত- 
বিভাগের এই সার্থক ক্রিয়াধার কিরূপে দেখ! দিয়াছে এবং কি করিয়াই ব৷ 
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দিব্য জীবন বার্তা 


বজায় আছে? যে পুরঘ অখণ্ড এক, তিনি তাহার নিজেকে জানেন না ইহা ত 
হইতে পারে না। আবার সব্ববস্তই যখন তাহার আত্মস্বরূপ, তাহার সচেতন 
আত্পরিণাম, নিজ সত্তারই বিশেষ প্রকাশ, তখন ইহাও ত হইতে পারে না যে 
বস্তরাজি, তাহাদের খাঁটি প্রকৃতি এবং প্রকৃত ক্রিয়াধারার সম্বন্ধে তিনি অন্ঞ। 
কিন্ত যদিও আমরা বলি যে “আমর! বন্নাস্বরূপ', 'জীবাত্বা৷ বা ব্যষ্টিসতা পরমাত্া 
বা পরমসৎস্বরূপ ছাড়া আর কিছু নয়' তথাপি আমরা আত্মা এবং বিশ্বস্ত 
এ উভয়ের কাহাকেও জানিনা ইহাত নিশ্চিত : সেই অজ্ঞতা হইতে আমাদের 
কাছে একটা একান্ত বিরোধ দেখ দিয়াছে, সে বিরোধ এই যে যাহা স্বরূপতঃ 
অবিদ্যালেশশুন্য তাহার মধ্যে জবিদ্যা দেখা যাইতেছে, অথবা নিজসত্তার 
কোন ইচছাবশতঃ হউক অখবা তাহার প্রকৃতির কোন প্রয়োজন বা সম্ভাবনার 
তাগিদেই হউক ত'হা নিজেকে অবিদ্যার মধ্যে ডুবাইয়৷ দিয়াছে । যদি বলি 
যে মন, যাহা অবিদ্যার আশ্বয় তাহা অসৎ, ব্রন নয়, একটি মায়িক বস্তু এবং 
বন্ধ বা অদ্বিতীয় চরম সদৃবস্ত, যাহা অসৎ বা ভ্রমময় সত্তার অংশ সেই মনের 
অবিদ্যা্ধারা কোনরূপে স্পৃষ্ট হন না, তাহা হইলেও বাধা কাটে না। 
আমরা যখন এক অখণ্ড অন্বয়তত্ত্র স্বীকার করিয়াছি, তখন পলায়নের এ পথ 
আমাদের নিকট আর খোলা নাই, কেনন! যদি বন্ধ ও মায়ার মধ্যে এইরূপ মৌলিক 
তেদস্যষ্টি করি আবার সেইসঙ্গে মায়াকে অবাস্তব বলিয়া উড়াইয়া দিতে যাই 
তবে ব্রন্দের একত্বকে অস্বীকার করিয়া তাহাকে যে ভাগ করিয়া ফেলিতেছি 
এই তথ্য নিজেদের নিকট হইতে টাকিয়া রাখিবার জন্য ভাবনা এবং 
বাক্যের একটা ইন্দ্রজাল বা মায়াকে ব্যবহার করা হইবে, কেননা আমরা 
দৃইটি পরম্পরবিরোধী তত্ুকে খাড়া করিয়াছি, একাটি যাহার মধ্যে অবিদ্যার 
ভ্রমের কোন স্থান নাই এমন এক ব্রল্ন, অপরটি আত্মভ্রমোত্পাদিকা মায়া ;: তাহার 
পর আমরা জোর করিয়া তাহাদিগকে এক অসম্ভব একত্বের মধ্যে মিলাইতে 
চাহিতেছি। ব্রন্গই যদি একমাত্র সত্তা এবং সত্যবস্ত হন তবে মায়া 
তাহারই এক শক্তি তাহার চেতনার এক বীর্য বা তাহার এক আত্বপরিণাম 
ছাড়া আর কিছু হইতে পারে না৷: জীবাত্বা যখন বন্ধের সহিত এক তখন 
জীবাত্মা আত্মমায়ার অধীন হইয়াছে বলিলে এই বুঝায় যে তাহার মধ্যস্ব বন্ধই 
মায়ার অধীন হইয়া পড়িয়াছেন, কিন্ত মূলতঃ: এবং স্বরূপতঃ তাহা অসম্ভব ; 
বন্ধের বশ্যতার কেবল এই এক অর্থ হইতে পারে যে তাহার আত্মপ্রকৃতির 
মধ্যস্থ কিছু তাহার আত্মপ্রকৃতির ক্রিয়াধীন হইয়াছে, তাহা হইবে চিৎসত্তার 
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অবিভ্ভার উৎপত্তিস্থান 


সচেতন এবং স্বাধীন গতির একটা অংশ, তাহার আত্মপ্রকাশক সব্ববজ্ঞতার একটা 
খেলামাত্র । অবিদ্যা অয় স্বরূপের ক্রিয়া- ও গতির একটা অংশ ছাড়া আর 
কিছু হইতে পারে না, ইহা তাহার চেতনার সঙ্জানে এবং স্বেচছায়কৃত এক আক্ষ- 
পরিণাম, কোন কিছু বাধ্য করিয়া তাহাকে অধীন করে নাই, নিজের বিশ্ব- 
গত প্রয়োজনের জন্য নিজেই তিনি এই অবিদ্যা বা আত্মসঙ্কোচ স্বীকার ও 
ব্যবহার করিতেছেন । 

সমস্যা সমাধানের সমস্ত বাধ। দূর করিবার জন্য আমরা বলিতে পারি না যে 
জীবাত্বা এবং পরমাত্বা এক নয়, ইহাদের মধ্যে নিত্যভেদ বর্তমান, জীব অবিদ্যার 
অধীন সুতরাং অল্পজ্ঞ আর বন্ধ অখণ্ড এবং পরম সৎ ও চিৎস্বরূপ সুতরাং 
সর্বজ্ঞ ; কেননা তাহা আমাদের চরম এবং পরিপূর্ণ অনুভূতির বিরোধী ; 
প্রকৃতির ক্রিয়াতে যতই ভেদ থাকক না কেন, সে অনুভূতিতে আমরা পাই যে 
সত্তা বা অস্তিত্ব একেরই, তাহাতে ছৈত নাই। এ ছ্ৈতবাদ অপেক্ষা হৈতাহৈত 
বাদ স্বীকার করা সহজ কেননা স্পষ্টতঃ বিশু ব্যাপারে সব্বত্র ভেদ এবং অভেদের 
খেলা ব্যাপ্ত আছে মনে হয় ; আমরা বলিতে পারি বন্ধ এবং আমাদের সঙ্গে 
অভেদ আছে, ভেদও আছে ; স্বরূপ সত্তায় সুতরাং স্বরূপগত প্রকৃতিতে উভয়ই 
এক, কিন্তু আত্মার রূপে, প্রকাশে বা বিভাবে দূইএর মধ্যে ভেদ আছে, তাই 
প্রকৃতির ক্রিয়াতেও ভেদ রহিয়াছে । কিন্তু ইহাতে তথ্য কি কেবল তাহাই 
বল! হয় কিন্তু সে তথ্য যে সমস্যা স্যট্টি করিয়াছে তাহার সমাধান হয় না, স্বরূপ 
সততায় বন্ধ বা চরমতত্তের সহিত স্গুতরাং চেতনাতেও তাহার এবং সব্বের সহিত 
যাহা এক বা অভিন্ন তাহা৷ আত্বারই সক্রিয় রূপ ও ক্রিয়ার ক্ষেত্রে কি করিয়া 
বিভক্ত এবং অবিদ্যার অধীন হইল তাহা বুঝা যায় না। তাহ ছাড়া আর একটি 
কথা আছে যাহাতে বুঝা যায় এ বিবরণ পৃণণরূপে সত্য হইতে পারে না, কেনন৷ 
জীবাত্বা বন্ধের নিক্ষিয় অদ্বয় সত্তার সহিত এক হইতে পারে শুধু তাহা নয় 
তাহার সক্রিয় প্রকৃতির সহিতও একত্বে অনুপ্রবিষ্ট হইতে পারে । অথবা, 
সমস্যা এড়াইবার জন্য আমর বলিতে পারি, সত্তার এবং তাহার সকল সমস্যার 
উপরে তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়া এক অজ্দ্েয় তত্ব আছে যাহা আমাদের 
অনুতবের বাহিরে এবং উপরে এবং জগত্-্থাষ্টির পুর্বে সেই অজ্ঞেয়ের মধ্যে 
মায়ার ক্রিয়া আরম্ত হইয়া গিয়াছে, সুতরাং মায়াও স্বরূপতঃ অজ্জ্েয়, তাহাকে 
তাহার উৎসকে বা কারণকে জানিবার কোন উপায় জীবের নাই। জড় 
বিজ্ঞানের অক্তেয়বাদের বিরুদ্ধে এইরূপ চিদ্গহ এক অজেেয়বাদ খাড়া করা 
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যাইতে পারে । কিন্ত সকল অক্েয়বাদের বিরুদ্ধে এই আপত্তি কর! যায় যে 
ইহা জানিতে অস্বীকার, চেতনার বর্তমান এবং আপাত প্রতীয়মান বাধা ও 
সঙ্কোচের নিকট সহজে আত্মসমপণ, নিজের .শক্তিহীনতার একটা বোধ ছাড়া 
আর কিছু নয়, সাক্ষাংভাবে সীমিত প্রাকৃত মনের শক্তিহীনতার এ অভিনয় সহ্য 
করিলেও যে জীবায্মা বন্ধের সহিত এক তাহাকে ইহা বলিয়া সমস্যা সমাধানে 
বিরত থাকিতে দিতে পারি না| বৃন্ধ অবশ্যই নিজেকে জানেন তেমনি অবিদ্যার 
কারণকেও জানেন । সুতরাং জীবাত্বার যে কোন জ্ঞান লাভ সম্বন্ধে নিরাশ 
হইবার অথবা অখওড বৃন্নতত্ব এবং তাহার নিজের বর্তমান অবিদ্যার মূল কারণ 
জানিবার শক্তি তাহার নাই ইহা মনে করিবার কোন হেতু নাই । 

অক্ত্রেয় তত্ব বলিয়৷ কিছু যদি থাকে তবে তাহা সচিচদানন্দের এক চরম ও 
পরম অবস্থা হইবে যে অবস্থা সত্তা, চেতন্য এবং আনন্দ সম্বন্ধে আমাদের 
যে উচচতম ধারণা আছে তাহাকেও অতিক্রম করিয়া বর্তমান আছে ; তৈত্তিরীয় 
উপনিঘদে অসৎ বলিয়া যাহা উক্ত হইয়াছে তাহা স্পষ্টত: এই অথেই বলা 
হইয়াছে, সে উক্তিটি এই 'অসৎ ছিল সকলের পূব্রে, তাহা হইতে সতের জন্ম 
হইয়াছে", বুদ্ধ নিব্বাণ বলিয়া যাহা বলিয়াছেন তাহারও সম্ভবত ইহাই মন্ম 
রহস্য, কেননা আমাদের বর্তমান অবস্থার প্রলয় ঘটাইয়া৷ নিব্বাণলাত এমন এক 
অবস্থায় পৌ'ছা হইতে পারে যেখানে আত্বার কোন ধারণা বা অনুভব পর্য্যস্তও 
নাই, অস্তিত্বের বোধ ব৷ প্রত্যয় হইতে তাহ এক অনিব্বচনীয় মুক্তি। অথবা 
ইহা হয়ত তাহাই, উপনিষদ যাহাকে চরম এবং পরম অহৈতুকী আনন্দ বলিয়াছে 
যাহা আমাদের সকল বাক্য এবং সকল জ্ঞানের অতীত, কেননা আমরা যাহাকে 
চৈতন্য বা সত্তা বলিয়া বণন৷ বা ধারণ৷ করিতে পারি ইহা৷ তাহারও অতীত । 
আমর। ইতিপুব্রেই অসতের এই অথ গ্রহণ করিয়াছি, কেননা অনস্তের উর্্ব- 
গমনের পথে আমরা কোথাও কোন সীম নির্দেশ করিতে চাইনা । অথব৷ 
ইহা যদি না হয় তবে অসৎ সৎ হইতে এমন কি যাহা নিরপাধিক এবং নিহিবি- 
কল্প তাহা হইতেও সম্পণ পৃথক একটা কিছু, তাহা শুন্যবাদীর চরম অসৎ। 

কিন্ত পূণ সব্বশূন্যতা কিছুরই কারণ হইতে পারে না এমন কি প্রতিভাস 
ব৷ ভ্রমেরও নয়! চরম অসং যদ্দি তাহা না হয় তবে কেবল এই বলিতে পারি 
যে তাহা নিহ্িবশেষ নিত অব্যক্ত. শক্তি প্রকাশের এক যোগ্যতা (290106 
60617309115 10301911550 1901061011911) অথবা যে সমস্ত শক্তি প্রকাশ 
হয় নাই তাহাদের প্রকাশের এক নিহ্বিশেষ সম্ভাব্যতা, তাহা অনস্তের এমন এক 
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প্রহেলিকাপূর্ণ শুন্য বাহা হইতে সবিশেষ ভাবের নান৷ শক্তি প্রকাশের সম্ভাবনা 
সর [09161)01911063) যে কোন মুহূর্তে উন্মিঘিত হইয়া উঠিতে পারে : 

িাতিতানিক ক্ষেতে তাহার ঢিট বা রগারিত হই উঠতে বন 

এই অসৎ হইতে সব কিছু প্রকাশিত হইতে পারে কিন্তু কি প্রকাশ 
নি ফা48 উল ম484 
ইহা যেন এক পরম বিশৃঙ্খলা (2050116 ০1)805), যাহার মধ্য হইতে 
আকস্মিকভাবে সৌভাগ্যের--অথবা বরং দুর্ভাগ্যের--বশে নিয়মশৃঙ্খলাময় 
এক বিশু উত্তত হইয়াছে । অথবা বলিতে পারি-_বিশ্বে খাটি নিয়মশৃঙ্খলা 
বলিয়া কিছু নাই, যাহা নিয়মশৃঙ্খলা বলিয়া মনে করি, তাহা ইন্দ্রিয় এবং প্রাণের 
একট স্থায়ী অভ্যাস, মনের একটা কাল্পনিক বোধমাত্র : বিশ্বের আদিকারণ 
খোজ করিবার চেষ্টা পণশ্বম মাত্র । মহাবিশ্ঙ্খলা হইতে সব্বপ্রকার স্ববিরোধ 
এবং অসঙ্গতি জাত হইতে পারে, এ জগত্টা যেন সেইরূপ যুক্তিশূন্য 
একটা স্ববিরোধ, ইহা বিরোধ, বৈষম্য এবং ধাধার একটা রহস্যময় সমষ্টি, অথবা 
যেমন কেহ কেহ ভাবিয়াছেন বা বোধ করিয়াছেন ইহ! একটা বিশাল হ্রাস্তি, 
একটা স্ষ্টিছাড়া অন্তহীন প্রলাপ। এমন বিশ্বের কারণ হয়ত পরাবিদ্যা 
বা পরমচেতনা নয়, হয়ত পরম অবিদ্যা এবং নিশ্চেতনা হইতেই এ জগৎ 
উদ্ভূত হইয়াছে । এমন বিশ্বে সব কিছু সত্য হইতে পারে, 'কিছু না” হইতে 
' সব কিছু জাত হইতে পারে, ভাবনায় মন হয়ত মননশুন্য শক্তি বা নিশ্চেতন 
জড়ের একটা ব্যাধি বা বিকৃতি ; সব্বত্র যে নিয়মশৃঙ্খলার আধিপত্য ভাবি- 
তেছি, বস্ত-সতোর জন্যই যাহা রহিয়াছে মনে করিতেছি, বস্তুতঃ তাহা হয়ত 
শাশুত এক আত্ম-অজ্ঞানের যান্ত্রিক নিয়ম মাত্র, আত্বনিয়ামক বা সচেতন 
কোন মহা-ইচছাশক্তির আত্ববিবৃতি বা স্বতঃপরিণাম নয় ; শাশৃত সন্ভূতি বা 
নিত্য অস্তিত্ব হয়ত শাশ্বত এক মহাশ্ন্যতার একটা নিত্য প্রতিভাস। এ 
সিদ্ধান্তে বিশৃস্থাষ্টি রহস্য সম্বন্ধে সকল মতবাদই তুল্যবল হইয়া পড়ে, কেননা 
প্রতোক মতের প্রামাণিকতা বা অপ্রামাণিকতা সমানভাবে যুক্তিযুক্ত হইতে 
পারে, কারণ যেখানে বিশ্বচক্রাবর্তনের নিশ্চিত কোন আদিবিন্দু অথবা নির্ণয়- 
যোগ্য কোন লক্ষ্য নাই সেখানে মনে হয় সব কিছুই সম্ভব। মানুঘের মন এ 
সমস্ত মতবাদই গ্রহণ করিয়াছে এবং প্রতি মত হইতেই সে কিছু লাভ করিয়াছে. 
এমন কি যে মত আমরা ভুল মনে করি সে মত হইতেও ; ভুলের দ্বারাও মত্যের 
দ্বার খোল! যায় বলিয়াই মনকে তুল করিতে দেওয়া হয় ; ভুল নেতিমুলকভাবে 
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যেমন বিপরীত ভুলকে ভাঙ্গে, তেমনি ইতিমুলকভাবে নূতন সিদ্ধান্ত গঠন 
করিবার উপাদান প্রস্তত করে। কিন্তু বেশী দূর অগ্রসর হইতে দিলে এ মত 
দর্শনশাস্ত্রের সমস্ত উদ্দেশ্য ব্যর্থ করিয়া দেয় ; দর্শন জ্ঞানকেই খোঁজে বিশৃঙ্খলাকে 
নয়; জ্ঞানের শেঘ কথা যদি অজ্তেয়বাদই হয় তবে তাহার খোজা সার্থক হইতে 
পারে না ; সার্থক হইতে পারে যদি শেঘ কথা এমন একটা কিছু হয় উপনি- 
ঘদের ভাঘায় যাহার সম্বন্ধে বলা যায়--যাহা জানিলে সব জানা হইয়া যায়' 
অজ্ঞেয় পর্ণরপে অজয় নৃয়, মন দিয়া যাহাকে জান৷ যায় না, অজ্ঞেয় সেই 
কিছুর সত্তার গভীরতার উচচতর মাত্রা, এমন এক মাত্রা যাহাকে মনোময় 
জীব তাহার সত্তার উচচতম শিখরে পৌ ছিয়াও ধরিতে পারে না ; সেবস্ত যদি 
কাহারও জানা থাকে তবে নিশ্চিতরূপে তিনিই নিজেকে নিজে জানেন, 
আমরাও যদি ইহা আবিফার করি তবে সে আবিফারের ফলে আমাদের মনের 
ক্ষেত্রের উচচতম সম্ভাবিত যে জ্ঞান তাহ পূর্ণরূপে নষ্ট বা বিলুপ্ত হইয়া যাইবে 
না ; বরং তাহা আমরা নিজের দিকে দৃষ্টিপাত করিয়া এবং বাহিরের বিষয়কে 
নিজের মধ্যে অনুভব করিয়া যে জ্ঞান লাভ করিয়াছি তাহাকে পূর্ণ তর সার্থকতা 
এবং বৃহত্তর সত্যের দিকেই লইয়া যাইবে । তাহা হইলে এই যে “একটা 
কিছু" এই যে একটা পরম বস্ত্ব আছে তাহাকে এমনভাবে জানা যায় যে, তাহার 
মধ্যে সকল সত্যের স্থান আছে ইহা৷ দেখা এবং তাহার ছ্বারা৷ সকল সত্য প্রতিষ্ঠিত 
ইহা বুঝ! যায় এবং তাহাতেই সমস্ত এক মহা সমনয় বিধৃত আছে এ বোধ জাগে ; 
'তাহাকেই আমাদের জানিতে হইবে, তাহাকেই আমাদের দশন ও মননের 
আদি বিন্দুরূপে গ্রহণ করিয়া বা তাহাকেই সকল দেখা ও সকল ভাবনার ভিত্তি- 
রূপে নিয়ত গ্রহণ এবং তাহা দ্বারাই সকল সমস্যার সমাধান করিতে হইবে, 
কেনন৷ বিশ্বমধ্যস্ব ছ্বন্থ ও বিরোধ সমাধানের চাবিকাঠি একমাত্র তাহার মধ্যেই 
থাকিতে পারে। 

এই যে “একটা কিছু যাহার কখ। বেদাস্তে বলা হইয়াছে এবং আমরা বরাবর 
বলিয়া আসিয়াছি তাহার ব্যক্ত প্রকৃতিতে তাহা সচিচদানন্দ,--পরম সৎ, পরা 
চেতন! এবং পরমানন্দের ব্রেক মুত্তি। এই আদি সত্য হইতেই সমস্যা সমা- 
ধানের জন্য আমাদিগকে অগ্রসর হইতে হইবে ১ ইহা স্পষ্ট যে চৈতন্যের 
এমন এক ক্রিয়ার মধ্যে সমাধান খুঁজিয়া পাওয়া যাইবে, যাহা জ্ঞানরূপে আত্ব- 
প্রকাশ করিয়াও সে জ্ঞানকে এমনভাবে সীমিত ও সঙ্কুচিত করিয়া তুলিয়াছে, 
যাহাতে অবিদ্যার প্রতিভাস স্য্টি করা সম্ভব হইয়াছে; চিৎশক্তির মধ 


অবিষ্ভার উৎপভিস্থীন 


স্বাতাবিকতাবে যে গতি ও ক্রিয়া বর্তমান আছে, অবিদ্যা তাহার একটা প্রতিভাস, 
তাহা একটা বিস্ষ্টি, কোন মূল তত্ব নহে, বস্তৃত সেই ক্রিয়ার ফলেই তাহা জাত 
হইয়ীছে ; সুতরাং অবিদ্যাকে বুঝিবার জন্য চেতনার এই শক্তিবূ্প বিভাবকে 
বিশ্বেষণ করিলে ফল পাওয়া যাইবে । পরাচেতন৷ স্বভাবতই পরমশজি- 
রূপিণী, চিতের প্রকৃতিই শক্তি ; জ্ঞান বা ক্রিয়ার জন্য স্থা্টি এবং পরিণামের দিকে 
উন্মুখ কাধ্যকরী এবং স্থষ্টিশীল বীর্ষেয যখন তর্প:শক্তি কেঙ্জীভূত এবং অভিনিবিষ্ট 
হয়, তখন বিশৃস্যাষ্ট হয় অর্থাৎ চিন্ময় পুরুঘের তপঃশক্তি* যেন নিজের উপরে 
বসিয়া তা দিয়া বা তাপ হ্বারা, তাহার অস্তনিহিত সব কিছুর অথবা আমাদের 
মননের আরও উপযোগী ভাঘায় বলিলে চিৎসত্তার সকল সত্য ও সম্ভাবনার মধ্য 
হইতে বিশ্বের বীজ ও পরিণতিকে ফটাইয়া তোলে, ইহাই বিশৃসৃষ্টি। আমাদের 
প্রাকৃত চেতনাকে পরীক্ষা বা বিশেঘণ করিলেও দেখিতে পাই কোন বিষয়ের 
প্রতি চেতনার এই তপোবীর্যয প্রয়োগের শক্তি সব্বাপেক্ষা প্রভাবশালী এবং 
কার্যকরী বা ইহা তাহার ক্রিয়াশীল শক্তিসকলের মধ্যে প্রধান ; এই শক্তির ছ্বারাই 
সে সকল জ্ঞানলাত, সকল ক্রিয়া সাধন, সকল স্য্টি করে | কিস্তু আমাদের প্রাকৃত 
জগতে অস্তরস্থিত এই তপোবীর্যয দূইটি বিষয়ের উপর ক্রিয়া করিতে পারে ; 
একটি আমর বা আমাদের অন্তর্জগ অপরটি অপর বা আমরা ছাড়া যাহা কিছু, 
সকল প্রাণী বা বস্তু বা আমাদের চারিদিকে স্থিত বহির্জগৎ। অন্তর ও বাহিরের 
এই প্রভেদ এবং তাহার ফলে তাহার কার্ষযকরী এবং ক্রিয়াশীল পরিণামে যাহা 
ঘটে তাহা যেমন আমাদের বেলায় খাটে, তেমনভাবে সচিচদানন্দের বেলায় 
খাটেনা ; কেননা বিশ্বের সবই যখন তিনি, সবই যখন তাহার মধ্যে আছে তখন 
আমাদের মন তাহার সীমিত প্রকৃতির জন্য যেরূপ ভেদ স্যট্টি করে সেরূপ ভেদ 
তাহার মব্যে নাই | দ্বিতীয়ত: আমাদের সত্তার সমগ্র শক্তির এক অংশমাত্র 
আমাদের স্বেচছাকৃত কর্মের এবং মনোময় ও অন্যপ্রকার ক্রিয়াতে প্রযুক্ত ইচ্ছা- 
শক্তির সঙ্গে একীভূত হয়, আমাদের বহিশ্চর মনশ্চেতনা আমাদের সত্তার 


* তপঃ শব্দের মূল অর্থ তেজ ; তাহার পর এ শবে শক্তির যে কোন খেলা, তপন্তা, সচেতন 
শক্তির জাত্সগত না বিষয়গত অভিনিবেশ বুঝাইতে থাকে । প্রাচীনেরা রূপকের ভাষায় বলিয়াছেন 
তগঃশক্িতে জগৎ প্রথমে ডিম্বাকারে সৃষ্টি হইয়াছিল, আবার চিন্ময় তপঃশক্তি সেই ডিম্বের উপ: তা 
বা তাপ দেওয়াতে সেই তাপে সে ডি্ব ভাঙ্গিয়! গেল এবং পুরুষ বা প্রকৃতিস্থ আত্মা (9০01 1 
13900:5) পক্ষী যেমন ডিদ্ব হইতে বাহির হয় তেমনি হাবে আসিয়া! খাহিরে প্রকাশিত হইলেন ; 


৩৪৭ 


দিব্য জীবন বার্তা 

বাকী অংশের কোন স্বেচ্ছাকৃত কর্ম দেখিতে পায় না, অথব৷ তাহার ক্রিয়া থাকে 
অবচেতন বা অতিচেতন ভাবে ; এই ভেদ হইতেও ব্যবহারিক জীবনে অনেক- 
গুলি গুরুতর ফল দেখা দেয়। কিন্তু সচিচদানন্দে এই তেদ এবং তাহার ফল 
প্রযুক্ত হইতে পারে না, কেনন৷ সমস্তই তাহার অখণ্ড আত্বস্বরূপ, তাহার সকল 
ক্রিয়া ও প্রযত্ব এবং তাহার ফল তাহার অখণ্ড সত্য সংকল্পের স্পন্দন ও গতি : 
তাহারই চিৎশক্তির সন্ত্রিয় অভিব্যক্তি । সচিচদানন্দের বেলায়ও . আমাদের 
মত তপঃশক্তিই চেতনার ক্রিয়ার প্রকৃতি, বা তপঃশক্তির দ্বারাই ক্রিয়ার স্ফুরণ 
হয়, কিন্ত সচিচদানন্দে এ শক্তি পূর্ণ তাহা অখণ্ড সত্তার মধ্যে অখণ্ড চেতনার 
পূর্ণ তপ:শক্তি। 

এইখানে একটা প্রশ্ন উঠিতে পারে, পরম সংস্বরূপ এবং মহাপ্রকৃতিতে 
নিক্ক্িয়তা এবং সক্রিয়তা, অক্ষর ও ক্ষর স্থিতি এই উভয় বিভা আছে ; যে 
বিভাবে শক্তির কোন খেলা নাই, যাহা অচলস্থিতি সেখানে এই-তপঃশক্তি এবং 
তাহার অভিনিবেশের স্থান কি কার্ধয কি £ সাধারণতঃ আমরা আমাদের সচেতন 
তপঃশক্তিকে আমাদের সক্রিয় চেতনার |সহিত বাহিরের বা ভিতরের গতি 
ও ক্রিয়ার মধ্যস্থিত শক্তির খেলার সহিত যুক্ত করিয়া দেখি । যাহা আমাদের 
মধ্যে নিক্ক্িয় হইয়া আছে তাহা আমাদের ক্রিয়ার জনক নহে অথবা তাহা 
ইচছাবিরহিত (11)50101)091) বা যাপ্্িক ক্রিয়ার প্রবর্তক, তাই তাহাকে 
আমরা আমাদের ইচছা বা চেতনশক্তির সহিত যক্ত ভাবি না, তথাপি যখন 
তাহার মধ্যে ক্রিয়ার সম্ভাবনা অথবা স্বত:স্ফর্ত ক্রিয়ার স্ফ্রণ দেখা যায় তখন 
তাহার মধ্যে অস্ততঃপক্ষে একটা স্বরংক্রিয় অথবা যাহা নিক্রিয় তাবেও সাড়া 
দিতে পারে এমন এক সচেতন শক্তি আছে ; অথবা তাহার মধ্যেও গোপনে 
হয় ভাবমূলক (70510156) না হয় অভাবমূলক এবং বিরুদ্ধমূখী (065905 
81)0 16615) তপ:শক্তি আছে । হয়ত আমাদের সত্তার মধ্যে এক বৃহত্তর 
সচেতন শক্তি বা ইচ্ছা আছে যাহা আমাদের কাছে গোপন রহিয়াছে তাহাই 


ইরানী গ্রন্থে 9০09)০5 শব্ধ দিয়! তপন কথাটার যে অনুবাদ হয় তাহ! সম্পূর্ণ ভ্রমাত্্ক . ভারতীয় 
তপস্বীগণের তপস্তা য় 96097১০০ বা প্রাযশ্চিত্মূলক কৃচ্ছ সাধনার স্থান ছিলনা । এমন কি কঠোরতম 
এবং আত্মনিগ্রহমূলক তপন্তার মূলগ্ধ ভাবের মধোও শরীরকে পীড়ন করা উদ্দেশ্য ছিলন1; 
সেখানে লক্ষ্য ছিল তপন্ত! গার! দৈহিক প্রকৃতির হাত হইতে চেতনাকে মুক্ত কর অথবা! আধ্যাত্মিক 
ব! লৌকিক কোন সিদ্ধি লাভের জগত চেতন। এবং সংকল্পের মধ্যে জলৌতিক শত, সঞ্চার কর! । 


৩৪৮ 


অধিভ্ভায় উৎপন্ধিচ্থীল 


হয়ত এই ইচছাবিরহিত (1050102গো্য) কর্ণের পশ্চাতে অবস্থিত ; তাহাকে 
যদি ইচছা নাও বলি তবু তাহাকে একপ্রকার শক্তি বলিতেই হইবে, যে শক্তি 
নিজেই ক্রিয়ার প্রযোজক, অথবা বিশ্বশক্তির সংস্পর্শে আভাসে বা অভিধাতে 
যাহা সাড়া দেয়। আমরা ইহাও জানি যে প্রকৃতির যে সমস্ত বস্ত নিশ্চল 
অসাড় এবং নিক্তিয় মনে হয় তাহারাও গোপন এক শক্তির অবিরাম গতি ও 
স্পন্দন দ্বারা এইভাবে থাকিবার শক্তি লাত করিয়াছে, শক্তির সক্ক্রিয়তা তাহাদের 
আপাতনিক্ক্িয়তা বজায় রাখিয়াছে। এখানেও শক্তির জন্য, শক্তির অভি- 
নিবিষ্ট ও কেন্দ্রীভূত হইবার জন্য অর্থাৎ তপঃশক্তির জন্য এসমস্ত সম্ভব হইয়াছে। 
আমরা দেখিতে পাই যে ব্যবহারিক ক্ষেত্রের এই গতি ও স্থিতিকে অতিক্রম 
করিয়া এমন এক ভূমিতে আমাদের পৌ”ছাইবার শক্তি আছে যেখানে মনে হয় 
আমাদের চেতনা এক পরম নিক্থ্রিয়তা এবং অচলতার মধ্যে প্রবেশ করিয়াছে, 
যেখানে দেহ ও মনের সকল ক্রিয়া স্তব্ধ হইয়া গিয়াছে । তাহা হইলে মনে 
হয় আমাদের চেতনার এক সক্রিয় রপ আছে, যেখানে চেতনা শক্তিরূপে ক্রিয়া 
করে এবং নিজের মধ্য হইতে জ্ঞান ও ক্রিয়া উৎক্ষিপ্ত করে এতএব তপঃই 
তাহার ধর্ম, চেতনার আর এক নিক্ষিয় রূপ আছে যেখানে চেতনা শক্তিরপে 
প্রকাশ হয় না, কেবল-এক নিশ্চন। স্থিতিতে অবস্থিত থাকে অতএব তপঃ বা 
সক্রিয় শক্তির অভাবই সেখানকার ধর্ম মনে হয়। এই যে তপঃশক্তির আপাত 
অভাববোধ ইহা কি সত্যকার অভাবেরই জন্য ? অথব! সচিচদানন্দের মধ্যে 
এরূপ কার্ধযকরী কোন ভেদ কি আছে ? কেহ কেহ বলেন যে, আছে; প্রশাস্ত 
বা নিক্রিয় এবং স্্টিশীল ব৷ সক্তিয় এই দুই ভাবের কথা ভারতীয় দর্শনের 
একট! প্রধান এবং কার্যকরী সিদ্ধান্ত, তাহা ছাড়া অধ্যাত্্-অনুভূতিরও ইহা 
একটা তথ্য। 

এখানে একটা কথা বলি, প্রথমত: আমাদের মধ্যের এই নিক্ষিয় ভাবের 
সাধনার দ্বারা আমরা বিশিষ্ট এবং খণ্ড জ্ঞান পার হইয়া একত্ববিধায়ক বৃহত্তর 
এক অখণ্ড জ্ঞানে পৌছিতে পারি ; দ্বিতীয়তঃ সেই নিশ্চল স্থিতিতে অবস্থিত 
থাকিয়া যদি উপরের দিকে নিজেকে সম্পূর্ণরূপে খুলিয়া ধরিতে পারি তাহা 
হইলে সচেতন হই যে এক শক্তি আমাদের উপর ক্রিরা করিতেছে, যাহাকে 
সীমিত অহংএর নিজসম্পদ বলিতে পারি না, তাহা বিশ্বাত্বিকা এবং বিশ্বাতীতা : 
আরও অনুভব করি যে তাহা আমাদের মধ্যে বৃহত্তর এক জ্ঞান, বৃহত্তর বীধ্য, 
কর্ম এবং সিদ্ধির প্রাবন আনিবার জন্যই আমাদের মধ্য দিয়া কর্ম করে ; বুঝিতে 
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. দিব্য জীষন বার্তা 


পারি যে সে শক্তি আমাদের নহে, আমাদিগকে ক্ষেত্র এবং প্রণালীরূপে ব্যবহার ' 
করিয়া সচিচদানন্দের শক্তিই নামিয়াছে। এই উভয় ক্ষেত্রেই এ ফল পাওয়া 
যায় কেননা আমাদের ব্যষ্টিচেতন৷ তাহার অবিদ্যাচ্ছনন সীমিত ক্রিয়া হইতে 
বিরত হয় এবং পরাস্থিতি এবং পরমাক্রিয়ার দিকে নিজেকে খুলিয়া ধরে। 
দ্বিতীয় পন্থায় অর্থাৎ পরাগতির দিকে নিজেকে অধিকতররূপে খুলিতে পারিলে 
যে শক্তির অবতরণ হয় যে জ্ঞান ও ক্রিয়ার খেলা দেখ! যায় তাহাকে তপোবীধ্য 
বলি, প্রথমোক্ত পন্থায় অর্থাৎ নিশ্চল স্থিতির দিকে নিজেকে উন্মিঘিত করিতে 
পারিলেও স্পষ্টতই দেখিতে পাই যে জ্ঞানময়ী এক শক্তি আছে এবং আমরা 
জ্ঞানে অভিনিবিষ্ট হই অথবা অন্ততঃপক্ষে চেতনা নিক্কিয়তা এবং আম্বোপ- 
লব্ধিতে সমাহিত হয় এবং ইহাও তপষ্‌। সুতরাং বোধ হইতেছে যে তপস 
অথব৷ চিৎশক্তির অভিনিবেশ বা কেন্দ্রীকরণ বৃদ্ধের নিক্রিয় এবং সক্রিয় এ উভয়- 
বিধ চেতনারই ধর্ম এবং আমাদের নিক্কিয়তার প্রকৃতির মধ্যেও অদৃশ্য আধার- 
শক্তি ও সাধনযন্ত্ররপে তপ:শক্ির এক অধিষ্ঠান আছে। চিৎশজির এই 
অভিনিবেশ যতক্ষণ বর্তমান থাকে ততক্ষণ সকল স্থাষ্টি সকল ক্রিয়া সকল গতিকে 
তাহা ধারণ করিয়া রাখে । আবার চিৎশক্তির এক অভিনিবেশই (বা তপ: 
শক্তিই) সকল স্থিতির এমন কি একেবারে নিশ্চল নিক্ষ্িয়তা, অন্তহীন স্তব্ধতা 
এবং শাশ্বত নৈঃশব্দ্যেরও অন্তরে সব্বত্র অনস্যুত থাকিয়া তাহ! ধারণ করিয়। 
আছে। 

কিন্তু তথাপি ইহা বলা যাইতে পারে যে শেঘ পর্য্যস্ত এ দুইটি বিভাব ভিন্ন 
বস্ত, কেননা দূএর ফল বিভিন্ন এবং বিরোধী ; কারণ নিক্রিয় বৃন্নে অভিনিবেশের 
ফলে আমাদের এই সত্তা লোপ পায় এবং সক্রিয় বন্ধে অভিনিবিষ্ট হইলে তাহার 
ধারাবাহিকতা রক্ষা পায়। কিন্তু এখানেও বলিতে পারি যে, বনের এক স্থিতি 
হইতে অন্য স্থিতির দিকে ব্যষ্টি-আত্মার গমনের ফলেই এই পার্থক্যের বোধ দেখা 
দেয়; বিশ্বের মধ্যে বন্ধচেতনার যে স্থিতিতে তপঃশক্তিকে অবলম্বন করিয়া চলে 
বিশ্বক্রিয়া, তথা হইতে ব্যষ্টিচেতনার পক্ষে যেখানে এই শক্তি দেখা দেয় বিশ্ব- 
ক্রিয়াকে প্রতিরোধ করিয়া রাখিবার বীর্যযবূপে, বন্দচেতনার সেই বিশ্বাতীত 
স্বিতিতে বা স্থিতির দিকে পৌ'হিবার সময়ই এ পার্থক্য ফূটিয়া উঠে। 
তাহ৷ ছাড়া তপোবীর্ষ্যের দ্বারা একদিকে যেমন বিশ্ৃক্রিয়াশক্তি নিয়ন্ত্রিত ও 
পরিচালিত হয় তেমনি আবার সমভাবে অন্যদিকে সেই তপোবীর্ষের দ্বারা 
বিশৃক্রিয়াশক্তি প্রত্যাহৃত হয়। বন্ধের সক্রিয় ও নিক্্িয় চেতন! দুইটি পঞস্পর 


ও 
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বিরুদ্ধ বিষম বা পৃথক বন্তব নহে ; তাহারা একই চেতন৷ একই শক্তি, তাহার এক 
প্রান্তে আছে আত্ম-সংহরণের স্তব্ধতা, অন্যপ্রান্তে রহিয়াছে আত্ম-উন্মীলন এবং 
আত্ববিস্তারের গতি ও প্রবৃত্তি ; ইহ যেন স্তব্ধ জলাধার এবং তথা হইতে নানামুখে 
প্রবাহিত প্রণালীর চঞ্চলশোত। বস্ততঃ প্রত্যেক ক্রিয়া বা গতির পশ্চাতে 
সত্তার এক নিশ্রিয় শৃক্তি আছে এবং থাকিবেই, সে শক্তি হইতে এবং তাহার 
আশ্বয়ে থাকিয়া সকল কর্ধপ্রবাহ উৎসারিত হয়, এমন কি শেঘ পর্য্যন্ত আমরা 
দেখিতে পাই যে সেই শক্তি নিজেকে উৎসারিত প্রবাহের সহিত পূর্ণরূপে এক 
না করিয়াও পিছন হইতে প্রবাহকে নিয়ন্ত্রিত করে--_অন্ততঃপক্ষে নিজের 
সত্তা পৃ্ণরূপে বিসর্জন দিয়া নিজের সকলটাই প্রবাহের মধ্যে ঢালিয়া দেয় ন৷ 
বা তাহার সহিত পূর্ণবূপে একাকার হইয়া যায় না। নিক্ষ্িয় শক্তির পক্ষে 
তেমনভাবে ক্রিয়াশীল শক্তিতে নি:শেঘে এক হইয়! যাওয়া অসম্ভব ; কেননা 
যতই বৃহৎ হউক না কেন কোন কর্মথই এমন হইতে পারে না যাহাতে যাহা হইতে 
তাহা উদ্ভূত হইয়াছে শক্তির সেই মূলভাগ্ডার একেবারে নিঃশেঘ হইয়৷ গিয়াছে 
এবং তাহাতে কিছুই আর অবশিষ্ট নাই। কর্ম হইতে বিরত হইয়া আমরা 
যখন সচেতন সত্তার মধ্যে ফিরিয়া আসিয়া নিজের কর্ম কিরূপ ঘটিল তাহা 
বিশ্বেঘণ করিয়া দেখি-তখন দ্রেখিতে পাই যে কোন বিশেঘ ক্রিয়া বা বিশেষ 
ক্রিয়াসমট্টির পশ্চাতে আমাদের সমগ্রসত্তা বর্তমান থাকে, সত্তার শক্তির সীমিত 
এক অংশ হয় ক্রিয়াশীল এবং সমগ্রতার বাকী অংশ থাকে নিক্ষিয় কিস্ত সে 
নিক্ষিয়তা সামধ্যহীন জড়তা নহে, উহা আত্বাতে রক্ষিত শক্তির একটা ভাগ্ডার 
একটা স্থিতি। অনন্ত সত্তার বেলায় এই কথা আরও পূর্ণ ভাবে সত্য ; নিশ্চল 
নিঃশব্দ স্থিতি অথব৷ স্থষ্টিক্রিয়া উভয় অবস্থাই তাহার অনস্থ শক্তির খেলা। 

সব কিছু বৃদ্ষের যে নিক্রিয়তা হইতে উত্তৃত তাহা কি একান্ত নিশ্রিয়তা 
অথবা দ্‌শ্যমান সক্রিয়তার পশ্চাতে তাহা হইতে নিজেকে বিরত রাখিয়া অবস্থিত 
থাকাতে তাহাকে আপেক্ষিকভাবে নিক্ষ্িয় বোধ হইতেছে এ প্রশের আলোচন৷ 
নিশ্রয়োজন ; বর্তমানে শুধু এইটুক জানাই যথেষ্ট যে যদিও প্রাকৃত মনের 
পক্ষে সুবিধাজনক বলিয়াই আমরা ভেদদর্শন করি কিন্তু নিক্্িয় ব্ন্ন এবং 
সক্রিয় বন্ধ দই নয়, ব্রদ্দ একই, একই সদ্বস্ত তপঃশক্তিবলে আত্মসংহৃত হইলে 
তখন আমর! নিক্ষিয় আবার তপ:শক্তিবলে ক্রিয়ার মধ্যে আত্মপ্রকাশ করিলে 
তখন সক্রিয় বলি। বিস্ষ্টির জন্য ইহা যেন একই সত্তার দুই মের (70০16) 
অথবা একই শক্তির দ্বিধাপ্রকাশ ; একটা ক্রিয়াধারা নিক্রিয় স্তব্ধতা হইতে 


৩৫১ 


দিধা জীবন বারী 


বাহির হইয়া একট। কগুলাবর্ত (01001) রচনা করিয়া আবার স্তব্ধতায় 
ফিরিয়া আসে-_-অনুমান করা যাইতে পারে এইভাবে যে শক্তি স্ফুরিত 
হইয়াছিল তাহা! আবার এক নূতন কগুলী রচনায় প্রবৃত্ত হইবে । ব্রন্ন যখন 
তাহার তপঃশক্তি সহযোগে আপনার সত্তাতে আপনি অভিনিবিষ্ট, তাহার শক্তি 
যখন আত্মসমাহিত হইয়া নিশ্চল স্থিতিতে অবস্থিত তখন তাহার নিক্ষ্িয়তার 
প্রকাশ হয়, আবার বঙ্গের সন্িয়তায় তপঃশজিরই প্রভাবে তাহার মধ্যে নিশ্চল 
অবস্থায় যাহা বিধৃত ছিল.তাহা গতির প্রবাহে লক্ষকোটি তরঙ্গের উচ্ছাসে 
উদ্বেলিত হইয়া উঠে ; তখনও তপঃশকি থাকে প্রতি তরঙ্গগতির মধ্যে এবং 
সেই শক্তিবশেই সত্তার সঙ্গোপন সত্য এবং সম্ভাবনাসকল মুক্তিলাত করিয়া 
প্রকাশের ক্ষেত্রে আসিয়া উপস্থিত হয়। এখানেও শক্তির অভিনিবেশ বা 
কেন্দ্রীকরণ আছে কিন্তু তাহা বহুমুখী যদিও আমরা তাহাকে ছড়াইয়া পড়৷ 
বলিয়া মনে করি ; কিন্ত প্রকৃত পক্ষে তাহা ছড়াইয়া পড়া নহে, বিস্তার লাত 
করা। ব্রন্ন তাহার বহিঃস্থিত কোন শূন্যতার মধ্যে হারাইয়া যাওয়ার জন্য 
তাহার শক্তির বিক্ষেপ করেন না, শক্তি তাহার আত্মসত্তার ভিতরে থাকিয়াই 
ক্রিয়া করে, অফুরস্ত বূপাস্তর এবং পরিণামের মধ্যেও তাহা একই থাকে, হাস 
পায় না বা সংক্ষিপ্ত হইয়া পড়ে না। নিক্ষ্িয় স্থিতি শক্তির বিপুল সংহরণ 
এব: সংরক্ষণ, তপঃশক্তি সেখানে বহুবিচিত্র গতির প্রবর্তনা, বহু রূপ ও ঘটনা 
রূপে পরিবর্তনের আশ্রয় ; সক্রিয়তাও শক্তির সংরক্ষণ কিন্ত তপ:ঃশক্তির 
অভিনিবেশ সেখানে গতি ও রূপাস্তরে বা পরিণামে । যেমন জীবে তেমনি 
বন্ধে এই দূই বিভাবই পরম্পরসাপেক্ষ, ইহাদের সহস্থিতি বিদ্যমান, তাহারা 
একই অখণ্ড সত্তার ক্রিয়ার দুইটি মেরু। 

অতএব আমরা সত্যবস্ত্রকে অচল সত্তার শাশ্বত নিক্ষিয়তা অথবা সত্তার 
এক শাশ্বত গতি বা ক্রিয়া কিম্বা কালের ক্ষেত্রে এই দূই বিভাবের পর্য্যায়ক্রমে 
আবর্তন বলিতে পারি না ; বস্ততঃ এ দুইয়ের কোনটাই ব্রদ্নের একমাত্র অন্য- 
নিরপেক্ষ সত্য নহে, বিরোধ কেবল তখনই বাস্তব হয় যখন আমরা হ₹দ্দচৈতন্যের 
ক্রিয়ার দিক হইতে শুধু দেখি । ব্রন্মের চিৎশক্তির বিশ্বক্রিয়ারপে আত্মবিস্তার 
যখন অনৃভব করি তখন বলি 'যে ব্রন্ন সক্রিয় গতিশীল ; যে অবস্থায় তাহার 
সেই চিৎশক্তি আপনার সমস্ত বিস্তারকে সংহত করিয়া এবং ক্রিয়াবিরত হইয়া 
থাকে, সে অবস্থার অন্ভূতি লাভ করিলে আমর! বলি বন্ধ নিক্রিয় গতিশুন্য--- 
এই ভাবে একই বন্ধ যুগপৎ সগ্ডণ ও নিগু“ণ, ক্ষর ও অক্ষর ; ইহা না হইলে 


৩৫ 


অধিস্ভার উৎপন্তিস্থান 


এঁ সব শব্দের কোন অর্থই হয় না, কেননা বস্ততঃ একটি সক্রিয় অপরটি নিক্রিয় 
এরূপ দূইটি স্বতন্ত্র সত্যবস্ত নাই, সত্যবস্ব এক এবং অখণ্ড । প্রবৃত্তিতে আত্মার 
সত্রিয় পরিণতি এবং নিবৃত্তিতে তাহার নিঙ্রিয় সংবৃতির দিকে দৃষ্টি করিয়া 
সাধারণতঃ মনে করা হয় যে ব্যষ্টিআত্ব। প্রবৃত্তির ক্ষেত্রে জাগিলে ব৷ ক্রিয়ারত 
হইলে অবিদ্যাচ্ছন্র হইয়া পড়ে তখন তাহার নিঙ্রিয় সত্তার কোন খবর সে রাখে 
না, এই নিষ্ক্রিয় সত্তা তাহার খাঁটি সত্যস্বরূপ আবার মনে কর! হয় নিক্ষিয়তার 
মধ্যে যখন সে নিদ্রিত বা নিমগ্র হয় তখন সক্রিয়ভাব সম্বন্ধে তাহার কোন চেতন৷ 
থাকে না-_-এই সক্রিয় ভাব তাহার স্বরূপ সত্য নহে, তাহা মিথ্যা বা সত্য 
বলিয়া প্রতীয়মান হয় মাত্র । আমাদের নিদ্রা এবং জাগরণের মত পর্যায়ক্রমে 
বন্ধের সক্রিয় এবং নিক্ষ্িয় ভাব অনুভব করি বলিয়াই এরূপ মনে হয়; জাগ্রত 
অবস্থায় যেমন আমাদের নিদ্রিত অবস্থার চেতনা থাকে না তেমনি নিদ্রিত 
অবস্থায় জাগ্রত অবস্থার জ্ঞান লোপ পায়। এরূপ ধটে তাহার কারণ এই যে 
আমাদের সত্তার একাংশ মাত্র নিদ্রিত বা জাগ্রত হয় এবং আমর! ভুল করিয়া 
সেই অংশকে আমাদের সমগ্র সত্তা মনে করি, আমাদের অন্তরের গভীরে গেলে 
এবং আমাদেরই এক বৃহত্তর সত্তার সন্ধান পাইলে আমরা দেখিতে পাই যে সে 
সত্তা যাহা কিছু ঘটে তাহার খবর রাখে, এমন কি আমাদের বহিশ্চর খণ্ডিত 
চেতনার কাছে যাহা নিশ্চেতনার ভূমি সেখানেও যাহা ঘটে তাহাও তাহার 
দৃষ্টি এড়ায় না; নিদ্রা কিম্বা জাগরণ সে চেতনাকে খণ্ডিত বা সীমাবদ্ধ করিতে 
পারে না। যে বনু সব্বজীবের অখণ্ড স্বরূপ সত্তা তাহার সঙ্ষে আমাদের 
সম্পর্কেও ঠিক তদনুরপ। অবিদ্যার জন্য মনোময় অথবা চিন্ময় ভাবে 
অনুপ্রাণিত মনোময় এক খণ্ডিত চেতনার সঙ্গে আমরা নিজেকে একীভূত করিয়া 
ফেলি, সেই খণ্ডিত চেতনা গতির মধ্যে অবস্থিত হইলে আত্বার অক্ষর 
স্থিতি সম্বন্ধে আমরা নিশ্চেতন হইয়া পড়ি, আবার আমাদের সেই অংশেই যখন 
আমরা গতির জ্ঞান হারাইয়া ফেলি তখন সঙ্গে সঙ্গে নিক্ক্রিয়তার মধ্যে প্রবেশ 
করিয়া ক্রিয়ার মধ্যে অবস্থিত আত্বাকেও হারাইয়া বসি। পরিপূণণ নিক্ষিয়তায় 
আমাদের মন সুপ্তিতে প্রবেশ করে অথবা সমাধিস্থ হয় অথবা চিন্ময় নৈঃশন্দ্যের 
মধ্যে মুক্তি পায়। কর্মের প্রবাহের মধ্যে অবস্থিত খণ্ডিত সত্তার অবিদ্যা 
হইতে ইহা মুক্তি আনে বটে, কিন্তু সক্রিয় সত্যস্বরূপের উপর একট৷ জ্যোতি্য় 
নিশ্চেতনার আবরণ দিয়া অথবা জ্যোতিম্্বয় ভাবে তাহা হইতে বিবিজ্ত হইয়া 
এ মুক্তি অজিত হয় ; তখন চিন্ময় মন সত্তার স্বব্ূপগত নিঙ্লিয় এবং নিঃশব্দ 


৮১০ ৩৫৩ 


দিহা জীবন বার্তা 


স্বিতিতে আত্মসমাহিত হইয়া থাকে এবং হয় চেতনাকে সক্রিয় করিবার শি 
থাকে না, ন! হয় কর্মের প্রতি বিরাগ জন্মে : নিত্য সত্য বস্তুতে পৌ'ছিবার 
পথে নৈঃশব্দ্যের মধ্যে স্থিতিরূপ এক মুক্তির মধ্য দিয়া আত্মাকে চলিতে হয়। 
কিন্ত আমাদের খাটি অখণ্ড সত্তা যেখানে সম্যক্‌ সার্থকতা লাভ করিতে পারে 
এমন এক বৃহত্বর ভূমি আছে, সে ক্ষেত্রে আত্বার কাছে বন্ধের ক্ষর বা সক্রিয় 
এবং অক্ষর ব৷ নিক্রিয় উভয় ভাবই যুগপৎ মুক্ত হয় এবং যিনি এ উভয়কে ধারণ 
করিয়া আছেন এবং যিনি.গতি ও স্থিতির কোনটার দ্বারাই সীমাবদ্ধ নহেন 
তাহার স্বরূপে প্রবিষ্ট হইয়া আমরা পরম পুরুঘার্থ লাভ করিতে পারি। 
কারণ বন্ন পর্য্যায়ক্রমে নিক্ষিয়তা হইতে সক্র্রিয়তায় এবং সব্রিয়তা হইতে 
ক্রিয়াশজি রোধ করিয়া পুনরায় নিক্রিম়্তায় ফিরিয়া যান না। পূর্ণ সত্য 
বন্তর পক্ষে ইহা দি সত্য হইত তাহ হইলে, যতক্ষণ জগৎ থাকিত ততক্ষণ 
নিক্ষিয় ব্রন্দের কোন অস্তিত্ব থাকিত না, সকলই শুধু ক্রিয়ারত থাকিত, আবার 
আমাদের জগৎ লোপ পাইলে সক্রিয় ব্ন্না লোপ পাইতেন এবং নিক্ষিয় 
নৈ:শব্দ্য ছাড়া আর কিছু থাকিত না । কিন্তু তাহা ত ঘটিতেছে না, কেনন৷ 
সমস্ত বিশৃক্রিয়ার় তাহার অভিনিবিষ্ট বা কেন্দ্রীভূত গতিবৈচিত্র্যের মধ্যে এক 
শাশ্বত নৈ£শব্দ্য এবং আত্মসমাহিত প্রশাস্তি অনুপ্রবিষ্ট থাকিয়। এ সমস্ত গতি ও 
ক্রিয়া! ধারণ করিয়া রহিয়াছে ইহা আমরা অনুভব করিতে পারি-_যতক্ষণ 
ক্রিয়াধার! বর্তমান ততক্ষণ ইহা সম্ভব হইত না যদি সক্রিয়তার মধ্যে ঘনীভূত 
নিক্ষিয়তা অনুস্যত থাকিয়া আশয় স্বরূপে বর্তমান না থাকিত | পূর্ণবুজ্নের 
মধ্যে সক্ক্রিয়তা এবং নিক্ক্রিয়তা যুগপৎ বর্তমান আছে, আমর! নিদ্রার শেঘে 
যেরূপ জাগ্রত হই অথব৷ জাগ্রত অবস্থার অস্তে যেমন নিদ্রা যাই, বন্ধে সক্রিয়তা 
এবং নিক্ষিয়ত৷ এরূপ পর্যায়ক্রমে প্রকাশ হয় না ; আমাদের সত্তার একাংশ 
মাত্র এরূপ বোধ করে এবং আমরা সেই আংশিক ক্রিয়ার সঙ্গে নিজেকে একীভূত 
করিয়া মনে করি এক বিভাবের নিশ্চেতনা হইতে অন্য বিভাবের নিশ্চেতনায় 
পর্যায়ক্রমে যাইতেছি , আমাদের অখণ্ড খাঁটি সতত এই সমস্ত ছন্দের অধীন 
নহে ; নিক্ষিয় সত্তাকে পাইতে হইলে তাহাকে তাহার সক্রিয় সত্তার জ্ঞানকে 
মুছিয়া ফেলিতে হয়না । সঙ্কৃচিত'এবং অবিদ্যাচ্ছন্ু আংশিক সত্তার সামর্থ যহীনতা৷ 
হইতে যখন আমাদের আত্ব৷ এবং প্রকৃতি এ উভয়ই পূর্ণ যুক্তি লাভ করে এবং 
আমর! পরিপূর্ণ জ্ঞানের সাক্ষাৎ পাই তখন আমরা যুগপৎ সব্রিয়তা ও নিঙ্ষিয়তা৷ 
অধিকার করিতে পারি, এই দুই সার্বজনীন মেরুকে অতিক্রম করিয়া যাইতেও 
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অধিস্তার উৎপন্ভি্থান 
পারি এবং প্রকৃতির লঙ্গে নন্বন্ধযু্ত অথবা সহ্ন্ধশূন্য আত্মার এই দুই শক্জির কোনটার 
দ্বারাই বন্ধ বা সীমিত হইনা। 

' গীতায় বল৷ হইয়াছে পরমতত্ব বা পুরুঘোত্তম ক্ষর পুরুঘ বা সক্রিয় বন্ধের 
অতীত এবং অক্ষর পুরুঘ বা নিক্্িয় বন্ধ অপেক্ষা উত্তম ; এমন কি এই দুই 
বিভাব একত্রে স্বাপিত করিলেও তাহার পর্ণ পরিচয় পাওয়। যায় না। ইহা 
স্পষ্ট যে ষখন আমরা বলি ষে পূর্ণবন্ধের মধ্যে এ দুই বিভাব যগপৎ বর্তমান আছে 
তখন তাহা এ অর্থে বলি না যে তিনি সক্রিয়তা এবং নিক্কিয়তার যোগফল মাত্র । 
তিনি এমন একটি অখণ্ড সংখ্যা নহেন যাহা এই দুইটি ভগ্নাংশ দিয়া গঠিত 
অথবা তীহার সত্তার তিন চতুর্থাংশ নিক্রিয়তা এবং এক চতুর্থাংশ সব্রিয়তা | 
কেননা তাহা হইলে বলিতে হয় ষে বন্ধ দুইটি নিশ্চেতনার যোগফল, তাহার 
নিক্ষিয়তার তিন চতুর্থাংশ শুধু সক্রিয় অংশের প্রতি যে কেবল উদাসীন 
তাহা নহে, সে অংশ কি করিতেছে সে সন্বন্ধেও নিশ্চেতন বা সম্পূর্ণ অজ্ঞ ; 
তেমনি তাহার সক্রিয় এক চতুর্াংশ নিক্িয়তা সম্বন্ধে নিশ্চেতন বা সম্পূর্ণ অন্ত 
এবং ক্রিয়া হইতে নিবৃত্ত না হইলে ব৷ ক্ষর ভাব ত্যাগ ন। করিলে অক্ষর তাব 
লাভ করিতে পারে না। এমন কি এমনও কল্পনা করা যাইতে পারে যে 
এ দুইএর সমষ্টিরূপী বৃন্ধ তাহার এ দুই ভগ্মাংশ হইতে সম্পর্ণ স্বতন্ত্র একটা-কিছু : 
তাহার সত্তার দুই তগ্রাংশেই চলিতেছে রহস্যময়ী মায়ার খেলা, ক্ষর অংশের 
মধ্যে মায়া অদম্য উৎসাহ সহকারে ক্রিয়াশীল, অক্ষর অংশে দৃঢ়রূপে কর্মাবিরত ; 
তিনি নিজে যেন উপরে ব৷ দূরে অবস্থিত এবং এ সমস্ত কিছু জানেন না বা কোন 
কিছুর জন্য তাহার দায়িত্ব নাই | কিন্তু স্পষ্টই বুঝা যায় যে পরমসংস্বরূপ 
ব৷ পর্বৃন্ধ তাহার ক্ষর ও অক্ষর বা সক্রিয় ও নিক্ষিয় এ উভয় বিভাবই জানেন, 
এবং জানেন যে তাহার তাহার চরম ও পরম সত্তা নয় । অথচ তাহারা বিপরীত- 
ধনী হইলেও তাহার সাব্বতৌম চেতনার দুইটি পরম্পরের অনুপূরক বিভাব। 
ইহা কখনই সত্য হইতে পারে ন৷ যে তাহার অক্ষর নিত্যস্থিতিতে সমাহিত 
হইয়া বন্ধ তাহার নিজেরই সক্রিয়তার কিছুই জানেন না অথবা সে বিভাব 
হইতে ইহ! সম্পূর্ণ বিচি্ুন্ন ; তিনি স্বাধীন এবং স্বতন্ত্র এ উভয়ই তাহার 
মধ্যে আছে তাহার প্রশান্ত শক্তি দ্বারাই উভয়কে ধারণ করিয়া আছেন 
এবং তাহার শক্তির শাশৃত স্থিতি হইতেই সমস্ত ক্রিয়াধারা নিজেই উৎপন্ন 
ও উৎসারিত করিতেছেন। আবার সমভাবে একথাও কখনই সত্য হইতে 
পারে না যে বুদ্ধ ক্ষর স্বভাবে স্থিত হইলে তাঁহার অক্ষর সত্তার জ্ঞান থাকে 
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দিধ্য জীবন বার! 


না অথব৷ তাহা হইতে বিচিছনন হইয়া পড়েন ; নিত্য সব্বগত ব্রন সমস্ত ক্রিয়ার 
'আশ্বয় হইয়াও এবং ক্রিয়ার মধ্যে থাকিয়াও ক্রিয়া ও গতির অন্তংস্থলে সদা 
নিক্ষিয় ' শক্তির ভীঘণ গতি ও আবর্তের মধ্যেও তাহার শাস্তি ও স্তব্ধতা, স্বাতস্থয 
ও আনন্দ চির-বর্তমান, আবার নিক্ষিয় স্বিতিতে অথব৷ সক্ত্রিযতার মধ্যে উভয়ব্রই 
নিজের পরম সত্তার সম্যক্‌ জ্ঞানের কোন অভাবই কখনও তাহাতে হইতে পারে 
না; আবার তিনি ইহাও জানেন যে এ উভয়ের মধ্য দিয়া যাহা কিছু তিনি 
প্রকাশ করেন তাহার সকল-বীর্যয ও সার্থকত৷ তাহার পরাস্থিতির শক্তি হইতেই 
আসে। আমাদের অনুভূতিতে যে অন্যরূপ মনে হয় তাহার কারণ এই যে 
আমরা তীহার এক বিভাবের সহিত একান্তভাবে এক হইয়া পড়ি এবং সেই 
ব্যতিরেকী একান্তভাবনার ফলে পূর্ণ সত্যবস্তর কাছে নিজেকে খুলিয়া ধরিতে 
পারি না। 

ইহা হইতে অনিবার্ধযরপে প্রথমতঃ এক গুরুতর সিদ্ধ/ন্তে আমরা পৌ'ছি 
_-যে সিদ্ধান্ত অন্য দৃষ্টিতঙ্গী হইতে আমরা পৃর্রেও প্রাপ্ত হইয়াছি। সে 
সিদ্ধান্ত এই যে পরব্রন্ধ বা অখণ্ড সচিচদানন্দ হইতে অবিদ্যার উৎপত্তি অথবা 
তথা হইতে তাহার ভেদদশীঁ বিতিজনক্রিয়া আরম্ভ হয় নাই ; যেমন দেহের 
মধ্যে যে বহিশ্চর খণ্ডচেতনা নিদ্রা এবং জাগরণের মধ্যে পর্যযায়ক্রমে আনাগোনা 
করে তাহার সঙ্গে আমরা নিজেকে এক করিয়া দেখি তদ্র,প অখণ্ড সত্তার ক্রিয়া- 
শীল ক্ষদ্র এক অংশের সহিত আমরা যখন নিজেকে এক করিয়া দেখি তখন 
অবিদ্যা প্রকাশ পায়, বস্ততঃ সত্যবস্তর বাকী সব কিছুকে আমাদের পশ্চাতে 
রাখিয়া যখন তাহার একাংশে আমরা অভিনিবিঃ্ হইয়া তাহার সহিত একীভূত 
হইয়া যাই তখন অবিদ্যার উপাদান কারণ দেখা দেয়। অবিদ্যা যখন বনের 
পর! প্রকৃতির বা তাহার অখণ্ড সত্তার কোন উপাদান বা তথায় থাকিবার কোন 
উপযুক্ত শক্তি নয় তখন অবিদ্যা কোন মূল এবং আদি তত্ব হইতে পারে না, 
অনাদি অবিদ্যা বলিয়। কিছু থাকিতে পারে না। মায়৷ যদি শাশ্বত চেতনার 
অনাদি নিত্য শক্তি হয় তবে তাহা৷ স্বয়ং অবিদ্যা বা অবিদ্যার স্বজাতীয় কিছু হইতে 
পারে না, তাহা আত্মজ্ঞান এবং সব্বজ্ঞানের বিশ্বান্িকা এবং বিশ্বাতীতা কোন 
শক্তিই হইবে ; অবিদ্যা আংশিক এবং আপেক্ষিক একটা গৌণশক্তি রূপে 
শুধু মায়ার মধ্যে দেখা দিতে পারে, তাহ! পরে দেখা দিয়াছে । এখন প্রশ 
এই তাহা হইলে অবিদ্যা কি জীবের বহুত্বের সহিত স্বাভাবিক বা সহজাত 
ভাবে সন্বদ্ধ ? বনের নিজেকে বহুরূপে দেখার সঙ্গে সঙ্গেই কি অবিদ্যার 
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অবিষ্ভার উৎপত্তিষ্থীন 


উৎপত্তি হয়? যাহা স্বরূপতঃ খণ্ড এবং চেতনায় অপর সকল হইতে বিভক্ত 
অপর সকলকে যাহা জানিতে পারে না, তাহাদিগকে নিজ সত্তার বাহিরে 
অবাস্থিত বোধ করিতে বাধ্য, বড় জোর দেহ ছ্থারা অপর দেহের, মন হ্বারা অপর 
মনের সঙ্গে যোগস্বাপন করিবার শক্তি মাত্র যাহার আছে, একত্ব জ্ঞান বা একত্ব- 
জ্ঞানলাতের শক্তিও যাহার নাই এমন ভাবের ব্যা্টজীবসমূহের সমষ্টিই কি বহুত্ব ? 
কিন্ত আমরা দেখিয়াছি যে আমাদের চেতনার সব্বাপেক্ষা বাহিরের স্তরে আমা- 
দের বাহ্য মন ও দেহে আমরা যাহা হইয়াছি বলিয়া মনে. করি সেখানে, 
কেবল সেখানেই এরূপ বোধ হয় ; যখন চেতনার সক্মতর গভীরতর এবং. 
বৃহত্তর ক্রিয়ার মধ্যে প্রবেশ করি তখন দেখিতে পাই যে বিভেদের প্রাচীর 
ক্রমশঃ স্বচছ হইয়৷ পড়ে এবং অবশেষে সে প্রাচীর আর থাকে না, অবিদ্যা 
লোপ পায়। 

আপাত ভেদের বাহিরের চিহ্‌ দেহের মধ্যে ফুটিয়া উঠিয়াছে, দেহই তাহার 
নিমূতম ভিত্তি, আবার অবিদ্যা ও আত্মজ্ঞানশন্যতার মধ্যে ডুবিয়া যাওয়ার পর, 
প্রকৃতি ব্যষ্টি আত্মাকে আশ্বয় করিয়া একত্বে যাইতে, বিভক্ত চেতনার বহুধ। 
বিশিষ্ট খণ্ড ূপরাজির মধ্যে একত্বের বোধ জাগাইতে চায় এবং দেহকেই এ 
প্রচেষ্টার আদিবিন্দু রূপে গ্রহণ করে। এক দেহ শুধু বাহ্য উপায় অবলম্বন 
করিয়া বহিরঙ্গতার বিরাট ব্যবধানের মধ্য দিয়া অন্য দেহের সহিত যোগস্বাপন 
করিতে পারে ; এক দেহের মধ্যে অন্য দেহ কেবল তখনই কিছুটা অনুপ্রবিষ্ট 
হইতে পারে যখন সে দেহকে বিদীর্ণ করা হয় অথব৷ পর্ব হইতে কোন ফাক 
বর্তমান থাকে ; দেহের সঙ্গে দেহের আত্যন্তিক মিলন কেবল তখনই হইতে 
পারে যখন একে অন্যকে ভাঙ্গিয়া ফেলে এবং ভক্ষণ করে, গিলিয়া৷ ফেলে 
এবং জীর্ণ করে, অথবা উভয় দেহ লয় হইয়া পরস্পর সংমিশ্বিত হয়, মন যখন 
দেহের সঙ্গে একীভূত হইয়া থাকে তখন দেহের সীমার জন্য তাহার নিজের 
ক্রিয়ারও ব্যাধাত ঘটে, কিন্ত নিজস্বরূপে মন আরও সূক্ষ্ম, দুই মন পরম্পরকে 
আহত ব! বিভভ্ত না করিয়া পরস্পরের মধ্যে অনপ্রবিষ্ট হইতে পারে ; পর- 
স্পরকে ক্ষণ না করিয়াও ভাব ও চিস্থাধার৷ বিনিময় করিতে পারে এবং একভাবে 
পরস্পরের অন্ততুক্ত হইতে পারে ; তবু প্রত্যেক মনের একটা রূপ আছে 
যাহা অন্য মন হইতে নিজেকে পৃথক রাখে এবং এই ভেদ ও স্বাতন্তের উপর 
দড়াইবার একটা প্রবৃত্তি মনের মধ্যে রহিয়াছে । কিন্ত যখন আমরা আত্মার 
চেতনাতে অনুপ্রবিষ্ট হইতে থাকি তখন একত্ববোধের বাধা ক্রমশ: কমিতে থাকে 


৩৫৭ 


দিবা জীবন বার্তা 


এবং অবশেষে পৃর্ণরূপে অপসারিত হয় । নিজ চেতনার ভূমিতে অবস্থিত আত্মা 
অপর সকল আত্মার সহিত একত্বে মিলিত হইতে তাহাদিগকে নিজের অন্তু 
করিতে এবং নিজে তাহাদের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট এবং অন্তর্ভুক্ত হইতে, তাহাদের 
সহিত একত্ববোধ অনুভব করিতে পারে ; সকল বৈশিষ্ট্য যেখানে বিলুপ্ত হইয়া 
যায় অথবা যথায় এক হইতে আরকে চিনিবার কোন উপায় না থাকে যেমন নিদ্রায় 
অথব৷ দেহ-যন-্রাণের সকল ব্যষ্টভাব সকল ভেদ যেখানে লোপ পায়, সেই 
সমাধিতে যে কেবল এইরূপ হইতে পারে তাহা নহে, যেখানে সব কিছুকে 
দেখা যায়, সকল ভেদ ও বৈশিষ্ট্য লক্ষ্য করা যায় অথচ সব কিছুকে অতিক্রম 
করিয়াও বর্তমান থাকা সম্ভব হয় এমন এক . পূর্ণ জাগ্রত অবস্থায়ও এ 
অনুভূতি হইতে পারে। 

অতএব অবিদযা এবং আত্মসংকোচকর ভেদজ্ঞান আত্মার বহত্বের বা 
বন্ধের আত্ববিভাবনা-জাত বহুত্বের নিত্য সহচর বা স্বভাবধর্্ম হইতে পারে না, 
বন্ধ যেমন সক্রিয়তা ও নিক্ক্িয়তা এ উভয় ভাবের অতীত তেমনি তিনি একত্ব 
এবং বহুত্বকেও অতিক্রম করিয়া বর্তমান ; বন্দ আত্মস্বরূপে এক ও অদ্বিতীয় 
তত্ব কিস্তু তাহা আমাদের দেহ ও মনের ভেদের মধ্যে অবস্থিত একত্বের মত, 
যাহাতে বহুরূপে প্রকাশের ক্ষমতা নাই আত্মশক্তির তেমন এক সীমানিপ্ধারক একত্ব 
নহে; ব্রঙ্মের একত্ব, যাহা শতকে বা বুকে নিজের মধ্যে অন্তর্ভুক্ত করিতে পারে 
না সুতরাং যাহা শত হইতে অল্প, গণিতের সংখ্যারূপী তেমন একত্ব নয়। 
শত বন্লের একত্বের অস্ততুক্ত, শতের প্রত্যেকের মধ্যে আবার একরপী তিনি 
বর্তমান । নিজে তিনি এক, বহর মধ্যে তিনি এক, এবং বহু তাহার মধ্যে 
এক হইয়া আছে ; অর্থাং বন্ন নিজের চিৎসত্তার একত্বে নিজের বহু আত্মার 
সম্বন্ধে সচেতন, আবার নিজেরই বহু আত্মার চেতনাতে তিনিই সকল আত্মার 
একত্ব সম্বন্ধে সচেতন। প্রতি আত্মাতে অন্তরস্থ চিৎপুরুঘ, প্রতি হৃদয়ের 
প্রভুবূপে তিনি নিজের একত্ব সম্বন্ধে সচেতন। আবার তাহার জ্যোতিতে 
জ্যোতিম্বান হইয়। জীবাত্বা একদিকে তাহার অয় সত্তার সহিত অপর দিকে 
বহুর সহিত একত্ব সম্বন্ধে সচেতন হয়। যাহা নিজেকে দেহ; বিভক্ত 
প্রাণ এবং বিভেদকারী মনের সহিত এক করিয়া দেখিতে অত্যন্ত আমাদের সেই 
বহিশ্চর চেতনা অবিদ্যাচ্ছন, কিন্ত তাহাকেও আলোকিত এবং এইভাবে 
সচেতন করা যায় । সুতরাং বহুত্বকে অবিদ্যার অপরিহার্য্য কারণ বলা 


যায় না। 


&উ? 


'অবিষ্ভার উৎপত্তিস্থান 


আমর! পূর্বেই দেখিয়াছি অবিদ্যা আসিয়া পড়িয়াছে একট। পরবর্তী 
স্তরে একটা পরবর্তী গতিতে ; যখন মন তাহার আধ্যাত্বিক ও অতিমানস ভিত্তি 
হইতে চ্যুত ও পৃথক হইয়া পড়ে এবং তাহার শেষ সীমায় আসিয়া পাখিব 
জীবনে পরিণত হয়, যেখানে বহর মধ্যস্থিত ব্যার্টচেতনা নিজেকে বিভেদ- 
কারী মন এবং কেবল মাত্র যাহা বিভেদের নিরাপদ তুমি সেই বাহ্যরূপের 
সঙ্গে নিজেকে এক করিয়া দেখে তখন পরবত্তী এই গতিধারা ধরিয়৷ অবিদ্যা 
আসিয়া উপস্থিত হয়, কিন্ত এই বাহ্যরূপ বা দেহ কি? অন্ততঃ এখানে যেরূপ 
দেখিতেছি তাহাতে তাহা কেন্দ্রীভূত শক্তির একটা রূপায়ণ, গতির মধ্যে চেতন 
শক্তির একটা গ্রন্থি, ক্রিয়ার অবিরাম আবর্ত সে গ্রপ্থিকে বজায় রাখিতেছে ; 
কিন্ত যে লোকোত্তর তত্ব হইতেই তাহা জাত হউক না কেন এবং যে সত্যকেই 
সে প্রকাশ করুক না৷ কেন, প্রকাশের মধ্যে নিজের কোন অংশেই সে নিত্য 
বা স্থায়ী নয়। ইহা সমগ্রভাবে নিত্য নয়, যে পরমাণু দিয়া ইহা গঠিত 
তাহারাও এ ভেদের মধ্যে চিরস্থায়ী নয় , অবিরাম আবর্তে কেন্দ্রীভূত ক্রিয়ার 
মধ্যস্থিত শির গ্রন্থি খুলিয়া গেলে এই সমস্ত পরমাণুও চারিদিকে ছড়াইয়া, 
পড়ে। এই গ্র্থিই একমাত্র বস্তু যাহা তাহাদের আপাতস্ায়িত্ব বজায় রাখে । 
শক্তির গতিধারার মধ্যে তপ:শক্তি রূপের উপর কেন্দ্রীভূত হয় এবং তাহার সত্তা 
বজায় রাখে, সেই সত্তাই বিভাগের স্থূল অবলম্বন হইয়৷ দীড়ায়। কিন্তু পূর্বেই 
দেখিয়াছি প্রকৃতির সব্বব্যাপারে বিঘয়ের উপর শির গতিধারার মধ্যে তপঃ- 
শক্তির একটা অভিনিবেশ আছে। সুতরাং অবিদ্যার মূলেও আছে তপঃশক্তির 
একটা আত্মসমাহিত অভিনিবেশ, শক্তির একটা বিবিক্ত গতির উপর সচেতন 
শক্তির একটা একাগ্র ভাবনা ; আমাদের কাছে ভেদাত্বক গতির সঙ্গে এক 
হইয়া এবং তাহা হইতে জাত প্রতি রূপের সহিত আবার পৃথকভাবেও এক হইয়া 
ইহাই যেন মনের আকার ধারণ করে। ইহা! এইভাবে একটা ভেদের প্রাচীর 
গড়িয়া তোলে ফলে প্রতি রূপে অবস্থিত চেতনা একদিকে নিজের অখণ্ড আত্মার 
জ্ঞান হারায়, অন্যদিকে অপর দেহধারী আত্মার এবং বিশ্বাত্বার জ্ঞান হইতেও 
বঞ্চিত হয়। এইখানেই আমাদিগকে, দেহধারী মনোময় সত্তায় যে আপাত- 
প্রতীয়মান অবিদ্যা এবং জড় প্রকৃতিতে আপাতপ্রতীয়মান যে বিরাট নিশ্চেতনা 
দেখ! দিয়াছে তাহার মুল রহস্য অনুসন্ধান করিতে হইবে । আমাদিগের 
নিজেকেই জিজ্ঞাসা করিতে হইবে সর্বগ্রাসী বিভেদকারী আত্মবিস্মরণকর এই 
অভিনিবেশের, এই তপঃসমাধির, এই অন্ধকারাচ্ছনু বিশৃরহস্যের প্রকৃতি কি? 


৩৭৪ 


ত্রয়োদশ অধ্যায় 
তপস্‌ এবং অবিষ্তা 


প্রন্লিত তপঃশক্তি হইতে সত্য এবং খত (বা সতোর বিধান) জাত হইল, তাহ! হইতে রাস্তরি 
এবং রাত্রি হইতে ( সত্তর ) প্রবহমাপ সমুদ্র জাত হইল। 


(খখেদ ১০।১৯১।১) 


তাহার বিশ্বাত্বতাবে বন্ধ স্বরূপত* এক এবং বু, এই এক এবং বহু পরস্পরকে 
জানে এবং একে অন্যের অন্তভুক্ত বলিয়া দেখে, মূলতঃ বন্ধ একত্ব এবং বহুত্বের 
অতীত, উভয়ই তীহার অন্তর্ভুক্ত, উভয়কে তিনি জানেন , সুতরাং চিৎশির 
এক গৌণ প্রতিভাম রূপেই অবিদ্যার স্থাষ্টি হইতে পারে । যখন চেতনা 
সত্তার জ্ঞান ও ক্রিয়ার এক অংশে মাত্র কোনে প্রকারে অভিনিবিষ্ট ও কেন্দ্রী- 
ভূত হয়, বাকি সবটা চেতনা হইতে বাদ দিয়া ফেলে, শুধু তখনই বিদ্যা 
দেখা দিতে পারে । বহুকে বর্জন করিয়া শুধু একত্বের উপর অভিনিবেশ 
হইতে পারে : অথবা একের সব্বগ্রাহী চেতনাকে বাদ দিয়া বছ তাহাদের নিজ 
ক্রিয়াতে একান্ত নিবিষ্ট হইয়া পড়িতে পারে, আবার একত্বকে এবং বহুত্বের 
বাকী সবকে বাদ দিয়া শুধ ব্য্টিসত্তা নিজ চেতনায় অভিনিবিষ্ট হইতে পারে, 
তখন তাহার সাক্ষাৎ চেতনার মধ্যে তাহারা খাকে না, তাহাদিগকে পৃথক 
সত্তা বলিয়া মনে হয়। অথবা আবার যাহা এই তিনের সকল দিকেই ক্রিয়াশীল 
এঁকাস্তিক অভিনিবেশের তেমন কোন সাধারণ বিধান থাকিতে পারে বা কোন 
এক বিন্দুতে আসিয়া পড়িতে পারে তখন ভেদ-ভাবের কোন গতিবৃত্তিতে সক্রিয় 
ভেদদশী' চেতনার এক একাগ্ন বা একান্ত ভাবনা দেখা দের ; কিন্তু সে অভিনিবেশ 
ধাটি আত্মাতে হয় না, সক্রিয় সত্তার শক্তিতে বা প্রকৃতিতে হয়। 

আমর! অন্য সকল মত ত্যাগ করিয়া এই মতকে গ্রহণ করিতেছি কারণ 
অন্য কোনো মত শুধু নিজের পায়ে দাঁড়াইতে পারে না, সকল তথ্যের সঙ্গে 
খাপ খায় না অথবা তাহাদের সামঞ্জস্য বিধান করিতে পারে না। অখও 
পূর্ণবদ্ন তীহার পূর্ণতায় যখন প্রতিষ্ঠিত, তখন তাহা হইতে অবিদ্যা জাত হইতে 
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পারে না কারণ তীহার পরর্ণত্বের শ্বরূপই হইল পর্ণ প্রজ্ঞা বা সব্্ব চেতনা 
অদ্বয় তত্বের পূণ চেতনা হইতে বছ বজিত হইতে পারে না, কেনন৷ তাহ 
হইলৈ বহর অস্তিত্বই অসম্ভব হইয়া পড়ে; শুধু এইটুকু বলা যাইতে পারে 
বিশ্বলীলা হইতে সরিয়৷ দাঁড়াইয়া বুদ্ধ আত্মচেতনার কোন ভূমিতে অবস্থিত 
হইতে পারেন, যাহার ফলে ব্যাষ্টিসস্তার পক্ষে অনুরূপ গতিবৃত্তি দেখ! দিতে পারে । 
আবার বনু তাহার অখণ্ড সমষ্টিভাবে অথব। তাহার মধ্যস্থ প্রত্যেক ব্যা্টি আত্বাতে 
বস্ততঃ অদ্বয় তত্বকে বা অপর আত্বাকে যে জানে না ইহা হইতে পারে না : 
কারণ বহু বলিতে সব্রের মধ্যস্থিত সেই দিব্য পুরুঘকেই বুঝায়, যিনি ব্যাষ্ট 
ভাব গ্রহণ করিয়াছেন বটে, তথাপি সে ব্যষ্টিসত্তা তাহার চেতনায় একদিকে 
অখণ্ড সব্বাজ্বার মধ্যে সবরের সহিত এবং অন্যদিকে অনাদি বিশ্বাতীত সত্তার 
সহিত এক । সুতরাং অবিদ্যা আত্মার চৈতন্যের, এমন কি ব্যট্ট-আত্মারও 
স্বতাব-ধর্প্ন নয় ; সচেতন কার্যকরী ক্রিয়াশক্তি যখন কোন বিশেষের অভিমুখী 
হইয়। ক্রিয়ার মধ্যে অভিনিবিষ্ট হয় এবং আত্মাকে ও প্রকৃতির পৃণণ সত্যকে 
ভুলিয়া যায় তখনই অবিদ্যা দেখা দেয়। অখণ্ড সততায় অখবা সত্তার অখও 
শক্তিতে এরপ ক্রিয়া হইতে পারেনা, কেননা সে অখওতার প্রকৃতিতে প্র 
চেতনা 2সাছে খণ্ড চেতনা নাই, অতএব অবিদ্যা চেতনার একটা বহিশ্চর এবং 
খণ্ডিত গতি বা বৃত্তি, তাহা চেতনার বহিশ্চর ও খণ্ডিত ক্রিয়া এবং শক্তিতে, 
তাহার বূপায়ণে একান্ত এক অতিনিবেশ ; ফলে যাহা সেই রূপায়ণের অন্তুক্ত 
নয় অখবা যাহা সেখানে প্রকাশ্যভাবে ক্রিয়াশীল নয় তাহার সমস্ত ভুলিয়া 
যাওরাই ইহার স্বভাব । প্রকৃতিকে বহিঃসত্তায় যে খেলা খেলিতে হইবে তাহাতে 
একান্তভাবে নিবিষ্ট হইবার জন্য ইচ্ছাপৃব্বক সে আত্মাকে এবং সব্বকে ভুলিয়াছে 
তাহাদিগকে নিজের এক পাশে বা পিছনে রাখিয়। দিয়াছে ইহাই অবিদ্যা | 

সত্তার আনস্ত্যে এবং তাহার অনস্ত চেতনায় তপর্‌ বা চেতনার 
অভিনিবেশ চিংশক্তির এক স্বাভাবিক বীর্যযরূপে সর্বদা বর্তমান আছে : ইহা 
শাশৃত চেতনার নিজের মধ্যে নিজেতে বা নিজ বিষয়ে আত্ববিধৃত বা আত্ম- 
ঘনীভূত এক অবস্থিতি বা অভিনিবেশ ; কিন্ত সে অভিনিবেশের বস্তু বা বিষয়: 
কোন না কোন ভাবে নিজে, নিজের সত্তা অথবা সে সত্তার কোন প্রকাশ বা 
কোন গতি বৃত্তি। এ অভিনিবেশ স্বরূপগত ব৷ শ্বরূপনিষ্ঠ হইতে পারে : 
এমন কি ইহা হইতে পারে শুধু নিজ সত্তায় বা স্বরূপে পূর্ণভাবে বাস করা বা 
পৃর্ণূপে অভিনিবিষ্ট হইয়া যাওয়া, জ্যোতির্ময় জ্ঞানে অথবা আত্মভোল! আত্মব- 
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নিমন্ভৃজনে ভূবিয়া থাকা । অথবা আত্বাভিনিবেশ হইতে পারে অখণ্ড সবর্বগত 
অন্থয় সততায়, বা বহুত্বের সমগ্রতায় অথবা বনুত্বের কোন অংশে । অথবা নিজের 
সত্তা বা গতির কোন একক্ষেত্রে ভেদদশী এক একমুখী দৃষ্টিতে একটিমাত্র কেনে 
অথবা আত্মসত্তাতে স্থিত একটিমাত্র রূপে অভিনিবেশ এবং একাগ্রভাবনা দেখ! 
দিতে পারে | প্রথম স্বরূপগত অভিনিবেশে আমরা এক প্রান্তে অতিচেতন 
নৈঃশব্দ্য এবং অপর প্রান্তে নিশ্চেতনার সাক্ষাৎ পাই : দ্বিতীয় অখণ্ড সব্বগত 
অভিনিবেশে বা অতিমানস সমাধিতে আমরা পৌ'ছি সচিচদানন্দের পুণ চেতনায়, 
তৃতীয়ে বহুধাবৃত্ত অভিনিবেশে পরিপূণ এবং পৃথতা সম্পাদনকর অধিমানসের 
(0561128217191) সংবর্তুল (£1081) চেতন৷ ও ক্রিয়া ধার প্রকাশ পায় ; চতুর্থ 
ভেদদরশী অতিনিবেশই অবিদ্যার বিশিষ্ট প্রকৃতি । যিনি চরম এবং পরম সত্যবস্তব 
তিনি তীহার নিজ চেতনার এই সমস্ত অবস্থা এবং শক্তি এক সঙ্গে নিজের অখণ্ড 
সত্তারপে সেই আত্বদৃষ্টির দ্বারা দেখেন, যাহা সকলকে এক সঙ্গে দেখিতে পায় 
এবং যে দৃষ্টিতে সকল প্রকাশ তীহার নিজেরই আত্মপ্রকাশ। 

নিজেতে বাস করিয়া অথবা নিজেকে বিঘয়রূপে গ্রহণ করিয়া তাহাতে 
উপসংহৃত হইয়া এইভাবে আত্ম-সমাহিত হওয়া চিৎসত্তার স্বভাব-ধর্্ম বলা 
যাইতে পারে । কারণ চেতনার এক অস্তহীন প্রসারণ অথবা বিকিরণ আছে 
বটে কিন্ত তাহ! নিজের মধ্যে আত্ববিধৃত প্রসারণ এবং নিজের মধ্যে আত্ব 
বিধৃত বিকিরণ । যদিও মনে হয় শক্তির বিক্ষেপ বা অপচয় ঘটিতেছে, কিন্ত 
যাহা বিক্ষেপ মনে হয় প্রকৃতপক্ষে তাহা প্রসারণ ও সমাবেশ ; কেননা আত্ম- 
বিধৃত অভিনিবেশ ভিত্তি ও আশ্বররূপে পশ্চাতে অবস্থিত থাকে বলিয়াই কেবল 
বাহিরের ক্ষেত্রে এ বিকিরণ বা সমাবেশ সম্ভব হয় । কোন এক বিশেষ বিঘয়ে 
বা বিঘয়ীতে সত্তার এক বিশেষ অংশে কোন বিশেষ গতি ব৷ ক্রিয়াতে এঁকাস্তিক 
অভিনিবেশ হইলে তাহাতে চিৎসত্তার জ্ঞানকে অর্খীকার কর! বা সে জ্ঞানের 
বাহিরে চলিয়া যাওয়া হয় না, এ অভিনিবেশ তাহার তপ:ঃশক্তিরই এক ভাবের 
আত্মসংহরণ | কিস্ত অভিনিবেশ যখন হয় ব্যতিরেকী (5৯:০105156) অর্থাৎ যখন 
' তাহা হয় শুধু একাজের উপর, তখুন এঁকাস্তিক সেই অভিনিবেশের পশ্চাতে বাকী 
সব আত্মজ্ঞান রক্ষিত হয় | সর্বদা এই বাকী সব জানা থাকিতে পারে এবং জান৷ 
থাকা সত্বেও যেন জানা নাই এমনভাবে ক্রিয়া চলিতে পারে : তাহা অবিদ্যার 
অবস্থা বা ক্রিয়া নয়; কিন্ত যখন এঁকাস্তিক অভিনিবেশ হারা চেতন! বর্জনের 
একটা দেওয়াল গড়িয়া তোলে এবং গতিবৃত্তির মধ্যস্থ একাটিমাত্র ক্ষেত্রে, 
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বিভাগে বা আধারে নিজেকে আবদ্ধ করিয়া কেবল তাহারই চেতনা নিজের 
মধ্যে জাগাইয়। রাখে, অপর সকলকে আত্মসন্তার বহির্ভত মনে করে তখন 
আত্ব-সঙ্কোচক জ্ঞানের ক্রিয়া আরম্ত হয় যাহা তেদজ্ঞানে পরিণত হয় এবং চরমে 
ক্রিয়াশীল ও কার্য্যকরী বাস্তব (05806) অবিদ্যা হইয়া দাড়ায় । 
ইহার স্বরূপ এবং ব্যবহারিক তাৎপর্ষ্যের কিছু আভাস আমরা পাইতে 
পারি যদি মনোময় মানুঘের মধ্যে বা আমাদের নিজ চৈতন্যে প্রকাস্তিক অভি- 
নিবেশের প্রকৃতি কি তাহা লক্ষ্য করিয়া দেখি। প্রথমতঃ আমরা দেখিতে 
পাই যে মানুঘ বলিতে আমরা সাধারণত: তাহার অস্তরাত্মা বুঝি না, অতীত 
বর্তমান এবং ভবিঘ্যতের খাতের মধ্য দিয়া চেতনা এবং শক্তির যে একটা 
আপাত প্রবাহ নিয়ত বহিয়া চলিতেছে তাহার সমষ্টি বা সমগ্রতাকে আমরা 
মানুঘ নামে অভিহিত করি | মনে হয় ইহাই মানুঘের সকল কর্ম সকল ভাবনা 
বা চিন্তা করে সকল ভাবাবেগ অনুভব করে। বস্তৃতঃপক্ষে এ শক্তি কালের 
ক্ষেত্রে অন্তর এবং বাহিরের কর্মধারার উপর চিৎশক্তির অভিনিবেশের এরুটা 
গতি বা প্রবাহ । কিন্তু আমরা জানি এই শক্তি-প্রবাহের পিছনে চেতনার 
এক সমগ্র সমুদ্র আছে ; সে সমুদ্র এ প্রবাহকে জানে কিন্ত প্রবাহ সমুদ্রকে জানে 
না, কেনন৷ বহিশ্চর-শক্তির এই সমষ্টি বাকি যে সব শক্তি অদৃশ্য রহিয়াছে তাহারই 
অংশ, তাহা হইতে জাত বা সংগৃহীত । সেই সমুদ্র হইল অধিচেতন আত্মা, 
অতিচেতন, অবচেতন, অস্তশ্চেতন এবং পরিচেতন ( বা পরিবেষ্টনকারী ) 
সতা। ; অন্তরাত্বা বা চৈত্যসত্তা চেতনার এই সকল রূপ একত্রে ধারণ করিয়া 
আছে। আর বহিশ্চর প্রাকৃত মানুঘটা হইল এই প্রবাহ, ইহার মধ্যে সত্তার 
চেতনার সক্রিয় শক্তি বাহিরের ক্ষেত্রে কতকগুলি বাহ্য ক্রিয়াতে ঘনীভূত এবং 
অভিনিবিষ্ট হইয়া আছে ; বাকি সবটা সে পিছনে রাখিয়। দিয়াছে , তাহার 
সচেতন সত্তার পশ্চাতে অবস্থিত এই যে অংশ যাহা তাহার কাছে এখনও 
রূপায়িত হইয়া উঠে নাই, সত্তার বহির্ভাগে অবস্থিত অভিনিবিষ্ট প্রাকৃত মানুঘ 
তাহার অস্পষ্ট আভাস পাইলেও এখনও সচেতনভাবে তাহাকে জানে না। 
ঠিক যে ইহা নিজেকে জানে না৷ তাহা নয়,__-অস্তত পশ্চাতে বা গভীরে, আমরা 
অজ্ঞানতা বলিতে যাহা বুঝি তাহা নাই ; কিন্তু নিজের বহিষ্মুখী গতির জন্য 
কেবল সেই গতির মধ্যে বাহিরের ক্ষেত্রে সে যাহা! করিতেছে তাহাতে শুধু 
ডুবিয়। গিয়। ব৷ এীকান্তিকভাবে অভিনিবিষ্ট হইয়। তাহার বৃহত্তর আত্মা তাহার 
খাঁটি শ্ববূপকে সে ভুলিয়া বসিয়াছে। তথাপি প্রকৃতপক্ষে এ গোপন সমুদ্রই 


৩৯৩ 


দিব্য জীবন বার্তী 


সকল কার্য করিতেছে--্বাহিরের এ প্রবাহ নয় এই গতির উৎপত্তিস্বান 
এ সমুদ্র, বহিশ্চেতনা রূপ যে তরঙ্গ এ সমুদ্র উৎক্ষিপ্ত করিয়াছে তাহা নহে, 
এই গতিতে অভিনিবিষ্ট তরঙ্গস্থিত যে চেতনা, অভিনিবেশের মধ্যেই যাহার 
বাস এবং ইহ! ছাড় অন্য কিছু যে দেখিতে পায় না৷ সে এ বিঘয়ে যাহাই ভাবুক 
না কেন। সে সমুদ্র, খাটি আত্মা, সমগ্র চেতনসত্তা, সত্তার সমগ্র শান্তি অজ্ঞ নয় ; 
এমন কি তরঙ্গকেও স্বরূপতঃ অজ্ঞান বল! যায় না, কেননা তাহার মধ্যেও যে 
চেতনার কথা সে ভুলিয়া রহিয়াছে তাহা রহিয়াছে, সে চেতনা না থাকিলে 
তাহার ক্রিয়। কিম্বা অস্তিত্বই থাকিত না ; কিন্তু সে এখন আত্মবিস্মুত, নিজের 
ক্রিয়ার মধ্যে অভিনিবিষ্ট, এমনভাবে অভিনিবিষ্ট যে যতক্ষণ তাহার আবেশে 
সে আত্মহারা ততক্ষণ পর্যন্ত অন্য কিছু দেখিবার অবসর তাহার নাই । , অতএব 
এই এঁকাস্তিক অত্িনিবেশ আত্মস্বভাবে এমন এক স্বরূপগত অবিদ্যা নয় যাহার 
হাত এড়ান অসম্ভব, ইহা ব্যবহারিক প্রয়োজনে উদ্ভূত একটা সীমিত বা 
সাময়িক আত্মবিদ্মরণ মাত্র ; তথাপি যাহা অবিদ্যারপে ক্রিয়া করে ইহাই 
তাহার মূল। 

আমরা ইহাও দেখিতে পাই যে মানুঘ যদিও প্রকৃত পক্ষে কালের ক্ষেত্রে 
সচেতন তপ:শক্তির এক অখণ্ড প্রবাহ, অতীত ক্রিয়াশক্তির সমষ্টি বারা প্রভাবিত 
হইয়৷ কেবল বর্তমানে সে ক্রিয়া করিতে পারে, তাহার অতীত এবং বর্তমান 
দ্বারা তাহার ভবিঘ্যংকে গড়িয়া তোলে, তথাপি বর্তমানে অভিনিবিই হইয়াই, 
সে ক্ষণ হইতে ক্ষণান্তরের মধ্যে বাস করে এবং তাই তাহার চেতনার এই 
বহিশ্চর ক্রিয়াতে ভবিঘ্যৎ সম্বন্ধে সে অজ্ঞ এবং অতীতেরও যে ক্ষুদ্র অংশ সে 
স্মৃতির সাহায্যে যে কোন সময় ফিরিয়া পাইতে পারে তাহা ছাড়া আর কিছু সে 
জানে না । অতীতের মধ্যেও সে বাস করে না ; অতীতের যেটুক সে ফিরাইয়া 
আনিতে পারে তাহা ঠিক অতীত নয় ; তাহার এক প্রেত মুন্তি, যাহা তাহার 
নিকট এখন বাচিয়া নাই-_মৃত, অস্তিত্বশূন্য-_তাহারই শুধু একমনোময় ছায়া | 
কিন্তু এ সমস্তই বহিরঙ্গ অবিদ্যার খেলা । আমাদের অন্তগুঢ খাটি চেতনা 
তাহার অতীতকে ভোলে নাই তাহাকে ধারণ করিয়৷ রাখিয়াছে, তাহার মধ্যে 
অতীত অবশ্য স্মৃতিতেই যে আছে তাহা বলা যায় না, তবে জীবস্ত হইয়া 
সত্তাতে ক্রিয়াশীল ও ফলোন্মুখ অবস্থায় আছে, এবং মধ্যে মধ্যে স্মৃতিরূপে 
অথবা অধিকতর বাস্তবরূপে অতীত কর্ম বা অতীত কারণের ফল রূপে 
বহিশ্চর চেতনসত্তার নিকট ভাসিয়৷ উঠে-_-বস্ততঃ কর্মবাদের ইহাই খাঁটি তত্ব । 
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তপস্‌ এবং অবিদ্ধা 


এ চেতনা ভবিঘ্যৎ সম্বন্ধেও সচেতন আছে বা হইতে পারে, কেনদা অস্তরসত্তার 
মধ্যে কোথাও জ্ঞানের এমন এক ক্ষেত্র আছে যাহার কাছে ভবিষ্যৎ উন্মুক্ত, 
যাহার মধ্যে রহিয়াছে অতীত এবং ভবিঘ্যৎ এই দুই দিকে প্রসারিত কালবোধ, 
কালদৃষ্টি, কাল অনুভূতি ; সেই অন্তরগুহায় এমন কিছু আছে যাহা ভূত, ভবিঘ্যৎ 
এবং বর্তমান এই তিন কালের মধ্যে অবিভক্ত হইয়াই বাস করে, কালের আপাত- 
বিভাগ নিজের অন্তর্ভুক্ত করিয়া রাখে এবং ভবিঘ্যৎকে প্রকাশ করিবার জন্য 
প্রস্তত করিয়াই নিজের মধ্যে ধরিয়া! থাকে । তাহা হইলে এই যে তন্ময় 
হইয়৷ বর্তমানের মধ্যেই বাস করা, ইহাই হইল ছিতীয় এ্কান্তিক অভিনিঘেশ 
যাহা জটিলতা আরও বাড়াইয়া তোলে এবং সত্তাকে আরও সীমিত করে, কিন্ত 
সমগ্র অনস্ত কাল-প্রবাহের সঙ্গে সম্বন্ধযুক্ত না করিয়া নির্দিষ্ট ক্ষণপরম্পরার সহিত 
যুক্ত করে বলিয়া আপাত কর্শ্ের ধারা সহজ ও সরল হয়। 

সুতরাং তাহার বহিশ্চর চেতনায় ব্যবহারিক জীবনের ক্ষেত্রে সক্রিয়ভাবে 
মানুষ শুধু একটা ক্ষণের মানুঘ ; এক সময় যাহার অস্তিত্ব ছিল এখন .নাই 
সে সেই অতীতের মানুঘ নয় তেমনি আবার সে অনাগত ভবিষ্যতের মানুঘও 
নয়, জ্মৃতিই তাহার বর্তমানের সহিত অতীতের যোগসূত্র বজায় রাখিয়াছে, 
ভবিষ্যতের সঙ্গে সন্বন্ধ হয় শুধু প্রত্যাশিত ঘটনার কল্পন৷ দিয় ; তিন কালের 
মধ্যে অবিচ্ছিনুভাবে অহংবোধের একটা সুত্র মাত্র আছে বটে কিন্ত তাহা 
কেন্দ্রীভূত একটা মনগড়া বস্ত, অতীতে যাহা ছিল, বর্তমানে যাহা আছে এবং 
ভবিষ্যতে যাহা থাকিবে সে সমস্তকে নিজের অন্তর্ভুক্ত করিয়া রাখিতে পারে 
তেমন কোন স্বরূপ বা ব্যাপক সত্তা নহে। ইহার পশ্চাতে আত্মার একটা 
বোধিজাতি বোধ আছে বটে, সে বোধ ভিত্তিরূপে স্থিত একত্ব হইতে আসিয়াছে, 
বাটি ব্যক্তির নানা পরিবর্তন ও পরিণতির কোন প্রভাব তাহার উপর পড়ে না, 
কিন্তু বাহ্যরূপে প্রাকৃত মানুঘ সে নিত্য সত্তা নয়, সে শুধু বর্তমানে নিজেকে 
মনে করে সেই ক্ষণিকের মানুঘ। অথচ তাহার এই ক্ষণিক জীবন তাহার 
সত্তার খাটি এবং সমগ্র সত্য কখনই নহে, বহিশ্চর প্রাণক্রিয়ার প্রয়োজনে 
এবং তাহারই গণ্ডির মধ্যে ইহা শুধু একটা ব্যবহারিক সত্য । অবশ্য ইহাও 
একটা সত্যবস্তব অবাস্তব নহে, কিন্তু ইহা শুধু তাহার ভাববাচক (009511156) 
অংশে সত্য অথাৎ সমগ্র সত্তার যে অংশটুকু বাহিরে প্রকাশ. হইঘাছে এ শুধু 
তাহারই সত্য বা জ্ঞান; যে অংশ অভাববাচক (1658115০) বা অপ্রকাশ 
রহিয়াছে তাহার সম্বন্ধে সে অজ্ঞ, অপ্রকাশের দিকের এই অজ্ঞতা ব্যবহারিক 


৩৬৫ 


দিধ্য জীবন বাতা 


দিকের সত্যকেও সবর্বদা সীমিত এবং অনেক সময়ে বিকৃত করে, তাই মানুঘের 
সচেতন জীবন অবিদ্যাবশে অর্ধসত্য অর্ধমিথ্যা আংশিকজ্ঞান দ্বারাই পরিচালিত 
হয়, তাহার স্বরূপ সত্যের অনুশাসনে নহে, কেননা সে সত্যের জ্ঞান 
বিস্মৃতির অতলে ডুবিয়া আছে। তথাপি ইহ বলিতে হইবে যে তাহার খাটি 
আত্বাই তাহার সত্য নিয়ামক অস্তর্যযামীরূপে বর্তমান থাকিয়া সমস্ত গোপনে 
প্রশাসন ও পরিচালন করিতেছে বলিয়৷ পশ্চাতে অবস্থিত এক জ্ঞানই জীবনের 
বাধাধর প্রবাহকে প্রকৃতপক্ষে নিয়ন্ত্রিত করিতেছে ; বহিশ্চর অবিদ্যা প্রয়ো- 
জনানুরূপ একটা সীমানির্দেশ করে এবং তাহার বর্তমান জীবন এবং বর্তমান 
ক্ষণের জন্য প্রয়োজনীয় নানা উপাদান সরবরাহ করে, এবং তাহ দ্বারা তাহার 
চেতন৷ এবং ক্রিয়ার বাহ্য রূপের গতি ও তঙ্গী নিরপিত হয়। সেই একই 
কারণে এবং একই.ভাবে বর্তমানজীবনে যে নামরূপ সে গ্রহণ করিয়াছে তাহার 
সঙ্গে মানুঘ নিজেকে এক করিয়া দেখে, তাহার জন্মের পৃব্র্বের অতীত 
এবং মৃত্যুর পরবস্তী ভবিঘ্যৎ জীবন সম্বন্ধে সে অজ্ঞ; অথচ সে যাহা ভুলিয়া 
যায় তাহার অন্তরস্থিত সমগ্র চেতনা তাহার সব্বগ্রাহী ভাগ্ডারে তাহার সব 
কিছুকে তাহাদের কার্যকরী শক্তি সমেত সব্বদা রক্ষা করে। 
বহিশ্চর জীবনে ব্যবহারিক ক্ষেত্রে এঁকান্তিক অভিনিবেশের দ্বারা একটা 
গৌণ প্রয়োজন সাধিত হয়, তাহা সাময়িক হইলেও আমাদিগকে একটা ইঙ্গিত 
দিতে পারে । বহিশ্চর মানুঘ ক্ষণ হইতে ক্ষণীস্তরে বাস করে ; তাহার বর্ত- 
মান জীবনের রঙ্ষমঞ্জে সে যেন নান ভূমিকায় অভিনয় করিয়া চলিতেছে, যখন 
যে ভূমিকার অভিনয় করে তাহাতেই একাস্তিকভাবে অভিনিবিষ্ট এবং তন্ময় 
হইতে পারে, ফলে সে তাহার বাকি অংশকে সেই সময়ের জন্য নিজের বহি- 
শ্চেতনার পশ্চাতে রাখিয়৷ সেই পরিমাণে আত্মবিস্মৃত হইতে পারে। তাহার 
সত্তার বিশিষ্ট প্রকৃতি অনুযায়ী ক্রিয়ার জন্য তাহার তপোবীর্য্যের প্রভাবে, তাহার 
অতীত চেতন শক্তি এবং তাহা হইতে জাত কর্তনের বশে সে সাময়িকভাবে 
অভিনেতা, কবি, সৈনিক বা অন্য কিছু রূপে যেন গঠিত বা পরিণত হইয়া 
পড়ে । সেই সময়ের জন্য নিজের এই এক অংশে একান্তিকভাবে অভিনিবিষ্ট 
হওয়ার দিকে যে ঝোক দিতে প্লারে কেবল তাহা নহে, কিন্তু সে যে পরিমাণে 
তাহার নিজের বাকী সবটা সরাইয়া রাখিয়৷ তাহার ক্রিয়মাণ কর্মের মধ্যেই 
শুধু বাস করিতে পারে অনেকটা সেই পরিমাণে পূর্ণতার সহিত সে তাহার কর্মে 
সফলতা লাভ করিতে সমর্থ হয়। অথচ আমরা দেখিতে পাই যে এ সময় 


৩৬৬ 


উপম্‌ এবং মবিষা 


সমগ্র মানুঘটাই ক্রিয়ারত হইয়াছে শুধ তাহার সেই বিশেষ অংশ লয়; যাহ। 
সে করে, যে ধরণে করে, কর্মের মধ্যে যে সমস্ত উপাদান আনিয়৷ ফেলে কর্মের 
উপ্মে যে ভাবের ছাপ ফেলে তাহা তাহার সমগ্র প্রকৃতি, মন, সংগৃহীত সমাচার 
এবং প্রতিভার উপর যেমন নির্ভর করে তেমনি নির্ভর করে তাহার সমগ্র অতীত 
তাহাকে যে রূপে গড়িয়া তুলিয়াছে তাহার পরে ; এই যে অতীতের কথা হইল 
তাহা শুধু তাহার বর্তমান জীবনের অতীত নহে, তাহার মধ্যে পুর্ধজন্ম 
সমূহের অতীতও রহিয়াছে আবার তাহার নিজের অতীত শুধু নয় ইহার মধ্যে 
তাহার এবং তাহার পরিবেশরূপে যে জগৎ রহিয়াছে সে সমস্তের অতীত, বর্ত- 
মান এবং নিয়তি-নিদ্দিষ্ট ভবিষ্যৎও আছে,_ইহারা সকলেই তাহার কর্মের 
নিয়স্তা | বর্তমানে সে যে অভিনেতা কবি বা যোদ্ধার ভূমিকায় অবতীণ হইয়াছে 
তাহা তপ:শজির একট বিবিজ্ঞ ক্রিয়া ; ইহাতে তাহার সত্তারই শক্তি, বিশিষ্ট 
ক্রিয়ার মধ্যে কেন্দ্রীভূত হইয়া আত্মপ্রকাশ করিতেছে, তপঃশক্তির এই বিবিজ্ত 
ক্রিয়ার এমন সামধ্য আছে যাহাতে সাময়িকভাবে তাহার নিজের বাকী অংশ 
সম্বন্ধে আত্মভোলা হইয়া একটি বিশিষ্ট ক্রিয়াতে তন্ময় হইয়া! যাইতে পারে, 
যদিও এই যে অংশ ভুলিয়৷ আছে তাহাও সব্্বদা চেতনার পশ্চাতে এবং এ কর্মের 
মধ্যে গোপনে রহিয়াছে এবং তথায় তাহা ক্রিয়াশীলভাবে থাকিয়া আরব 
কর্মের উপর প্রভাব বিস্তার করিতেছে এবং তাহাকে বিশিষ্ট আকারে গড়িয়া 
তুলিতেছে ; এই সামর্থ্য দুর্বলতা বা দৈন্যের পরিচয় নয় বরং তাহা৷ চেতনার 
একটা খুব বড় শক্তি। তাহার কর্মে এবং যে ভূমিকায় অভিনয় সে করিতেছে 
তাহাতে মানুঘ এই যে সক্রিয়ভাবে আপনাকে ভুলিয়া যাইতে পারে ইহা, তাহার 
মধ্যে যে গভীরতর মৌলিক আত্মবিস্মৃতি আছে তাহা হইতে অন্যবিধ, কেননা 
এ ক্ষেত্রে যে প্রাচীর খাড়া করিয়া আমাদের সত্তার এক অংশ বাকী অংশ হইতে 
পৃথক করা হয় তাহা তেমন দৃঢ় বা স্থায়ী নয়, মন যে কোন সময়ে তাহার 
অতিনিবেশ ত্যাগ করিয়া বর্তমান কর্মকে ছাড়িয়া এই কর্ম তাহার বৃহত্তর 
সত্তার যে চেতনার আংশিক ক্রিয়া সেই চেতনায় ফিরিয়া যাইতে পারে। কিন্ত 
বহিশ্চর মানুঘ তাহার মধ্যস্থিত খাঁটি মানুঘের কাছে তেমনভাবে ইচ্ছামত 
ফিরিয়া যাইতে পারে না ; অনৈসগিক বা অতিপ্রাকৃত উপায়ে, সচরাচর যাহা 
ঘটে না মনের তেমন কোন বিশেষ অবস্থায় কখন কখন সে কতকটা অন্তরের 
খাটি মানুঘের ক্ষেত্রে পৌ'ছিতে পারে, কিন্তু আরও স্ায়ীতাবে এবং পু্ণরূপে 
তথায় পৌ'ছিতে গেলে তাহাকে কঠোর এবং দীর্ধকালব্যাপী আত্ম-সাধনায় 


াটিণ 


দিবা জীধন বার্তা 


রত থাকিতে এবং নিজেকে গভীরে ডুবাইতে তাহার আত্মাকে উচচতর ক্ষেত্রে 
উন্নীত করিতে এবং আত্ববিস্তার সাধন করিতে হয়। তথাপি সে ক্ষেত্রে 
সে ফিরিয়া যাইতে পারে ; অতএব দুইটি আত্ম বিস্মৃতির মধ্যে কেবল প্রাতি- 
ভাসিক পার্থক্য দেখা যায়, মৌলিক পার্থক্য কিছু নাই। মুলতঃ উভয় ক্ষেত্রে 
এ্রকাস্তিক অভিনিবেশের ক্রিয়া একইভাবে হয়, উভয়ক্ষেত্রে নিজের কোন 
বিশেষ বিভাব, ক্রিয়া, শক্তিপ্রকাশের মধ্যে তন্ময়তা দেখ দেয়, যদিও প্রত্যেক 
ক্ষেত্রের পরিবেশ এবং কর্মধারা স্বতন্ত্র । 

এই একান্তিক অভিনিবেশ যে কেবল আমাদের বৃহত্তর আত্মভাবের 
বিশেষ কোন প্রকৃতিতে বা কর্মধারায় নিবদ্ধ তাহা নহে পরস্ধ যে বিশেষ ক্রিয়াতে 
আমরা সে সময়ে রত থাকি তাহাতে পৃখরূপে আত্মভোল৷ ও তন্ময় হইয়। 
যাওয়াতে পর্য্যস্ত তাহ। বিস্তৃত হইয়া পড়িতে পারে । অভিনয়ের প্রবল 
প্রগাঢতার সময়ে অভিনেতা, সে যে কেবল অভিনেতা তাহ] ভুলিয়া গিয়া 
রজনঞ্চে সে যে ভূমিকায় অবততীধ হইয়াছে তাহার সহিত এক হইয়া যায় ; সে 
যে নিজেকে সত্য সত্যই রায় বা রাবণ মনে করে তাহা নহে, কিন্তু এ নামে যে 
ভাবের চরিত্র এবং কর্ম নির্দেশ করে সামরিকতাবে তাহার সহিত এক হয়, 
এমন পৃর্ণরূপে এক হয় যে, যে অভিনর করিতেছে সেই খাঁটি মানুঘাটির কথা৷ 
আর তাহার মনে থাকে না। তেমনি কবিও তাহার কর্প্নের মধ্যে ভুলিয়া যায় 
যে সে মানুঘ, সে কর্তা ; সে তখন প্রেরণা-প্রাপ্ত এক নৈব্ব্যক্িক তপোবীধ্য মাত্র 
যাহা ভাঘায় ও ছন্দে প্রেরণালন্ধ ভাবকে রূপায়িত করিয়া তুলিতেছে, অন্য 
কিছুর স্থান তাহার মনে নাই। যুদ্ধের সময় সৈনিকও তেমনি আপনাকে 
ভুলিয়৷ প্রচণ্ড আক্রমণ 'ও জিঘাংসার উন্মাদনায় পরিণত হয়। ঠিক তেমনি 
ভাবে প্রচণ্ড ক্রোধের সময় চলৃতি কথায় মানুঘ নিজেকে ভুলিয়া যায় বল৷ হয়, 
আরও জোরালো ভাঘায় অধিকতর সঙ্গতভাবে বল৷ যায় সে তখন ক্রোধ মাত্রে 
পর্যবসিত হয়। এই সমস্ত বাক্যে একটা খাটি সত্যই প্রকাশ পায় যদিও 
তাহা তখনও মানুঘের সত্তার সমগ্র সত্য নয়, তাহা শুধু ক্রিয়ার মধ্যে সচেতন 
শক্তির একট! ব্যবহারিক প্রকাশ বা তথ্য । সে তখন নিজেকে ভুলিয়। যায়, 
তাহার অন্য আবেগ এবং আত্মসংযম ও আত্মনিয়ন্ত্রণের শক্তি লুপ্ত হয়, তাহার 
মধ্যে আর যাহা কিছু আছে তাহার জ্ঞান লোপ পায়; যে আবেগের শক্তি 
তাহাকে অধিকার করিয়া রাখিয়াছে সে তখন সেই রূপেই ক্রিয়া করে, সাময়িক 
ভাবে সেই শক্তি রূপে পরিণত হয়। প্রাকৃত মানুঘের সক্রিয় চিত্তক্ষেত্রে 


৩৬৮ 


জপস্‌ এবং অধিস্ভা 


আত্মবিস্মৃতি এত দ্র পর্য্যস্ত শুধু যাইতে পারে ; কেননা সে শীধই তাহার 
বৃহত্তর সেই আত্বমসচেতনার মধ্যে ফিরিয়া আসে, তাহার এই আত্মবিস্মৃতি 
যাহার 'একটা সাময়িক তরঙ্গ মাত্র । 

কিন্ত বৃহত্তর বিশচেতনার মধ্যে এই আত্মবিস্মৃতির চরম অবস্থায় পৌঁছি- 
বার- কোন আপেক্ষিক গতি ও ক্রিয়ার পক্ষে যতদূর চরমে পৌ ছা৷ সম্ভব-- 
একট সামর্থয আছে, জড় প্রকৃতির নিশ্চেতনাতে বিশ্বচেতন৷ সেই চরম অবস্থায় 
পৌছিয়াছে, মানুঘের অচেতনায় নে চরম অবস্থার সাক্ষাৎ মিলে না কেনন৷ 
তাহা স্থায়ী হয় না, মানুঘের স্বাভাবিক বৈশিষ্টা এই যে তাহার জাগ্রত চেতনায় 
সে আত্বসচেতন সত্তা, তাই আত্মবিস্মৃতি হইতে সে সব্বদাই তাহার সেই স্বাভাবিক 
অবস্থায় ফিরিয়া আসে। এঁকাস্তিক অভিনিবেশের ফলে মানুঘের জাগ্রত 
চেতনাকে সীমিত ও সঙ্কচিত করিয়া যে আত্ববিস্মৃতি সুতরাং অজ্ঞতা সাময়িক- 
তাবে দেখা দেয়, মূলতঃ জড় প্রকৃতির এই নিশ্চেতনা তদপেক্ষা অধিকতর 
সত্যবস্ত নহে ; কেননা আমরা জানি যে যেমন আমাদের মধ্যে তেমনি -পর- 
মাণুতে, ধাতুখণ্ডে, উদ্ভিদে জড় প্রকৃতির প্রত্যেক রূপে এবং শক্তিতে তাহাদের 
নিব্বাক আত্মবিস্মৃত বাহ্য রূপ .ছাড়৷ অস্তগুঢভাবে এক আত্মা, এক ইচছাশক্তি 
এক ক্রিয়াশীল বৃদ্ধি আছে ; উপনিঘদে 'অচেতনেরও চেতনা তিনি” এই বালয়া 
এই গোপন সত্তার কথাই বল হইয়াছে, ইহার নিত্য সান্রিধ্য ইহার চিৎশকির 
আবেশ অথবা তপঃশক্তি ছাড়া প্রকৃতির কোন কন্মই চলিতে পারে না। 
এখানে প্রকৃতিই নিশ্চেতন, প্রকৃতি বাহ্যরূপে কর্মের মধ্যে তন্ময় এবং তাহার 
সহিত একীভূত হইয়া গতিশীল এক শক্তিরূপে শুধু বর্তমান, এমনভাবে তন্ময় 
এবং একীভূত হইয়াছে যে একপ্রকার মুচ্ছী, অভিনিবেশ-জাত একপ্রকার 
জড় সমাধিতে যেন সে বদ্ধ হইয়া পড়িয়াছে, যতক্ষণ 'এইভাবে সে আবদ্ধ 
ততক্ষণ তাহার প্রকৃত আত্মাকে, আত্মসচেতন সমগ্র সত্তা ও তাহার শক্তিকে 
সে পশ্চাতে রাখিয়াছে, এবং কেবল কর্ম ও জড় শক্তির আনন্দঘন মুচচ্ছার মধ্যে 
থাকিয়া তাহার কথ ভুলিয়৷ গিয়াছে এবং তাহাতে পনরায় ফিরিয়া যাইবার 
শক্তি তাহার নাই। ক্রিয়াশজিরূপী প্রকৃতি পুরুঘকে, সচেতন সত্তাকে 
ভুলিয়া গিয়াছে, তাহাকে নিজের মধ্যে গোপনভাবে ধারণ করিয়া রাখিয়াছে 
এবং নিশ্চেতনার মৃচ্ছা হইতে চেতনার উন্মেঘের সঙ্গে সঙ্গে ধীরে ধীরে তাহার 
জ্ঞান ফিরিয় পাইতেছে। বস্তরতঃ প্রকৃতি যে আপাতরূপ পুরুঘের জন্য গড়িয়৷ 
তুলিতেছে পরুঘ তাহ৷ গ্রহণ করিতে স্বীকার করিতেছেন ; তাই মনে হইতেছে 
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পরুঘ নিশ্চেতল, অনন্য, প্রাণময়, মনোময় সত্তারপে পরিণত হইতেছে 
অথচ এ সমস্তের মধ্যেও তিনি যাহা ছিলেন তাহাই রহিয়া গিয়াছেন, এই 
গোপন চিৎপুরুঘের জ্ঞানালোক নিশ্চেতনার ক্রিয়ার এবং প্রকৃতির উন্মেঘণ 
পথবাত্রী চেতন শক্তির মধ্যে অন্তগৃঢভাবে থাকিয়া সকলকে খারণ করিয়। 
আছে। 

মানুঘের জাগ্রত মনের অবিদ্যা অথব! তাহার সপ মনের অচেতন 
বা অবচেতনার মত জড় প্রকৃতির নিশ্চেতনা একটা বহিরঙ্গ ব্যাপার মাত্র ; 
বস্তত তাহার অস্তরে সবর্ষদা সং্বচেতন৷ বর্তমান আছে, এই নিশ্চেতনা পূর্ণ- 
রূপেই একট প্রতিভাস, ইহা প্রতিভাসের একটা চরম অবস্থা বা পরাকাষ্ঠ৷ । 
প্রতিভাস এখানে এমনি পূর্ণ যে, প্রকৃতির যে অন্য উন্মিঘস্ত রূপায়ণে নিশ্চেত- 
নার এই ক্রিয়াধারার-দ্বারা চেতনা তেমন পূর্ণরপে আবদ্ধ নয়, কেবল তথায় 
ক্রমপরিণতিশীল চেতনা তীবৰ আবেগের সাহায্যে আপনার স্বরূপে ফিরিয়া 
আসিতে পারে, পশুর মধ্যে আংশিকভাবে সে সচেতনতা লাভ করে অবশেঘে 
মানব চেতনার উচ্চতম অবস্থায় আরও পূর্ণ ভাবে সত্যসত্যই সচেতনভাবে 
ক্রিয়া করিবার শক্তির সুচন! প্রথম দেখা দেয়, কিন্তু পশুচেতনা হইতে 
পূণতর হইলেও তখনও চেতন বাহিরের ক্ষেত্রেই শুধু প্রকাশ পায়। কিন্ত 
তথাপি নিশ্চেতনা এবং সচেতনার মধ্যে পার্থক্যটা প্রাতিভাসিক বা আপাতিক 
মাত্র, বহিশ্চর মানুঘ এবং খাঁটিঞ্মানুঘের মধ্যস্থিত পার্থক্যেরই অনুরূপ, তবে 
তথায় ব্যবধানের প্রাচীরটা দৃঢতর। মুলত: সার্বজনীন বিধানে মানুঘের 
জাগ্রত মনের আত্মসক্কোচের মধ্যে যেরূপ এঁকাস্তিক অভিনিবেশ দেখা দেয়, 
মানুঘের মন যেরূপ কোন কর্মে তন্ময় হইয়া আপনাকে ভুলিয়া বসে ঠিক 
তক্মরপ ব্রকাস্তিক অভিনিবেশ, শক্তি এবং ক্রিয়ার মধ্যে বিশ্বচৈতনার 
তজপ তন্ময়তা এবং ডুবিয়া যাওয়ার ফলে নিশ্চেতনা দেখা দিয়াছে, 
তফাৎ এই যে নিশ্চেতনায় আত্মজ্জানের সঙ্কোচ আত্বমবিস্মৃতির চরম প্রান্তে 
পৌ'ছিয়াছে, তাহা আর সাময়িক ব্যাপার নয় ক্রিয়ার বিধান হইয়৷ দীড়াইয়াছে। 
প্রকৃতির নিশ্চেতনায় আত্ব-অন্জান পূর্ণতা লাভ করিয়াছে ; মানুষের আংশিক 
জ্ঞান এবং সাধারণ অবিদ্যা হইল তাহার খণ্ডিত বা আংশিক আত্ব-অবিদ্যা, তাহা 
ক্রম পরিণতির পথে সে ষে আত্মজ্ঞানের দিকে ফিরিয়৷ যাইতেছে তাহাই নির্দেশ 
করে; এ দুই অবিদ্যা এবং বস্ততঃ সকল অবিদ্যাকে পরীক্ষা করিলে দেখা 
যায় যে তাহা বহিব্বযাপারে তপঃশক্জির আত্মবিস্মৃতিময় এঁকাস্তিক অভিনিবেশ, 
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গতি ক্রিয়ার কোন বিশেষ ধারার মধ্যে সচেতন সম্ভার শক্তির এমন তন্ময়তা, 
যাহাতে সেই বিশেঘ ক্রিয়াধারা অথবা! যাহা শুধু বাহিরের ক্ষেত্রে বর্তমান 
আছে বলিয়া বোধ হইতেছে তাহ ছাড়া অন্য কোন জ্ঞান নাই। অবশা সেই 
ক্রিয়াধারার গণ্ডির মধ্যে অবিদ্যা কার্যকরী, উদ্দেশ্য সাধনের জনা তাহার 
মূল্যও আছে কিস্ত তাহা প্রাতিভাসিক, আংশিক, বহিরঙ্গ-_-স্বরূপতঃ সত্য' 
বা অখও বস্ত নহে। আমরা এখানে বাধ্য হইয়৷ 'সত্য' শব্দটি মুখ্য অর্থে 
ব্যবহার করি নাই গৌণ এবং সীমিত অর্থে ব্যবহার করিয়াছি, কেননা অবিদ্যাও 
সত্য বস্ত, অবশ্য ইহা আমাদের সত্তার সমগ্র সত্য নহে এবং তাহাকে পুথক- 
ভাবে দেখিতে গেলে আমাদের বহিশ্চর চেতনায় তাহার সত্য রূপটি বিকৃত 
হইয়।৷ পড়ে। অবিদ্যার সেই খাটি সত্য এই যে ইহা সংবৃত বা গুপ্ত চেতন! 
ও ভ্ঞান, যাহা নিজেকে ফিরিয়া পাইবার পথে চলিয়াছে কিন্তু বশ্তমানে 
নিশ্চেতনা৷ এবং অবিদ্যার রূপ ধারণ করিয়া ক্রিয়াশীল হইয়াছে। 
সচেতন শক্তি যখন নিজের কাজে তন্ময় হইয়া আপনার সমগ্র এব: সত্য 
স্বরূপকে বাহ্যতঃ ভুলিয়া যায় তখন তাহার মধ্যে যে সঙ্কোচ এবং বিভাগ 
পরশার্থতঃ সত্য না হইলেও ব্যবহারিক ক্ষেত্রে প্রাতিভাসিক সত্যরূপে দেখা 
দেয়-_তাহাই অবিদ্যার মুল প্রকৃতি বলিয়া স্বীকার করিলে কেন কোথায় 
এবং কিরূপে ইহা জাত হইল তাহার উত্তর দেওয়া যাইতে পারে । অবিদ্যার 
প্রয়োজন ও সাথ্কতা ধরা পড়ে, যখন আমরা স্পষ্টভাবে দেখি যে ইহা৷ ছাড়া 
বিশৃস্ট্টি নিরর্থক এবং অসম্ভব হইত ; সম্ভব হইলেও সে স্ষ্টি ব্যাপার পূর্ণরূপে 
অথবা যে ভাবে করা উচিত বা যে ভাবে করা হইতেছে তাহা কখনই সম্ভব হইত 
না। বহুবিচিত্র অবিদ্যার প্রত্যেক দিকই স্থা্টির সমগ্র তাৎপর্যোর কোন 
না কোন অংশের জন্য প্রয়োজন, অতএব প্রত্যেক বিভাবের অস্তিত্বকে সমর্থন 
করা যায়। অবিদ্যা না হইলে নিজের কালাতীত সত্তায় যাহার বসতি সেই মানুঘ, 
যে কালপ্রবাহের ক্ষণ হইতে ক্ষণাস্তরে তাহার অধীন হইয়া সে বর্তমানে বাস 
করিতেছে তাহার মধ্যে নিজেকে ভাসাইয়া৷ দিতে পারিত না। মানুঘ যদি 
অতিচেতন বা অধিচেতন সত্তাতে অধিষ্টিত থাকিত তবে তাহার মননের গ্রন্থিতে 
জগতের নান সন্বন্ধের যে সমস্ত সুত্রকে গ্রদ্থিবন্ধ এবং গ্র্থিমুক্জ করিতেছে তাহা 
সম্ভব হইত না; অথবা তাহা মুলতঃ ভিন্রভাবে করিতে হইত। বিবিজ্ঞ 
অহং চেতনার মধ্যে বাস না করিয়া সে যদি বিশ্বাত্ম চেতনায় প্রতিষ্ঠিত থাকিত 
তবে বিবিক্ত ক্রিয়ার বা বিবিজ্ঞ ব্যসতার প্রকাশ সম্ভব হইত না, সে আজ যে 
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দিব্য জীবন ধারা 


দৃ্টি-তঙ্গীতে দেখিতেছে যে তাহার ব্যক্তি-সত্তার সহিত সন্বন্ধযুক্ত হইয়া, তাহাকে 
একমাত্র বা আদি কেন্দ্র করিয়। সকল ক্রিয়া! ও গতি চলিতেছে, সে দৃষ্টিভঙ্গী 
আসিতে পারিত না, ইহাই তো বিশ্ব ব্যাপারে অহং-বোধের বিশিষ্ট দান। 
অনস্তের আলোক এবং বিশ্ভাবের বিশালতা হইতে নিজেকে রক্ষা করিবার জন্য 
কালিক, মানসিক এবং অহং মূলক অবিদ্যার এক প্রাচীর তাহাকে খাড়া করিতে 
হইয়াছে, যাহাতে সেই প্রাচীরের অন্তরালে থাকিয়৷ বিশ্বের মধ্যে তাহার কালাব- 
চ্ছিন্র ব্যষ্টিভাবকে গড়িয়া তুলিতে পারে। তাহাকে যেন বর্তমানের এই 
'জীবনেই বাস করিতে হইবে তাই তাহার অনস্ত অতীত এবং ভবিষ্যতের উপর 
অবিদ্যার আবরণ দিতে হইয়াছে ; নতুবা অতীত যদি সদ! বর্তমান থাকিত, 
তাহা হইলে অভিপ্রেত ব৷ পৃর্ব-নির্ধারিত উপায়ে সে তাহার নিব্বাচিত সম্বন্ধ- 
সমূহকে পরিবেশের সহিত সঙ্গত করিয়া কাজ করিতে পারিত না, কারণ তাহার 
জ্ঞানের ভাণ্ডার এত বৃহৎ হইত যে তাহার ফলে তাহার কর্মের ভারকেন্দ্র 
পরিবন্তিত হইয়া যাইত তাহার কাজের সমগ্র অর্থ এবং ধরণ অন্যরূপ ধারণ 
করিত। তাহাকে দৈহিক জীবনে তন্ময় হইয়া মনের মধ্যে বাস করিতে 
হইবে, অতিমানসে নহে ; তাহা না হইলে মন সীমা, বিভাগ এবং ভেদের 
বৃত্তি দিয়া আত্মরক্ষার জন্য অবিদ্যার এই যে সমস্ত প্রাচীর গড়িতে চায় তাহা 
গড়াই সম্ভব হইত না অথবা তাহা এত সৃক্ম্ন এবং স্বচছ হইত যে তাহাতে তাহার 
কাজ চলিত না। 

যে প্রয়োজনে যাহাকে অবিদ্যা বলিতেছি সেই এ্রকান্তিক অভিনিবে- 
শের প্রয়োজন হইয়াছে তাহা হইল গোপন চিৎপুরুঘের আপনাকে বিস্মৃত হইয়৷ 
ব৷ হারাইয়া ফেলিয়া আবার আপনাকে খুঁজিয়৷ পাওয়ার আনন্দ-লীলা ; এই 
আনন্দের খেলার জন্যই তিনি প্রকৃতির মধ্যে থাকিয়া নিজে অবিদ্যার এই 
আবরণ গ্রহণ করিয়াছেন । অবিদ্যা না৷ হইলে যে সকল বিশ্বস্য্টি অসম্ভব 
হইত তাহ! নহে : কিন্তু সে ক্ষেত্রে আমর! যে বিশ্বে বাস করিতেছি তাহার 
ধারা হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন ভাবের বিশু স্থাষ্ট হইত ; সে স্ট্টি শুধু দিব্য সত্তার 
উচচতর লোকে অথবা পরিণামবিহীন আদর্শ নিত্য জগতে নিবদ্ধ থাকিত, 
যেখানে প্রতি সত্তা তাহার আপন প্রকৃতির পূর্ণ আলোকের মধ্যে বাস করিত 
এবং পরিণামের এই চক্রাবর্তন এই বিপরীতমুখী বিস্যা্টি অসম্ভব হইত। 
এখানে যাহা লক্ষ্য তাহা হইত সেখানকার নিত্য অবস্থা, এখানে যাহ পরিণতির 
একা স্তর সেখানে তাহা হইত অস্তিত্বের এক ধরণের নিত্য ধারা । যাহা 
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শপঈ এবং অবিষ্ঠা 


গাহার সত্তা এবং প্রকৃতির বিপরীত তাহার মধ্যে নিজেকে পাইতে বা নিজেকে 
আস্বাদন করিতে সচিচদানন্দ জড়ের নিশ্চেতনাতে নামিয়া আসিয়াছেন, 
বাহিরে অবিদ্যার প্রতিভাসরূপ মুখোশ পরিয়৷ নিজেরই চিৎ্শক্তি হইতে 
নিজেকে গোপন করিয়াছেন, তাইতে৷ সে শক্তি আপন-ভোলা হইয়া নিজের 
কর্শে ও রূপে তন্ময় হইয়া ডুবিয়া আছে। যেজীবাত্ব। ধীরে ধীরে জাগ্রত 
হইয়া উঠিতেছে সে এই সমস্ত রূপের মধ্যে অবিদ্যার প্রাতিভাসিক ক্রিয়াধারাকে 
স্বীকার করিয়৷ লইতেছে ; প্রকৃত পক্ষে এ অবিদ্যা আদি নিশ্চেতন। 
হইতে ক্রমবন্ধমান ভাবে জাগরিত বিদ্যা ব৷ জ্ঞান ছাড়া আর কিছু নয়, এইভাবে 
জ্ঞানের ক্রমজাগরণের দ্বার! স্থষ্ট নূতন নূতন অবস্থার মধ্যে জীবের আত্ব-আবি- 
ফষারের চেষ্টা করিতে হইবে এবং তাহারি জ্যোতিতে ঘটাইতে হইবে সেই জীবনের 
দিব্য রূপান্তর যে জীবন নিশ্চেতনে অবতরণের উদ্দেশ্যসিদ্ধির জন্য এরূপ 
কঠোর সাধনায় রত আছে। যেখানে পরিপূণণ আলোক এবং আনন্দ নিত্য 
বিরাজিত সেই চিন্ময় ধামে অথবা লোকোত্তর আনন্দের দিব্য ভূমিতে যথাসম্ভব 
দ্রুতগতিতে ফিরিয়া যাওয়া বিশ্রচক্রাবর্তনের উদ্বোশ্য নয়, আবার অন্য 
দিকে উদ্দেশ্য ইহাও নয় যে অবিদ্যার দীর্ঘ অসম্তোঘজনক খাতে জ্ঞানকে সে 
খঁজিয়া বেড়াইবে কিন্তু কখনও তাহ পূর্ণরপে পাইবে না, এইরূপ অতৃপ্ত ও 
নিক্ষল এবং উদ্দেশ্যশুন্তভাবে চিরকাল ঘুরিয়াই চলিবে, _-তাহা হইলে 
সব্বচেতনার এক দুক্বোধ ভ্রমবশেই অবিদ্যা জাত হইয়াছে অথবা যাহার কোন 
ব্যাখ্যা মিলে না এরূপ একট। দুঃখদায়ক উদ্দেশ্যশূন্য নিয়তির তাড়নায় অবিদ্যা 
আসিয়া পড়িয়াছে ইহা স্বীকার করিতে হয়-_-কিস্ত দেহের মব্যে আত্মার 
জন্মলাভের মানবজাতির যুগযুগান্তর ধরিয়া আবন্তিত তপস্যার প্রকৃত উদ্দেশ্য, 
বিশ্বাতীত সত্তায় নয় বিশৃসতার যধ্যে বন্ধের নিত্যসিদ্ধ আনন্দ স্বভাবের অনুভূতি, 
জড়দেহে তাহার স্বরূপের যে বিপরীত ধারার প্রকাশ তাহার মধ্যে আনন্দ 
ও জ্যোতির নিত্য ধাম প্রতিষ্ঠা, সংগ্রাম ও সংঘর্ষের মধ্য দিয়া আত্ম-আবিফারের 
পরমানন্দ লাভ। অবিদ্যা প্রয়োজনীয় বটে কিন্ত তাহা সম্পূর্ণ একটা গৌণ 
বস্ত, বিশৃজ্ঞান যাহাকে স্বেচ্ছায় নিজের উপর আরোপ করিয়াছে যাহাতে 
এই ভাবের গতি বৃত্তি সম্ভতাবিত হইতে পারে ; ইহা ভ্রম কিন্ব৷ পতন নয়, 
একটা উদ্দেশ্যপূণণ অবতরণ, একটা অভিশাপ নয়-_-একটা দিব্য স্থযোগ | 
নিজের বহুত্বের প্রগাঢ় এক সংক্ষিগ সংস্করণের অথব৷ প্রতিরপ বিগ্রহের 
মধ্যে সত্ব আননাস্বরূপকে খুঁভিয়৷ বাহির করা এবং তাহাকে ফুটাইয়।৷ তোলা, 
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দিধ্য জীবন বার্তা 


অন্য কোন উপায়ে বা অবস্থায় যাহার রূপ দেওয়া সম্ভব হইত না অনস্ত ড়া 
তেমন একটা সম্ভাবনাকে মূর্ত কর।, জড় বস্ত দিয়! ভগবানের মন্দির নির্মাণ 
করা---জড় বিশ্বে জাত চিৎ্-পুরুঘের ( বা জীবাত্বার ) উপর এই মহা তপস্যার 
দায় বুঝি অর্পণ করা হইয়াছে । 

আমাদের অন্তরস্থিত গোপন আত্মাতে অবিদ্যা নাই, আছে বহিরঙ্গ প্রকৃতিতে, 
এমনও নহে যে প্রকাতির সবখানি জুড়িয়া তাহা অবস্থিত, তাহা অসম্ভব কেনন। 
যিনি সব্ব-চিৎ প্রকৃতি তাহারই ক্রিয়াশক্তি, বস্ততঃ অবিদ্য প্রকৃতির অনাদি 
অখণ্ড জ্যোতি ও শক্তি হইতে উদ্তৃত একটা পরিণতি । কিন্তু কোথা হইতে 
এ পরিণতির উৎপত্তি হইল, কোন্‌ তত্ব হইতে তাহার প্রকাশের স্থুযোগ লাভ 
বা তাহার বিস্যাষ্ট সম্ভব হইল? যাহা হইতে অন্ধকারময় দ্বিধাগ্রস্ত এই 
বিস্যষ্টির মধ্যে অন্য পব.কিছুর উৎপত্তি বা অবতরণ হইয়াছে সেই অনস্ত সততায় 
অনস্ত চেতনায় অনস্ত আনন্দে সত্তার চরম এবং পরম ভূমি হইতে নিশ্চয়ই 
নয়। তথায় অবিদ্যার স্বান থাকিতে পারে না। অতিমানসেও অবিদ্যা 
নাই ; কেনন। অতিমানসে অনস্ত আলোক ব৷ জ্ঞান এবং শক্তি সদ! বর্তমান, 
তাহার অতি সান্ত ক্রিয়ার মধ্যেও সে জ্ঞান ও সে শক্তির পূর্ণ আবেশ রহিয়াছে, 
সেখানে বহুত্বের চেতনাকে আলিঙ্গন করিয়া একত্বচেতনা সদা বিদ্যমান। 
সত্য আত্মজ্ঞানকে পশ্চাতে রাখা মনের ক্ষেত্রেই সম্ভব। কেননা মন চিৎ" 
পুরুঘের সেই শজি, যাহা তেদ স্থষ্টি করে এবং বহুত্বের জ্ঞানকে প্রধান করিয়া 
বৈশিষ্ট্য দিয়া তেদের ধারা ধরিয়াই চলে, একত্ব-বোধ শুধু পশ্চাতে থাকে, তাহার 
বিশিষ্ট ধর্ম বা কর্মের উপাদানরূপে থাকে না। একত্ববোধ মনের বিশিষ্ট 
ধর্ম নহে, মন অতিমানস হইতে জাত একটা গৌণ শক্তি, সে অতিমানসের 
কিছু আলোক প্রতিফলিত করিতে পারে আবার তাহার পিছনে অতিমানস 
আছে, তাই মনে একত্ববোধের একটা অস্পষ্ট আভাস মাত্র বর্তমান থাকে : 
ঘটনাক্রমে আশ্বয়রূপী এই একত্ববোধ যদি সরিয়৷ যায়, দি মন এবং অতি- 
মানসের মধ্যে একটা আবরণ আসিয়া পড়ে যাহার ফলে সত্যের আলোক ঢাকা 
পড়িয়া যায় অথবা ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ব৷ প্রতিফলিত দূ-একটি রশ্িম মাত্র বিকৃতি 
এবং বিভাগের মধ্য দিয় শুধু আসিতে পারে তাহা হইলে অবিদ্যার প্রতিভাস 
দেখ। দিতে পারে । উপনিঘদ বলেন মনের ক্রিয়। দিয়৷ গড়া সেইব্'প একটা 
আবরণ আছে " এ আবরণ অধিমানসের সেই “হিরণ্ময় পাত্র' যাহা অতিমানস 
সত্যের মুখ ঢাকিয়৷ রাখিয়৷ তাহার প্রতিচছবির আলোক শুধু বিকীর্ণ করে, 


এপ 


সপস্‌ এবং অধিস্া 


মনের ক্ষেত্রে আসিয়া আবরণটা আরও অস্বচছ এবং ধূ্মলিন হইয়া পড়িয়াছে, 
তাহার মধ্য দিয়া অতি অল্প আলোক মাত্র আসিতে পারে । নিমুমুখী হইয়া 
বহত্বের দিকে তন্ময়ভাবে দৃষ্টি করাই মনের স্বাভাবিক ধর্ম, বহত্ব যাহাকে প্রকাশ 
করে সেই পরম একত্ব হইতে মখ ফিরাইয়া বছত্বে অভিনিবিষ্ট হওয়ার ফলই 
হইতেছে এই আবরণ স্যষ্টি; অবশেঘে মন একত্ব-বোধ মনে রাখিতে বা তাহার 
আশ্বয় গ্রহণ করিতে একেবারেই ভুলিয়া যায়। কিন্ত তখনও একত্বই মনের 
আশ্বয়, একত্ব আছে বলিয়াই তাহার ক্রিয়াবলি সম্ভব হয়, কিন্ত অভিনিবিষ্ট মন:- 
শক্তি নিজের উৎপতিস্থান জানে না, নিজের বৃহত্তর খাটি আত্মাকে চিনে না। 
মন নিজের উৎস-মুখের খবর রাখে না এবং রূপায়ণা শক্তির ক্রিয়াবলিতে তন্ময় 
হইয়া যায় বলিয়া সে সেই শক্তির সহিত এমনিভাবে একীভূত হইয়া যাইতে 
পারে যে সে নিজেকে পধ্যস্ত হারাইয়া ফেলে, কর্ম-সমাধিতে স্বপ্রসঞ্চরণকারীর 
মত সম্পূর্ণ আত্মবিস্মৃত হইয়া কর্ম করিয়া যায় বটে কিন্তু তাহার সম্বন্ধে সচেতন 
থাকে না। চেতনার অবতরণের ইহাই শেঘ ধাপ; এ যেন স্মৃপ্তির গভীর 
গহ্বরে প্রবেশ, জড় সমাধির অতলে চেতনার নিমভ্্জন, ইহাই জড় প্রকৃতির 
ক্রিয়ার দৃরবগাহ ভিত্তি। 

ইহা মনে রাখিতে হইবে যে যখন সীমিত ক্ষেত্রে খণ্ডিত রূপে এবং ক্রিয়াতে 
তন্ময় হইয়া চিৎ শক্তির আংশিক ক্রিয়ার কথা বলিতেছি, তাহার অর্থ এই নয় 
যে তাহাতে সমগ্রতায় কোন বাস্তব বিতাগ আসিয়া পড়ে । বাকি সবটা 
পিছনে রাখিবার শুধু এই ফল হয় যে ক্রিয়ার সীমিত ক্ষেত্রে যে শক্তি পুরোভাগে 
থাকিয়া সাক্ষাৎভাবে ক্রিয়াশীল হইয়াছে তাহার কাছে সে সব গুপ্ত হইয়। গিয়াছে 
কিন্ত সে ক্ষেত্র হইতে তাহাদিগকে যে বাহির করিয়া দেওয়া হইয়াছে তাহা 
নহে ; বস্ততঃ সেখানে সমগ্র অখণ্ড শক্তি যদিও নিশ্চেতনার আবরণে আবৃত 
হইয়াছে তবু তাহা বর্তমান আছে ; অখণ্ড সত্তাতে অধিষ্ঠিত এই অখও শক্তিই 
পুরোতাগে স্থিত নিজ বীধ্যের মধ্য দিয়া সকল কর্ম করে; এবং এই ক্রিয়া- 
জাত সমস্ত রূপের মধ্যে বাস করে । ইহাও লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে অবিদ্যার 
আবরণ দূর করিতে আমাদের মধ্যস্থ সত্তার সচেতন শক্তি এঁকাস্তিক অভিনিবেশ 
বা তপোবীধ্যের এক বিপরীতমুখী ক্রিয়ার আশ্বয় নেয় ; তখন এই শক্তি 
ব্যা্টচেতনার মধ্যস্থ প্রকৃতির পুরোভাগেস্থিত গতি ও ক্রিয়া নিরুদ্ধ বা শাস্ত 
করিয়া অস্তরস্থ গোপন সত্তাকে প্রকাশ করিবার অন্য একাস্তিকভাবে তাহাতে 
অভিনিবিষ্ট হয় : সে অস্তর-সতা। তাহার আত্মা, অস্তরস্থ খাটি চৈত্যপরুঘ, 


৩৭৫ 


দিব্য জীবন বা! 


মনোময় পুরুঘ অথব প্রাপময় পুরুঘ। কিন্ত যখন ইহা সাধিত হইয়াছে তখন 
এই বিপরীতমুখী একান্তিকতাতে আবদ্ধ থাকার আর প্রয়োজন থাকে না ) 
তখন সে অখণ্ড পরিপূৃণ চেতনাতে ফিরিয়৷ যাইতে পারে যে চেতনার মধ্যে 
পুরুঘের সন্ত এবং প্রকৃতির ক্রিয়া, অস্তরাত্ধণা এবং তাহার করণ বা যন্ত্র, আত্মা 
এবং আত্মশক্তির সক্র্রিয়তা উভয়ই এক সঙ্গে বর্তমান থাকে ; পূর্বতন সক্কোচ 
ও সীমার বন্ধন হইতে মুক্ত হইয় প্রকৃতি যে অন্তর্যযামী চিৎপুরুঘকে ভুলিয়৷ ছিল 
সে ভুল ভাঙ্গিয়া দিয়া এ শক্তি তখন এক বৃহত্তর চেতনার মধ্যে নিজের সকল 
বিস্ষ্টিকে আলিঙ্গন করিতে পারে । অথবা! তাহার স্থষ্ট সকল ক্রিয়া ও গতিকে 
স্তব্ধ করিয়া আত্বা এবং প্রকৃতির এক উদ্ধৃতর ভূমিতে অতিনিবিষ্ট ও সমাহিত 
হইতে, সম্ভাকে সেই ভূমিতে তুলিয়া নিতে এবং সেই উচচ ভূমি হইতে শক্তি 
নামাইয়া আনিয়া পৃত্বতন বিস্যষ্টির রূপান্তর সাধন করিতে পারে ; এইভাবে 
যাহা কিছু রূপান্তরিত হয় তাহার সমস্তই তখন এই নূতন বৃহত্তর আত্মবিস্ষ্টির 
অন্তর্ভুক্ত হইয়া তাহার উচচতর ক্রিয়া এবং মহত্তর এশৃধ্যের অংশরূপে বর্তমান 
থাকে । যখন আমাদের সম্ভার চিৎশক্তি পরিণতির ধারাকে মনের ভূমি হইতে 
অতিমানসের ভূমিতে উত্তোলিত করা স্থির করে তখনই ইহা ঘটিতে পারে। 
প্রত্যেক ক্ষেত্রে তপসূই কার্য্যসাধিকা শক্তি, কিন্তু যাহা সম্পাদিত করিতে 
হইবে তদনুসারে ইহা৷ অনন্তের পূব্বনিদ্দিষ্ট পদ্ধতি, সক্রিয়তা এবং আত্ববিস্তারের 
উপযোগীভাবে ভিন এক ধারায় ক্রিয়া করে। 

কিন্ত ইহাই যদি অবিদ্যার ক্রিয়া-পদ্ধতি, তৰু এই প্রশ্ন কর৷ যাইতে পারে 
যে যিনি সব্বচিৎ তীহার সচেতন-শক্তির আংশিক ক্রিয়াতেই বা কিরূপে এই 
বহিশ্চর অবিদ্যা এবং নিশ্চেতনাতে তিনি পৌ ছিলেন, ইহা কি একটা রহস্য 
থাকিয়। যায় না ? ইহাকে মানিয়া নিলেও এই রহস্যের প্রকৃত ক্রিয়াপদ্ধতি তাহার 
প্রকৃতি এবং সীমা নির্ধারণ করিবার প্রয়োজন আছে, যাহাতে ইহা দ্বারা আমরা 
ভীতিগ্রস্ত না হইয়৷ পড়ি, এবং ইহা দ্বারা যে উদ্দেশ্য সাধিত হইবার কথা, 
ইহা যে সুযোগ প্রদান করে তাহা হইতে আমর। বপথে চালিত না হই। কিন্তু 
এ রহস্য বিভজনশীল বুদ্ধির একট! মিথ্যা জল্পন! মাত্র ; কেননা সে এ দুই 
ধারণার মধ্যে একট! তর্ক-বিদ্যা-বিষয়ক-বিরোধ দেখে বা স্থাষ্টি করে এবং মনে 
করে যে তাহাদের মধ্যে বাস্তব বিরোধ আছে এবং সেইজন্য এক সঙ্গে একত্ব 
এবং সহতাব (0010 2134 ০০-615091306 ) বর্তমান থাকা অসম্ভব বোধ 
করে। আমর! দেখিয়াছি যে অবিদ্যা বস্ততঃ জ্ঞানেরই এক শক্তি, ইহার বলে 
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উপস্‌ এবং অবি্। 


জ্ঞান নিজেকে সন্কচিত করিতে, উপস্থিত কর্নে অভিনিবিষ্ট হইয়া পড়িতে 
পারে; কাধ্যতঃ এ অভিনিবেশ একাস্তিক হইলেও পশ্চাতে সমস্ত সচেতন 
সতাঁর অবস্থিতি এবং ক্রিয়া-সাধলের কোন বাধ! হয় না; কিন্তু সে ক্রিয়া চলে 
স্বনিব্বাচিত অবস্থায়, প্রকৃতির উপর নিজেকে আরোপ করিয়া | .সচেতন- 
দূব্বলতা নহে ; সকল অতিনিবেশ চিৎসত্তার শক্তি, অক্ষমতা নহে; ইহা 
সত্য যে অতিমানস অখণ্ড পূর্ণতায় সব্বগ্রাহীরূপে, বহু মুখে, অনস্ত ভাবে 
আত্বাভিনিবেশে সমথ, কিন্তু মনের এ অভিনিবেশ বিভাগ ও সীমার ছারা 
আচছনু ; ইহাও সত্য যে প্রাকৃত অভিনিবেশ বস্তুর তত্ব ও মূল্য সম্বন্ধে বিকৃত 
বা বিপরীত এবং খণ্ডিত ভাবনাও ত্য্টি করে, এবং শুধু তাহার দিকে তাকাইলে 
তাহা মিথ্যা অথবা অর্থসত্য বস্ত্র হইয়া পড়ে : কিন্ত জ্ঞানকে এরূপ খণ্ডিত 
এবং সীমিত করিয়া দেখিবার কি প্রয়োজন ছিল তাহা আমরা দেখিয়াছি, 
প্রয়োজনকে স্বীকার করিলে তাহা পৃণ করিবার সামথ্যকেও স্বীকার করিতে' 
হয় ; মানিতে হয় যে সে সামথ্যও পরম সংস্ব্ূপের পরা শির মধ্যে আছে। 
বিশেঘ ভাবের কাধ্যের জন্য এই আত্মসঙ্কোচের শক্তি সংস্বরপের পরাচিৎ- 
শক্তির সহিত অসমঞ্জস-ত নয়ই বন্বং অনস্তের বিচিত্র শক্তিমালার মধ্যে ইহাও 
যে একটা শক্তি ইহাই আশ! করিতে পারি। 

যিনি অন্যনিরপেক্ষ পরতত্ব তিনি নিজের মধ্যে আপেক্ষিকতা এবং 
সম্বন্ধে ভরা বিশ্ব ফুটাইয়া তুলিয়াও বস্তৃতঃ তাহাতে সীমিত হন না, বিশুবূপে 
প্রকাশ সেই পরম সত্তা, চৈতন্য, শক্তি এবং আত্বানন্দের স্বাভাবিক লীলা । 
পরস্পরের মধ্যে ক্রিয়৷ প্রতিক্রিয়াশীল সান্ত প্রতিভাসের অনন্ত ধারা নিজের মধ্যে 
গঠিত করিয়া অনস্ত নিজে সীমিত হন না, বরং তাহাই তীহার স্বাভাবিক 
আত্মপ্রকাশ । যিনি এক, তিনি নিজেই বহুত্বের মধ্যে নিজের সত্তাকেই 
বিচিত্ররূপে আস্বাদন করেন বটে কিস্তু তাহার এই বহুত্ব প্রকাশের শক্তিদ্বারা 
তিনি সীমিত হন না ; বরং এ সাম্য তাহার অনস্ত একত্বের সত্য পরিচয়ের 
এক অংশ, বস্ততঃ তিনি আড়ষ্ট সাস্ত-বুদ্ধি-কল্পিত এক নহেন অথবা গণিতের 
সংখ্যার মধ্যে যে একের দেখা পাই সেই একও নহেন | তেমনিভাবে অবিদ্যাকে 
চিৎসত্তার বহুভাবে আত্বাভিনিবেশ এবং আত্ম-সক্কোচকারী এক শক্তিরপে 
দেখিলে তাহা তাহার আত্মসচেতন জ্ঞানের বৈচিত্র্য স্ট্টি করিবার এক স্বাভাবিক 
সামধ্য বলিয়াই বুঝা যায়, আপেক্ষিকতার ক্ষেত্রে পরতত্বের আত্মপ্রকাশের, 


৩৭৭ 


দিব্য জাঁবন বানী 

অনস্তের সাস্তক্রিয়া ধারার, একের বহর মধ্যে আত্ব-আম্বাদনের যে বহুশ্বিতি 
বা বিভাব আছে অবিদ্যা তাহাদের সম্ভাবিত একটা বিভাব। চেতনার 
সামধ্যের এক চরম প্রান্তে আছে আত্বাতে অভিনিবেশের এক শক্তি, যাহাতে 
জগৎ সম্বন্ধে সচেতনতা লোপ পায়---যদিও জগৎ সত্তার মধ্যে বর্তমান থাকে, 
আবার অন্য এক বিপরীত প্রাস্তে জগদৃব্যাপারে সমা'হত হইয়া আত্মস্বরূপের 
বিস্মৃতি ঘটিতে পারে, যদিও তখনও আত্বাই সে সমস্ত ক্রিয়ার কর্তারূপে বর্তমান 
থাকেন । কিন্ত বস্ততঃ ইহার কোন অবস্থাই সচিচদানন্দের অখও স্বয়ংপ্রজ্ঞ 
সত্তাকে সীমিত করিতে পারে না, আপাতবিরোধী এই দুই ভাবের উপরে তিনি 
অবস্থিত; এমন কি এই বিরোধের মধ্য দিয়া উভয় ভাবই যিনি অনিক্বচনীয় 
এবং অনির্দেশ্য তাহাকে প্রকাশ করিতে সাহায্য করে। 


৩৭৮ 


চতুর্দশ অধ্যায় 
অনৃত, ভ্রম, অধর্ন এবং অশ্ুভের উৎপত্তি এবং প্রতিকার। 


বিভু কাহারও পাপ ব৷ পুণা গ্রহণ করেন না; অজ্ঞানের দ্বার! জোন আবৃত রহিয়াছে 

বলিয়৷ যর্তয মানুষ বিদগ্ধ হইয়া আছে! 
গ্বীতা (81১৫) 

গত ছাড়া আত্মার জন্য ধারণ! পোষণ করিয়! তাহারা বাস করে, তাই মূঢ় ও বন্ধ হয়, 

মিথ্যাকে প্রকাশ করে-যেন ইন্ত্রজালের বণ, অসতাকে তাহারা! সত্যের মত দেখে। 
মৈত্রী উপনিষদ (4১) | 

তাহার! অবিভ্ভার মধ্যে বাস করে অবিস্ভার দ্বার! পরিচালিত হয়, পুন.পুনঃ আঘাতে 

জর্জরিত হইয়া টলিতে টলিতে ঘুরিতে থাকে অন্ধের ঘর! পরিচালিত অন্ধগণের মত। 


মুণ্ডকোপনিবদ ( ১/২।৮ ) 


যাহার বুদ্ধি যোগযুক্ত হইয়াছে সে পাপ এবং পুণ্য উদ্তযকেই ত্যাগ করে। 
গীত! (২৫) 
যে ব্রহ্গের আনন্দকে জানিয়াছে তাহাকে “কেন আমি ভাল কাজ করি নাই, ফেন জহি 


কুকাজ করিয়াছি" এই ভাবনা! জার পীড়িত করে ন। বে জাগ্থাকে জানিয়াছে সে এই উতর 
ভাবনা! হইতে নিজেকে মুক্ত কয়ে। 


তৈত্তিরীয় উপনিষদ (২৯) 


জগতে যে বিপুজ মিথ্যা রহিয়াছে ভাহা ইহার! জানে, ভ্বাহারা সতের গৃহে বর্ধিত হয়, 
তাহার! অনন্তের (অদিতির ) শক্তিমান এবং অজেয় পুক্র। 


বন্দে (৭৬০1৫) 


অ৭$ 


দিব্য জীষন বা। 


প্রথমে এবং শেষে আছে সত, মধাস্থানে মিথ্যা, ইহা সুই দিক হইতে সত্য দ্বার পরি- 
গৃহীত হর, সত্য হইতেই তাহার সন্ত! জাসিয়ান্ছে।* 
. বুহদারণাক উপনিষদ (8৫1১) 


যে আত্মসক্কোচকারী জ্ঞান পৃ আত্মজ্ঞান্নকে বিস্মৃত হইয়া এক বিশেষ 
ক্ষেত্রে অথবা বিশ্বগতির গোপনকারী কোন এক বহি:স্তরে একান্তিকতাবে 
অভিনিবি্ট হইয়৷ পড়িয়াছে. তাহাই যদি অবিদ্যার স্বরূপ হয় তাহা হইলে এই 
সিদ্ধান্ত অনুসারে অনর্থ বা অশিবের অস্তিত্বের কি ব্যাখ্যা দেওয়৷ যাইতে পারে ? 
মানুঘের মন যখন নিজের জীবন-রহস্য বা জগৎং-রহস্যের দিকে দৃষ্টিপাত করিয়াছে 
তখন এই বেদনাময় প্রশ্ন তাহাকে চিরকাল পীড়িত করিয়া আসিয়াছে। 
এক গোপন সব্বধিদ্যার আশ্রয়ে থাকিয়া এক সীমিত জ্ঞান, যন্ত্ররূপে ক্রিয়। 
করিয়৷ প্রয়োজনীয় সীমার মধ্যে একটি সঙ্কীর্ণ বিশ্ব-বিধান গড়িয়া তুলিতেছে, 
বিশ্বচেতনা এবং বিশ্বশক্তির এই কর্মধারা বুদ্ধি ও যুক্তিসঙ্গত বলিয়া স্বীকার 
করা যায়, কিন্তু তাহার মধ্যে অসত্য এবং ভ্রম, অধর্ম এবং অনর্থ আসা৷ যে অপরি- 
হাধ্য অথবা সব্বগত দিব্য সত্যস্বর্ূপের ক্রিয়াধারার মধ্যে তাহাদের যে 
কোন উপযোগিতা আছে তাহা স্বীকার করা তত সহজ নহে। তথাপি 
সে সত্যবস্তর সম্বন্ধে আমাদের ধারণ যদি সত্য হয় তবে এই বিরুদ্ধ 
প্রতিভাসের আবির্ভাবের কোন উপযোগিতা এবং সার্কত। নিশ্চয়ই আছে, বিশ্ব- 
ব্যাপারের কোন ক্রিয়া নিশ্চয়ই ইহাদের ছারা সাধিত হয়। কারণ, এই যাহা 
কিছু আছে সবই যখন ব্রন্ধ, যখন তীহার পৃ এবং অবিচেছদ্য আত্মজ্তানও সব্ব- 
স্ঞানেরই নামান্তর, তখন তাহার মধ্যে এই সব বিরুদ্ধ প্রতিভাস আকস্মিক 
ঘটনারূপে আসিয়া অনুপ্রবিষ্ট হইতে পারে না, অথবা বিশ্ব-মধ্যস্থ সব্বজ্ঞান- 
স্বরূপে চিৎশক্তির অনিচছাকৃত বিস্মৃতি বা বিভ্রমবশত:ও আসিতে পারে না, 
অথব৷ অন্তর্ধযামী চিৎ্পুরুষ যাহার জন্য প্রস্তুত ছিলেন না এমন একট৷ কুৎসিত 


দুইটি সত্যের একটি জড় জগতের লত্য, অপরটী অতিচেতন চিৎ জগতের সত্য। এ ছুএর 
মধান্থানে আছে অন্তমুথী মনোময় সতাসমূগ্, তাহাদের মধ্যে অসত্য অনুপ্রবিষ্ট হইতে পারে, কিন্ত 
ইহা! উদ্ধী এ ং অধঃ উভয় দিক হইতে সতোর উপাদান আহরণ করিয়া তাহ! ধার! নিজেকে 
গড়িয়া তোলে, তাহার অসতা কল্পনাকে জীবন-সত্য এবং চিৎজগতের সত্যে রূপান্থরিত করিবার 
জন্য উভয় দিক হইতে তাহার "পরে চাপ পড়িতেছে। 


৮৪ 


অন্বত, জম, অধর্থ্থ এবং অশুতের উপত্তি এবং প্রতিষা়। 


অপ্রত্যাশিত দুর্ঘটনা রূপে-টুহা দেখা দিয়া, এমন একটা গোলকর্ধীধায় তাহাকে 
বন্দী করিয়াছে যে তাহা হইতে সহজে নিষ্কৃতি পাইবার উপায় আর নাই, ইহাও 
তস্বীকার করা যায় না| ইহাঁও বলিতে পারি না ষে ইহা এমন একটা অনাদি 
শাশ্বত দূব্বোধ্য প্রহেলিক৷, সব্ধগুরু সব্বজ্ঞ ঈশুরও নিজের অথবা আমাদের 
কাছে যাহার কোন ব্যাখ্যা দিতে পারেন না। যিনি সব্বকজ্ঞানস্বরূপ তাহার 
নিকট ইহার একটা সার্থকতা নিশ্চয়ই আছে, সব্বচেতনার একটা শক্তিই 
ইহাকে আসিবার অনুমতি দিয়াছে, সেই শক্তিই আমাদের বর্তমান আত্মানুভব. 
এবং জগদনুভবের ক্রিয়াধারার পক্ষে কোন অপরিহার্য প্রয়োজন-সাধনের 
জন্য ইহা ব্যবহার করিতেছে । অস্তিত্বের এই দিকটা আমাদিগকে আরও 
সাক্ষাংভাবে আলোচনা এবং নির্ণয় করিতে হইবে, দেখিতে হইবে ইহার উৎস 
কোথায়, ইহার সত্যের সীমা কি, এবং প্রকৃতিতে ইহার স্থান কি। 
তিন দিক দিয়া এ সমস্যার বিচার চলিতে পারে---পরম সংস্বরূপের সহিত 
ইহার সম্বন্ধ, বিশবব্যাপারের মধ্যে ইহার উৎপত্তি ও স্থান, ব্যষ্টিসত্তার উপর 
ইহার প্রভাব বা আধিপত্য ও ক্রিয়া | ইহা স্পষ্ট যে পরম সত্যবস্তর মধ্যে 
এই বিরুদ্ধ প্রতিভাসের সাক্ষাৎ কোন মূল নাই, এ ধরণের প্রকৃতিবিশিষ্ট 
কিছুই তাহার মধ্যে নহি ; এ সমস্ত অবিদ্যা এবং নিশ্চেতনার বিস্য্টি, সৎ- 
স্বর্ূপের মৌলিক বা প্রাথমিক বিভাব বা বিভূতি নয়, বিশ্বাতীত সত্তা ব৷ বিশ্ব- 
গত চিৎপুরুঘের অনন্ত শক্তির প্রকৃতি-সিদ্ধ নহে । কখনও কখনও তর্ক উঠে 
যে সত্য এবং শুভ বা শিবের যেমন চরম কোটি আছে তেমনি আছে অসত্য 
এবং অনর্ধেরও : কিম্বা তাহা না হইলে ইহারা উভয়েই সম্বন্ধ এবং আপেক্ষি- 
কতার ক্ষেত্রে শুধু বর্তমান থাকিতে পারে ; বিদ্যা এবং অবিদ্যা, সত্য 
এবং মিথ্যা, শিব এবং অশিব পরস্পরের সহিত সম্বন্ধ অবস্থাই থাকিতে 
পারে, হ্বন্বাতীত ভূমিতে উভয়ের অস্তিত্ব অসম্ভব। কিন্তু এই সমস্ত স্থন্ 
যে সম্বন্ধের মৌলিক সত্য তাহা নহে, কেননা, প্রথম কথা এই যে মিথ্যা 
এবং অশিব অবিদ্যা হইতে জাত, এবং যেখানে অবিদ্যা নাই তথায় তাহাদের 
অস্তিত্ব থাকিতে পারে না, কিন্তু সত্য এবং শিবের বেলায় তাহা নহে: 
জুতরাং দিব্যপুরুঘের মধ্যে মিথ্যা এবং অশুভের নিজস্ব অস্তিত্ব থাকিতে 
পারে না, পর৷ প্রকৃতির কোন স্বাভাবিক উপাদান তাহারা নহে। তাই 
জ্ঞানের যে সঙ্কোচে অবিদ্যার উদ্তব সেই সঙ্কোচ যদি দূর হয়, অবিদ্যা যদি 
জ্ঞানের মধ্যে নিজেকে হারাইয়া ফেলে, তাহা হইলে মিথ্যা এবং অশিব আর 


৩৮১ 


.- দিধা জীবন বার্থ! 


মুহূর্তমাত্র বাচিতে পারে না, কেনন৷ তাহারা উভয়েই অচেতমা অথবা বিকৃত 
চেতনার ফল এবং যদি অবিদ্যাকে অপসারিত করিয়া সত্য এবং অখণ্ড চেতন৷ 
না। তাই মিথ্যা এবং অশিবের অন্যনিরপেক্ষ কোন সত্তা বা চরম কোটি 
থাকিতে পারে না ; ইহার বিশ্ব ক্রিয়ার ফলে উপজাত উপস্থস্টি (010:010500) 
মাত্র, মিথ্যা দুঃখ এবং অশিবের এই সব মলিন তমসাবৃত ফুলের মূল 
রহিয়াছে নিশ্চেতনার কৃষ্ণমৃত্তিকায় । পক্ষান্তরে সত্য এবং শিবের মধ্যে 
স্বতাৰতঃ এমন কিছু নাই যাহা তাহাদের চরম কোটিতে পৌছিতে বাধা দিতে 
পারে, সত্যে এবং মিথ্যায়, শিবে এবং অশিবে আপেক্ষিকতার হ্বন্ব আছে ইহা। 
আমাদের অনুতব-জাত তথ্য মাত্র কিন্ত তাহাও ঠিক একই ভাবের একটা উপ- 
স্যটি, তাহা অস্তিস্বের.শাশ্বত শ্বভাবধর্্ন নয় ; কেননা মানুধী চেতনার বিচারে, 
আমাদের আধাজ্ঞান এবং আধা অজ্ঞানেই শুধু তাহা সত্য। 

আমাদের জ্ঞান অবিদ্য৷ দ্বারা পরিবেষ্টিত বলিয়াই সত্য আমাদের নিকট 
আপেক্ষিক, আমাদের দৃষ্টি ঠিক পদার্থের বাহ্য প্রতিভাসকে অতিক্রম করিয়া 
যাইতে পারেন৷, কিন্ত সেখানে পূর্ণ সত্য মিলে না, অস্তস্তলে ভুবিয়৷ গিয়া আমরা 
যেটুকু আলোক পাই তাহার মধ্যে থাকে আন্দাজ বা অনুমান বা আভাস-- 
সত্যের সুনিশ্চিত পরিচয় নয়, আমাদের সিদ্ধান্তের মধ্যে একদেশদশিতা, 
জল্পন। ব৷ কৃত্রিমত৷ থাকিয়া যায়, সত্যের সম্বন্ধে আমাদের পরোক্ষ সংস্পর্শজাত 
অনুভবকে ভাঘায় বর্ণনা করিতে গেলে তাহা হয় সত্যের প্রতিচ্ছবি, রূপরেখা 
ব৷ বাহ্যাবয়বের অনুরূপ ; আমাদের মানস প্রত্যক্ষ নিজেই বস্তর আভাস 
মাত্র পায়, বণণনায় পাই সেই আভাসেরও শব্দময় আভাস মাত্র, তাহাতে সত্য 
রূপায়িত হইয়া উঠে না, সাক্ষাৎতাবে যাহা সত্য ও প্রামাণ্য তাহার সাক্ষাৎ মিলে 
না। এই সকল রূপরেখা বা প্রতিচ্ছবি অপূণ্ণ এবং অস্বচছ, আবার তাহাদের 
মধ্যে নিশ্চেতনা এবং ভ্রমের ছায়৷ বর্তমান থাকে, তাহারা অন্য সত্যকে অস্বীকার 
করে ব৷ বাহির করিয়া দেয়, এমন কি যে সত্যকে তাহার প্রকাশ করিতে চায় 
সে সত্যেরও পূর্ণ মূল্য বা মর্য্যাদ৷ প্রকাশ করে না, সত্যের একটা প্রান্ত মাত্র 
রূপের মধ্যে প্রক্ষিপগ্ত হয় বাকিটা থাকে ছায়ায় ঢাকা, তাহা দেখ! যায় না, অথবা 
অনিশ্চিত বা বিকৃত ভাবে দেখা যায়। প্রায় বলা! যাইতে পারে মনের দেওয়া 
কোন বর্ণন৷ পূর্ণ সত্য হইতে পারে ন!, মন যাহা দেখায় তাহ খাটি সত্যের 
উলঙ্গ বিগ্রহ নহে, তাহা অনৃতের পরিচছদে তৃঘিত মুন্তি---আবার অনেক 


৩৮২ 


অনৃত, শ্রম, অধর্দ এবং অগ্ুন্থের উৎপত্তি এবং গ্রতিকার। 


সমর এই পরিচছদই শুধু দৃরিগোচর হয়। কিন্ত চেতনার সাক্ষাৎ ক্রিয়া ব৷ 
সংস্পর্শ বা একত্ববোধ ছ্বান্া যে সত্যকে জান৷ যায় তাহার-প্রকৃতি সম্বন্ধে একথ৷ 
খাটে না, আমাদের সে দেখাও সীমিত হইতে পারে কিউ যতদূর তাহার প্রসার 
ততটকুর মধ্যে তাহ। খাটি ও প্রামাণিক, এই প্রামাণিকত৷ চরম সত্যে পৌ'ছিবার 
প্রথম ধাপ, অপরোক্ষ সংস্পর্শ বা একত্ব বোধের দৃষ্টিতে মন যদি বাহিরের কিছু 
আনিয়। জুড়িয়া৷ দেয়, অথবা যে সীমার মধ্যে সে জ্ঞানল্ হইয়াছে যদি ভুল 
করিয়া বা অযথাভাবে তাহ ব্যাপ্ত করিয়া সে সীমার বাহিরে তাহার প্রয়োগ 
কর! হয় অথবা! মন যদি তাহার ভুল ব্যাখ্যা করে, কেবল তাহা হইলেই তাহাতে 
্রান্তির ছায়াপাত হইতে পারে কিন্ত সেই জ্ঞানের নিজস্ব উপাদানের মধ্যে শ্রম 
প্রবেশ করিতে পারে না। প্রামাণিক বা একত্ববোধের এই দৃষ্টি বা তন্বারা 
বস্তর অনুভবই জ্ঞানের খাটি প্রকৃতি, এবং তাহা স্বয়ন্তূ ব৷ স্বতঃসিদ্ধভাবে সত্তার 
মধ্যে বর্তমান আছে, যদিও মন ইহার অনুবাদ করিয়া গৌণতাবের এমন একটা 
রূপায়ণ গড়িয়া তোলে যাহা স্বত:সিদ্ধ বস্ব নয়, অন্য বস্ত হইতে জাত, এবং 
যাহার প্রমাণসিদ্ধতা নাই। অবিদ্যার স্বরূপে এই স্বতঃসিদ্ধতা, আপনাতে 
আপনি বর্তমান থাকা, অথব৷ এই প্রমাণসিদ্ধতা নাই, জ্ঞানের সক্কোচ, অবরোধ 
বা অভাবের দ্বারাই অবিদ্যার অস্তিত্ব সম্ভব হয়, তেমনি শ্রমের মূলে আছে সত্য 
হইতে বিচ্যুতি, মিথ্যার মূলে আছে সত্যের বিকতি, বিরোধ বা অস্বীকৃতি । 
কিন্ত জ্ঞানের সম্বন্ধে তেমনভাবে একথা বল! চলে না যে, তাহা স্বরূপত: অবিদ্যার 
সক্কোচ অবরোধ বা অভাবের ফলে জাত হইয়াছে, মানুঘের মনে হইতে পারে 
যে জ্ঞানের উন্মেঘ হয় আংশিকভাবে, অবিদ্যার এপ সক্কোচ বা অবরোধের 
ধারার মধ্য দিয়া, অর্থাচছনন আলোক হইতে অন্ধকারের অপসরণের ফলে, 
অথব। কখনও বা মনে হয় যেন অজ্ঞানই জ্ঞানে রূপান্তরিত হইতেছে, কিন্ত তৰু 
খাঁটি তথ্য এই যে আমাদের সত্তার গভীরে জ্ঞানের স্বাভাবিক অস্তিত্ব আছে 
এবং তথা হইতে স্বাধীনভাবেই আমাদের চেতনায় তাহার জন্ম বা আবির্ভাব 
হয়। 

আবার, শিব এবং অশিব সম্বন্ধে ইহা বলা যাইতে পারে যে সত্য চেতনার 
দ্বারা যেমন শিবের অস্তিত্ব সম্ভব হয় তেমনি কেবল অনৃত চেতনার বলেই অশিব 
বাঁচিয়। থাকিতে পারে, অবিমিশ্ব সত্যচেতনাতে শুধু শিবেরই স্বান আছে, তথায় 
তাহার সহিত অশিব থাকিতে পারে না কিম্বা সেখানে শিব অশিবের সান্নিধ্যে 
গড়িয়া উঠে না । সত্য এবং ভ্রমের মত, শিব এবং অশিব সম্বন্ধে মানুঘের দেওয়! 


তি 


' দিবা জীবম বার্তা 


মূল্য ও অর্থ বস্ততঃ অনিশ্চিত এবং আপেক্ষিক, বিশেষ কোন কালে বা দেশে 
যাহা সত্য মনে করা হয় অন্য দেশে বা! কালে তাহাই ভ্রম হইয়! দড়ায়, যাহা 
শিব বলিয়া মনে হইতেছে তাহাই অন্য স্থানে বা অন্য কালে অশিব মনে হইতে 
পারে | আবার ইহাও দেখি যাহাকে আমরা অশিব বলিতেছি তাহা কখনও 
কখনও শিবময় মৃত্তিতে পরিণত হয়, আবার যাহা৷ শিবময় দেখিতেছি তাহ। 
পরিণামে হয়ত অশিব হইয়। দীড়ায়। এই যে প্রতিক্লভাবে শিবের অশিবে 
চেতনার মিশণ এবং তজ্্জনিত বিশৃঙ্খলা, যাহার ফলে মঙ্গলের প্রয়োগে অজ্ঞতা 
এবং ভ্রম আসিয়া পড়ে অথবা উপড্রবকারী কোন শক্তি আসিয়া পড়িয়া এ বিপর্যয় 
ঘটায় । পক্ষান্তরে আবার যখন অশিব হইতে শিবের আবির্ভাব হয়, তখন সে 
সুখকর বিপরীত পরিণামের মূলে থাকে কোন অস্তগ.টু সত্য্নয় চেতনা ও 
শক্তির অনুপ্রবেশ, যাহা অনৃত চেতন! এবং অনৃত সঙ্কল্প সম্ত্বেও তাহার পশ্চাতে 
থাকিয়া তাহার বিরুদ্ধে ক্রিয়া করে, অথবা হয়ত প্রত্ীকারপরায়ণ কোন কল্যাণ 
শক্তি মধ্যে আসিয়া পড়ে । এই আপেক্ষিকতা এবং সংমিশণ মানব-চেতনার 
এক ঘটনা এবং মানবজীবনে বিশ্বশজির ক্রিয়ার ফল, কিন্তু ইহা শিব এবং 
অশিবের মূলগত সত্য নয়। আপত্তি হইতে পারে যে জড় প্রকৃতির অনথ 
যেমন ক্রেশ ও শারীরিক যন্ত্রণা-_জ্ঞান এবং অজ্ঞান, সত্য এবং অনৃত চেতনার 
উপর নির্ভর করে না, তাহার মূল রহিয়াছে জড়-প্রকৃতির মধ্যে, কিন্তু মূলতঃ 
সকল দৃঃখ ও যন্ত্রণা বহিশ্চর সততায় চিং-শক্তির অপ্রাচুর্য্যের ফলেই দেখা দেয় : 
এই অপ্রাচুযের্যের জন্য তাহার পক্ষে আত্মা বা পূরুঘ এবং প্রকৃতির সঙ্গে খাটি 
ব্যবহার সম্ভব হয় না, অথবা বিশ্বশক্তির সংঘাতসমূহ আত্মসাৎ করিতে ব৷ 
নিজের সঙ্গে তাহাদের সামঞ্জস্য স্বাপন করিতে পারে না, আমাদের মধ্যে অখণ্ড 
সত্তার জ্যোতির্ময় চেতনা এবং দিব্যশক্তির পূণ আবেশ যদি থাকিত, তবে এ 
সমস্তের অস্তিত্ব থাকিত না। অতএব সত্যের সঙ্গে মিথ্যার, শিবের সঙ্গে 
অশিবের যে সম্বন্ধ তাহা এমন নয় যে একের অস্তিত্ব অপরের উপর নির্ভর করে, 
ইহাদের বিরোধ আলো ছায়ার বিরোধের মত, ছায়াকে নিজের অস্তিত্বের জন্য 
আলোকের উপর নির্ভর করিতে হয় কিন্ত আলোকের অস্তিত্ব ছায়ার উপর নির্ভর 
করে না। নিত্যবস্তর সহিত তাহারই কোন কোন মুল বিভাবের এই সমস্ত 
বিরোধী ভাবের সম্বন্ধ বুঝিলে দেখিব যে বিরোধী ভাবসমূহ সেই নিত্য বস্তুর 
মৌলিক কোন বিভূতি নয়, সত্য এবং শিব বদলের মূল বিভাব বটে কিন্তু মিথ্য। 
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অব, ভ্রম, অধর্্ম এইং 'অপ্ততের উৎপত্তি এব প্রতিকার়। 


এবং অশিব কোন মৌলিক বস্ত নহে, অনন্ত বা শাশ্বত সত্তার কোন মূল শ্জি 
নহে, স্বয়ন্ত্‌ সত্তার মধ্যে অব্যক্তভাবে বা বীজাকারেও তাহাদের কোন অস্তিত্ব 
মাই, মূলে অনুস্যত হইয়া থাকিবার কোন প্রমাণসিহ্ধতা নাই। 

ইহা সত্য যে, সত্য এবং শিবের একবার প্রকাশ হইলে, মিথ্যা এবং 
অশিবের ধারণ] কর! সম্ভব হইয়া উঠে, কেননা কোন বস্তর অস্তিত্ব বা ভাব 
যখন স্বীকার কর! হয় তখন তাহার অতাবও বোধগম্য ব৷ কল্পনীয় হইয়া পড়ে । 
সৎ চিৎ ও আনন্দের প্রকাশে অসৎ, নিশ্চেতনা এবং বোধহীনতার প্রকাশ 
কল্পনাতে দেখ! দিতে সক্ষম হয় এবং কম্পনাতে দেখা দিলে, এক হিসাবে 
তাহাদের প্রকাশ অপরিহার্য হইয়। পড়ে, কারণ যাহা কিছু সম্ভাবিত তাহাদের 
মধ্যে বাস্তবে পরিণত হওয়ার একট! প্রবেগ থাকে, দিব্য সত্তার বিভাব সমুহের 
এই সমস্ত বিরোধী ভাবের সম্বন্ধেও এ নিয়ম খাটে। এই যুক্তি অনুসারে 
এই তর্ক তোল৷ যাইতে পারে যে, যেহেতু সত্য এবং শিবের প্রকাশের সচনাতেই 
যে চেতনা প্রকাশ হইতেছে, তাহার কাছে তৎক্ষণাৎ এই সমস্ত বিরোধী 
ভাব বোধগম্য হয়, অতএব তাহার নিত্য বস্ততে অন্তনিহিত ছিল এবং সকল 
বিশ্বতাবনার সহিত তাহাদের সম্বন্ধ অবিচেছদ্য। কিস্তু লক্ষ্য করা যাইতে 
পারে যে বিশে প্রকাশের মধ্যেই কেবল তাহাদের সম্ভাবনা দেখা দেয়, কালাতীত 
সস্তায় পূর্ব হইতে তাহার! বর্তমান থাকিতে পারে না, কেননা যে একত্ব এবং 
'আনন্দ সে সত্তার স্বর্ূপগত উপাদান তাহার মধ্যে এ সমস্তের কোন স্থান থাকিতে 
পারে না, কেননা তাহার সে উপাদানের বি-সম বস্ত। বিশ্বের মধ্যেও তাহারা 
ততক্ষণ আসিতে পারে না, যতক্ষণ পর্য্যস্ত সক্কোচের ফলে সত্য এবং শিব 
খণ্ড এবং আপেক্ষিকরূপে প্রকাশ ন৷ পায়, অখণ্ড সত্তা এবং চেতন! ভাঙ্গিয়া 
গিয়া বিবিক্তসত্তা এবং চেতনায় যতক্ষণ পরিণত না হয়। কারণ বহুত্ব এবং 
বৈচিত্র্যের মধ্যেও যেখানে একত্বজ্ঞান এবং চিৎশক্তির অন্যোন্যসঙ্গম পৃণরূপে 
বর্তমান থাকে, সেখানে আত্বজ্ঞান এবং পরস্পরের জান স্বতঃস্ফর্তভাবেই 
বর্তমান এবং ন্রমবশতঃ নিজেকে অথবা পরস্পরকে না জানা অসন্ভব। ঠিক 
তেমনি আত্মজ্ঞানময় 'একত্বের ভিত্তিতে পূর্ণ সত্য যেখানে প্রতিষ্ঠিত, সেখানে 
মিথ্যার স্বান নাই, তথায় অনৃত চেতনা এবং অনৃত সংকল্প এবং তভ্জাত 
মিথ্যা ও শ্রমের সক্রিয়তা নাই অশিবের তথায় প্রবেশাধিকার নাই । যে মুহূর্তে 
ভেদজ্ঞান দেখা দেয় তখনই ইহাদের প্রবেশের অধিকার স্থাপিত হয় বটে, কিস্ত 
ভেদজ্ঞান আসিবামাত্র যে তাহারাও আসিয়াই পড়িবে এমন নহে । বিবিক্ত 
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দিধা জীবন বার্থা 


সম্তাসকলের মধ্য অঙ্বৈত চেতনা জুম্পষ্টভাবে জাগ্রত না থাকিলেও বদি 
তাহাদের পরস্পরের ভাবের যোগ নিবিড় হয়, খণ্ড বা সীমিত জ্ঞানের স্বাতাবিক 
নিয়ম বা আদশ হইতে বিচ্যুতি বা বিপথগমন না ঘটে, তবে সেখানে সত্য 
এবং সামগ্রসোর প্রভাব অক্ষণ্র থাকে এবং অশিবের প্রবেশের কোন পথ থাকে 
না। অতএব মিথ্যা এবং অশিব যেমন অন্যনিরপেক্ষ চরম বস্ত নয় তেসনি 
বিশৃব্যাপারেরও তাহারা অপরিহার্যয অঙ্গ নয়, ক্রমপরিণামের এক বিশেষ 
স্তরে তাহারা ঘটন৷ বা পরিণামজূপে আসিয়া পড়ে, আসিয়া পড়ে যখন ভেদজ্ঞান 
পরস্পর বিরূদ্ধতায় পর্য্যবসিত হয় এবং অজ্ঞান যখন জ্ঞানের প্রাথমিক 
অচেতনারূপে দেখা দেয় এবং ফলে তথা হইভে অনৃত চেতনা ও অনুতজ্ঞান 
ফাটিয়া উঠে যাহার মধ্যে অনৃত সন্কল্প, অনৃত বেদনা, অনৃত ক্রিয়া এবং অনৃত 
প্রতিক্রিয়া অন্তর্ভুক্ত থাকে । এখন প্রশ্ব এই, বিশ্ব বিস্থ্টির কোন্‌ পর্ব 
সন্ধিতে এই বিরোধ দেখা দেয়; কেননা ইহা হইতে পারে যে ভেদভাবগ্রন্ত 
মন ও প্রাণে যখন চেতনা অধিকতরভাবে সংবৃত হইয়া পড়িতে থাকে, তখন 
তাহার কোন স্তরে অথবা চেতনা নিশ্চেতনার মধ্যে ডুবিয়া যাওয়ার পরেই 
শুধু সে অবস্থা দেখা দিতে পারে । তাহ! হইলে প্রশ্নটি রূপান্তরিত হইয়া 
এই দাঁড়ায় :_মিথ্যা, ভ্রম, অধর্্ ও অশিব কি মুলতঃ প্রাণ ও মনের ভূমিতেই 
অবস্থিত রহিয়াছে, ইহারা কি পরাণ ও মনের স্বাভাবিক বিভূতি? অথব৷ তাহারা 
কি জড় বিস্যষ্টির স্বাভাবিক বৈশিষ্ট্য, নিশ্চেতনার তমোভাব দ্বারা মন এবং প্রাণে 
কেবল সংক্রামিত হইয়াছে মাত্র ? আরও প্রশব করা যাইতে পারে, যদি জড়াতীত 
মনে ও প্রাণে তাহাদের অস্তিত দেখা যায় তবে তাহার! মূলতঃ তথাকার বস্ত কি না 
এবং তথায় তাহাদের অস্তিত্ব অপরিহার্য কি না, কেননা বরং এমন হইতে পারে 
জড়াতীত ক্ষেত্রে জড় বিস্থষ্টির বিস্তার বা পরিণামবশতঃ ইহার! দেখ দিয়াছে। 
আবার এ সিদ্ধান্ত যদি সমীচীন না হয়, তবে ইহা! হইতে পারে যে স্থাষ্টশীল 
নিশ্চেতনার অপরিহার্য পরিণামরূপে যে বিস্থাষ্টি দেখা দেয় তথায় আরও 
স্বাভাবিকভাবে তাহাদের স্থান থাকিলেও বিশ্ব প্রাণ মনে তাহার পূর্ববর্তী 
প্রয়োজন ব৷ নিয়তিরূপে তাহারা, বর্তমান থাকিতে পারে ; তাই ফলোন্ম্‌খরূপে 
বিশ্ব প্রাণ ও যনে তাহাদের জড়াতীত অস্তিত্বের প্রথম সুচনা দেখা দিয়াছে । 

মানুঘ চিরাগতভাবে এই জ্ঞান পোঘণ করিয়া আসিয়াছে যে জড়ের ভুমি 
ছাড়াইয়। গেলে, তাহার অতীত লোকসকলের মধ্যেও দেখিতে পাওয়া যায় 
যে এই সমস্ত অনর্থ বর্তমান আছে । এই সমস্ত লোকে প্রাণের এবং প্রাণময় 
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অন্ত, ভ্রম, অধর্ন্দ এবং অপ্ডুতোয় উৎপন্তি এবং গ্রতিকার। 


মনের যে সমস্ত রূপ এবং শক্তির জড়াতীত অনুভূতি হয়, তাহাতে য়েন মনে হয় 
বে এই পাধিব জগতে প্রাণ এবং ্রাণন মনের রূপ ও শক্ষির মধ্যে যে বৈষস্য 
অসম্পূর্ণত। বা! বিকৃতি দেখা যায়, তাহাদের জড়-পূর্্ব ভিত্তি এ সমস্ত জড়োতর 
জগতেই রহিয়াছে । অধিচেতন ভূমির এই সমস্ত অনুভব যেন বলে যে সেখানে 
এই সমস্ত শক্তি আছে এবং এই সমস্ত শক্তিকে দেহরূপে গ্রহণ করিয়া এমন সব 
জড়াতীত সতা৷ আছে, যাহারা তাহাদের মৌলিক প্রকৃতিতে আসক্ত হইয়া আছে 
অবিদ্যাতে, চেতনার অন্ধকারে, শক্তির অপব্যবহারে, আনন্দের বিকৃতিতে, 
এক কথায় আমরা যাহাকে অনর্থ বা অস্তভ বলি তাহার সকল কারণ এবং 
পরিণামে । এই সমস্ত শক্তি বা সভা পাথিব জীবের উপর তাহাদের বিরোধী 
প্রকৃতি চাপাইয়৷ দিবার জন্য ক্রিয়াশীল হইয়া আছে, জগতের মধ্যে তাহাদের 
প্রভূত্ব বজায় রাখিতে তাহার৷ সব্ববদ৷ ব্যস্ত এবং উৎস্গক ; আলোক, সত্য এবং 
শিবের উপচয় বা বৃদ্ধির বিরূদ্ধাচরণই তাহাদের ধর্ম, বিশেষরূপে ভীবাত্বার 
দিব্যচেতনা এবং দিব্যসত্তার দিকে অগ্রসর হওয়ার পথে বাধা স্্টি.করাই 
যেন তাহাদের বৃত। এই দিকের পরিচয়, স্বদেশের প্রাচীন পুরাণে এবং 
ধর্থে, গুহ্যবিদ্যার সকল পদ্থায় সাধারণ জনশ্র্তি রূপে দেখিতে পাই, এ সমন্তের 
মধ্যে আলোক এবং অন্ধকারের শক্তির, শিব এবং অশিবের, বিশৃসামঞ্জস্য 
বিধায়ক শক্তি এবং বিশ্ব বিশৃঙ্খলা স্থষ্টির শক্তির মধ্যে নিরন্তর হবন্ব ও সংগ্রামের 
বিবরণ পাই। 

প্রতিহ্যের এই জ্ঞান ও মতবাদ পৃর্ণরূপেই যুক্তি সঙ্গত, অন্তরের অনুভূতি 
দিয়াও ইহা সমধিত হয়, যদি জড়োত্তর কিছু আছে ইহা স্বীকার করি এবং 
জড়সত্তাই একমাত্র সত্তা মনে করিয়া তাহার মধ্যে নিজদিগকে একান্তভাবে 
নিবদ্ধ করিয়া না রাখি, তবে এ সিদ্ধান্তের যৌজিকতা অস্বীকার করিবার 
কোন কারণ দেখি না। যেমন বিশ্ব এবং তন্মধ্যস্থ প্রাণীবগকে ধারণ 
করিয়া তাহাদের মধ্যে অনুস্যত হইয়া এক বিশ্বাস আছেন তেমনি এক বিশ্ব- 
শক্তি আছে যাহ। সব কিছু পরিচালনা করে, এই মূল বিশ্বশক্তির আশ্রয়ে থাকিয়া 
তাহারই নানা বিভূতি ব৷ বীর্ধ্য, বহু সার্বজনীন শক্তিরূপে ক্রিয়া করে অথবা 
তাহারা মুলা শক্তির বিশ্বজনীন ক্রিয়ায় রূপায়িত হইয়া উঠে। বিশ্বে যাহা কিছু 
মূর্ত হইয়া উঠিতেছে, তাহার আশ্রয়দ্ূপে এক শক্তি বা শক্তিসমূহ আছে, 
তাহারা চায় আধারের পূর্ণতা বা পুষ্টি, চায় তাহার সফল ক্রিয়াঙ্ারা নিজেদের 
আত্বপ্রতিষ্ঠা, তাঁহার সার্থকতা, পুষ্টি এবং প্রভুত্বে নিজেদের সার্থকতা! ; তাহার 


৭ 


দিবা জীব হারা 


ধিজয় ঘা উদ্বর্তনে ( বাঁটিয়া থাকাতে ) নিজেদের আত্মসম্পূণতা এবং আুবৃদ্ধি 
দেখিতে পায়। যেমন জ্ঞানের অথবা জ্যোতির শকতিসমূহ আছে, তেমনি অবিদ্যার 
এবং অন্ধকারের তামসী শজিসমূহও আছে, যাহাদের কাজই হইতেছে অবিদ্যা 
এবং নিশ্চেতনার রাজত্বকে বজায় রাখা ; যেমন আছে সত্যের শক্তি, তেমনি 
আছে মিথ্যারও শক্তি, যাহার] মিথ্যার দ্বারা বাঁচিয়া থাকে মিথ্যাকে ধারণ করিয়া 
থাকে এবং মিথ্যার বিজয়ের জন্য ক্রিয়া করে : এমন শক্তিসকল আছে যাহাদের 
প্রাণ শিব বা শুভের সত্তা, ভাবনা এবং সংবেগের সঙ্গে একান্তভাবে বদ্ধ, আবার 
এমন শক্তিসমূহও আছে যাহাদের প্রাণ অনর্থের সত্তা, ভাবনা এবং সংবেগের 
সহিতই লন্বদ্ধ। বিশ্বের এই সমস্ত অদৃশ্য শক্তির কথা প্রাচীনেরা বূপকের 
ভাঘায় আলো ও আাধারের, শিব ও অশিবের ছন্বরূপে বর্ণনা করিয়াছেন, 
তাহারা চায় জগৎকে অধিকার করিতে, মানুঘের জীবনকে পরিচালিত করিতে, 
বেদে দেবতা এবং তাহাদের প্রতিপক্ষগণের, অন্ধকার এবং ভেদের পুত্রদের 
( বৃত্র এবং দিতিপুত্রগণের )--পরবত্তী যুগের এঁতিহ্যে যাহাদিগকে অসুর 
রাক্ষদ ও পিশাচ বল! হইয়াছে-_মধ্যে যে দ্বন্দের বর্ণনা করা হইয়াছে ইহাই 
তাহার অথ ; জোরোয়াস্তারের প্রবন্তিত ধর্মে যে দুই শক্তির দ্বন্দের কথা আছে 
তাহাতে এবং পরবস্তীযুগে সেমেটিক ধর্মে একদিকে ঈশ্বর এবং তাহার দেব- 
বাহিনী ( ব৷ দেবদূতগণ ) এবং অন্যদিকে শয়তান এবং তাহার অনুচরবগের 
বিরোধের চিত্রে এই একই এঁতিহ্যের পরিচয় পাই ; এ সব কাহিনীর তাৎপর্য 
এই যে এমন সব অদৃশ্য শক্তি এবং সত্তা আছে যাহাদের একদল দিব্যজ্যোতি 
সত্য এবং শিবের পথে মানুঘকে টানিয়া লয়, আর এক দল তাহাকে প্রলুব্ধ 
করে অন্ধকার, মিথ্যা এবং অন্ধের অদিব্য ভাবের অধীনতার দিকে । আধু- 
নিক মন, বিজ্ঞানের আবিষ্কৃত অথবা বৈজ্ঞানিক দ্বারা স্থষ্ট শক্তি ছাড়া অন্য কোন 
অদৃশ্য শক্তির কখ৷ জানে না ; পাথিব জগতে আমাদের চারিদিকে যে মানুঘ, 
পণ্ড, পক্ষী, সরীস্থপ, মৎস্য, পোকামাকড়, কীটাণু বা জীবাণু দেখিতেছি তাহা 
ছাড়া অন্য কোন সত্তা ব৷ প্রাণী স্থাষ্ট করিবার সামধ্য যে প্রকৃতির আছে তাহা 
বিশ্বাসকরে না। কিন্তযদি জড়ধন্মী অদৃশ্য বিশ্বশক্তি অচেতন জড়বস্তর উপর 
ক্রিয়া করিতে পারে, তাহা হইলে প্রাণ ও মনোধন্নী অদৃশ্য বিশ্বশক্তি যে মানুঘের 
প্রাণ ও মনের উপর ক্রিয়া করিতে পারে না, তাহা মনে করিবার কোন যুজি- 
যুক্ত কারণ নাই। যদি জড়-জগতে মন এবং প্রাণ নৈর্ব্যক্তিক শক্তি হইয়াও 
চেতনসত্তীকে রূপায়িত অথবা জড়-জগতে সেই শক্তিসকলের জড়ীয় রূপ দিতে 


৮৮ 


উনৃত, ভ্রম, জর এবং অগ্ুডভের উৎপত্তি এবং প্রতিকার 


মানুঘকে প্রবৃত্ত করাইতে পারে এবং জড়ের উপর এবং জড়ের মধ্য দিয়। 
ক্রিয়া করিতে পারে, তাহা হইলে সেই সমস্ত অদৃশ্য বিশ্বশক্তি তাহাদের নি 
নিজ ভূমিতে অবস্থিত থাকিয়া, যাহার সুক্ষ উপাদান আমাদের নিকট অদৃশ্য 
এমন সচেতন সত্ত। সকলকে যে রূপায়িত করিয়৷ ভুলিতে পারে অথবা তাহার! 
সেই সমস্ত ভূমি হইতে পাখি প্রকৃতির মধ্যে অবস্থিত জীবের উপর যে ক্রিয়া 
করিতে পারে, ইহা অসম্ভব বা অযৌক্তিক মনে হয় না । মানুঘের কিছবদস্তী- 
মূলক বিশ্বাস এবং অভিজ্ঞতা "অথবা! পুরাণকথা সত্য বলিয়া মানি বা না মানি 
তত্বুতঃ যাহা সত্য এমন কিছুকে অবলম্বন করিয়াই সে সমস্ত ছবি আকা হইয়াছে 
ইহা বলা যাইতে পারে। তাহা হইলে এই দাড়ায় যে শিব এবং অশিবের 
মূল উৎস, পাথিব জীবন অথব৷ নিশ্চেতনা হইতে ক্রমপরিণতির কোন পর্রে 
নিহিত নয় কিন্ত কোন জড়াতীত ভূমিতে প্রাণের মধ্যেই সে উৎস অবস্থিত, 
এবং বৃহত্তর জড়াতীত প্রকৃতি হইতেই তাহারা এখানে প্রতিফলিত হইয়াছে । 

ইহা৷ নিশ্চিত যে যখন আমরা বাহ্য প্রতিভাস হইতে আমাদের সত্তার অতি 
গভীরে প্রবেশ করি তখন দেখিতে পাই যে, মানুঘের মন হৃদয় এবং ইন্জিয়- 
চেতনা এমন শক্তিসকল দ্বারা পরিচালিত হয় যাহাদের উপর তাহার কোন 
কর্তৃত্ব নাই এবং সে বিশ্শক্তিসমূহের হস্তস্থিত য্ত্র হইয়া পড়ে অথচ তাহার 
কর্মের উৎস কোথায় তাহা৷ জানে না। জড়ময় বহির্ভমি হইতে যখন সে 
অন্তরের সত্তা বা অধিচেতন ভূমিতে প্রবেশ করে, তখন এই সমস্ত শক্তিকে 
সাক্ষাংতাবে জানিতে পারে এবং তাহার উপর তাহাদের ক্রিয়াকেও সাক্ষাৎ 
ভাবে জানিতে সক্ষম হয় এবং তাহাদের সহিত যথাযথ ব্যবহার করিতে পারে । 
ক্রমে সে জানিতে পারে যে কত শক্তি তাহার মধ্যে আসিয়া, তাহাকে এক অথবা 
অন্যদিকে পরিচালিত করিতে চায়, কতভাবের ঈঙ্গিত এবং প্রবৃত্তির প্রেরণা 
তাহার আপনার মনের স্বাভাবিক আদিম বৃত্তির ছদযবেশে আসিয়াছিল এবং 
তাহাদের সহিত তাহাকে সংগ্রামরত হইতে হইয়াছিল। তখন সে উপলব্ধি 
করিতে পারে যে সে নিজে অচেতন এক জগতে নিশ্চেতন জড়ের বীজ হইতে 
অজানিত রহস্যপূর্ণভাবে উত্তৃত আত্-অবিদ্যার অন্ধকারে বিচরণশীল এক 
সচেতন প্রাণী নয়, কিন্তু সে বুঝে যে সে এক দেহধারী আত্মা, যাহার ক্রিয়ার মধ্য 
দিয় বিশৃপ্রকৃতি নিজেকে পরিপূর্ণ করিয়৷ তুলিতে চাহিতেছে, সে এক জীবস্ত 
যুদ্ধক্ষেত্র যেখানে, একদিকে যাহা হইতে ইহা এখানে উন্মিঘিত হইয়া উঠিয়াছে, 
সেই অবিদ্যার অন্ধকার এবং অন্যদিকে উদ্ধবস্থিত এক অব-্দৃষ্ট দিগন্তের দিকে 


চপ 


দিব্য জীবন বার্কী 


ক্রমবর্ধমান এক জ্ঞানের আলোক এই উভয়ের মহাসংগ্রাম চলিতেছে । তখন 
যেশজি সকল তাহাকে পরিচালিত করিতে চাহিতেছে এবং যাহাদের মধ্যে 
শিব-শক্ি এবং অশিব-শক্তিও রহিয়াছে, তাহার! বিশ্বপ্রকৃতিরই শক্তি বলিয়৷ 
সে বুঝিতে পারে, মনে হয় তাহার কেবল জড়বিশের শজি নয়, জড়োত্তর 
প্রাণ ও মনোভূমিরও শক্তি। 

এই যে সমস্যা আমাদিগকে পর্ব হইতে অধিকার করিয়াছে তাহার গুরুত্ব 
সম্বন্ধে একটা বিঘয়ে আমাদিগকে প্রথমে অবহিত হওয়া প্রয়োজন ; অনেক 
সময় দেখা যায় যে ক্রিয়ার মধ্যে এই সমস্ত শক্তি মানুঘের বাঁধাধরা মাপকে বহু- 
গুণে ছাড়াইয়া যায় বলিয়া বোধ হয়, তাহাদের বৃহত্তর ক্রিয়াতে যেমন আছে 
দিব্য, আস্তুর বা পৈশাচিক শক্তির অতিমানুধী বিপুলতা, আবার তেমনি মানুঘের 
মধ্যেও গড়িয়। উঠে ত্বাহাদের ক্ষুদ্র বৃহৎ নান রূপায়ণ, মানুঘের মহত্বে এবং 
ক্ষদ্রতায় ঘটে তাহাদের প্রকাশ, কখন অগ্প কখনও ব৷ দীর্ঘকাল ধরিয়৷ তাহার! 
মানুঘকে আয়ত্বে আনে এবং পরিচালনা করে, তাহাদের আবেগ এবং ক্রিয়ার 
উপর প্রভাব বিস্তার করে, অথবা তাহাদের সমগ্র প্রকৃতি অধিকার করিয়া 
বসে। এইরূপ অধিকারের ফলে মানুষ তাহার স্বাভাবিক সীম! হইতে বু 
দূর চালিত হইতে পারে, ভাল কিন্ব! মন্দের বিশেষতঃ মন্দের এমন বূপায়ণ 
হইতে পারে, যাহাতে মানুঘের পরিমাণ বুদ্ধিকে স্তন্তিত করিয়া দিতে, তাহার 
ব্যক্তিত্বের সীম ছাড়াইয়৷ যাইতে পারে, আসিতে পারে আব্তরিক বিপুলত৷ 
এবং হইতে পারে অমেয়তার দিকে অগ্রসর । তখন প্রশ হইতে পারে অশিব 
শক্তির চরম কোটি থাকিতে পারে না, এই যে বল৷ হইয়াছে তাহা কি ভূল নয়? 
কেনন৷ মানুঘের মধ্যে সত্য, শিব এবং সুন্দরের চরম কোটিতে পৌ ছিবার জন্য 
একটা চেষ্টা একটা অতীগ্সা একটা আকৃতি যেমন দেখিতে পাই, তেমনি আব্গুরী 
শক্তির এরূপ অতিবৃদ্ধি এবং দূঃখ ও জালার অতি বিপুল তীবৃতা দেখিয়া মনে হয় 
যেন অশিবও তাহার চরম কোটিতে পৌ'ছিয়া আক্বোপলন্ধি করিতে চাহিতেছে। 
কিস্ত একটা কিছু অপরিমেয় হইলেই যে তাহার অন্যনিরপেক্ষ একটা চরম 
কোটি থাকিবে একথা বলা যায় না, কেননা চরম কোটি ব৷ চরম তত্ব নিজে 
কোন পরিমাণের বস্ত নয়, তাহা সকল পরিমাণের বা পরিমিতির অতীত 
বস্ত, তাহার অর্থ শুধ বিপুলতা৷ নহে, তাহার অর্থ তাহার স্বরূপ-সত্তা পূর্ণরূপে 
স্বাধীন এবং অন্যনিরপেক্ষ ; তাই এক দিকে তাহা সুক্গাতিসৃশ্্ের অন্য দিকে 
অনন্তের মধ্যে তুল্যভাবে আত্বশ্রকাশ করিতে পারে | : ইহা সত্য যে মনো- 


৩৯০ 


অনু, শ্রম, অরর্দর এবং অর্ুভের উৎপতি এবং প্রতিকার 


ভূমি হইতে যখন অধ্যাত্্ভুমির দিকে অগ্রসর হই---এই অগ্রসর হওয়া চরম 
তত্বের দিকেই অগ্রসর হওয়া---তখন আমর! সুক্গ্ভাবে বিস্তার লাভ করি, 
আমাদের মধ্যে আলোক, শি, শাস্তি, আনন্দের সংবেগ ক্রমশঃ বাড়িয়া উঠে, 
বলিতে পারি এ সমস্ত আমাদের সীমার বন্ধন কাটিবার চিহ্ন ; কিস্ত এ সমস্ত 
স্বার্ীনতা লাভের উচচস্তরে এবং বিশৃব্যাপ্তিতে পৌ'ছিবার প্রথম চিহ্ন বটে 
কিন্ত যাহা এখানে মুল কথা, আত্মসত্তার সেই অন্তর্মুখী চরম কোটিতে পৌ'ছিবার 
চিহ্ন ইহা এখনও নয়। দুঃখ এবং অনর্থ সে চরম কোটিতে কখনও পৌ ছিতে 
পারে না, কারিণ তাহারা সীমিত এবং অন্য বস্তু হইতে জাত। যদি যন্ত্রণা 
অপরিমেয় হইয়া উঠে তবে তাহা হয় নিজেকে অথবা যাহার মধ্যে তাহার প্রকাশ 
হয় তাহাকে বিনষ্ট করে, নয়ত! অপাড়তাতে পর্যযবসিত অথবা কদাচিৎ কোন 
ক্ষেত্রে আনন্দে রূপান্তরিত হয় । যদি অশিব একাস্ত এবং অপরিমেয় হইয়া 
উঠে, তবে তাহা জগৎ এবং নিজের আধার ও আশ্য়কে বিনাশ করিবে, সমস্ত 
চর্ণ বিচূর্ণ করিয়া নিজের এবং অন্য বস্তর অস্তিত্ব লোপ করিবে | অবশ্য 
যে শক্তি অন্ধকার এবং অনর্থকে আশ্বয় দেয় তাহা নিজের অতিস্ফীতি বারা 
যেন অনস্তে পৌ"ছিতে চায় বলিয়া মনে হয়, কিন্তু তাহা অতিবিপুলতায় পৌঁছিতে 
পারে অনন্তে নয়, বড় জোর তাহা নিশ্চেতনার মত একপ্রকার অনন্তের অতলে 
যেন পৌ'ছিয়াছে এমন দেখায় কিন্তু তাহাও প্রকৃত অনস্ত নয়। স্বরূপতঃ 
অন্যনিরপেক্ষ হইয়া নিজেতে নিজে থাকিবার শক্তি অথব সেই স্বয়স্ত-সত্তাতে 
নিত্য অনুস্যৃত হইয়া থাকিবার শক্তিই চরম কোটিত্বের একমাত্র লক্ষণ; ভ্রম 
মিথ্যা এবং অশিব বিশ্বশক্তি হইলেও অন্যনিরপেক্ষ নয়, তাহারা চরম কোটিত্বের 
দাবীও করিতে পারে না কেননা, তাহাদের অস্তিত্ব নির্ভর করে তাহাদের বিরোধী 
তত্ত্বের বিকৃতি ব! প্রতিঘেধের উপর, তাহারা সত্য এবং শিবের মত স্বয়ন্তু 
পরতত্ত্ব অথবা যিনি পরমস্য়ন্তু-সতা তাহাতে নিত্য অনুস্যুত কোন বিভাব নয় । 

এই সমস্ত তামসী শক্তির জড়াতীত এবং জড়পূবর্ব অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমরা 
যে সমস্ত প্রমাণ পাইয়াছি তাহাতে দ্বিতীয় আর একটি সংশয় জাগে, তাহা হইতে 
যেন ইঙ্গিত পাওয়া যাইতে পারে যে তাহার মৌলিক-বিশ্ব-তস্ত্ব হইতেও পারে। 
কিন্ত ইহা লক্ষ্য করিবার বিঘয় এই যে, জড়াতীত ক্ষেত্রে প্রাণের নিমৃতর 
লোকেই তাহার৷ দেখা দেয়, তাহার উদ্ছে তাহাদের অস্তিত্ব দেখা যায় 
না। তাহারা “বায়ুলোকের লোকপালদের শক্তি'' ইহাই তাহাদের সম্বন্ধে 
প্রাচীনদের উক্তি, প্রাচীনদের রূপকের ভাঘায় বায়ু হইল প্রাণতত্বের প্রতীক, 


৩৬১ 


দিব্য জীবন বার্তা 


তাই বায়ুলোক বলিতে বুঝায় সেই মধ্যবস্তী লোক যেখানে মূলত: প্রাণতত্বের 
প্রাধান্য । স্থতরাং এই সমস্ত বিপরীতমুখী শক্তি মৌলিক বিশ্বশক্তি নয় ; 
তাহার! প্রাণ অথবা প্রাণময় মনের ত্যষ্টি। তাহাদের জড়াতীত বিভাব এবং 
পাখিব প্রকৃতির উপর প্রভাব বিস্তারের ব্যাখ্যা এইভাবে পাওয়া যায়, নিম্না- 
ভিমুখা সংবৃতির ধারাতে জাত লোকসকলের সঙ্গে একত্রে সমাস্তরালভাবে 
অবস্থিত আছে অন্য সব লোক, যাহারা উ্াাতিমুখী বিবৃতি বা পরিণতির 
ধারাতে স্য্ট হইয়াছে, পূর্বোক্ত লোকসকল ঠিক পাথিব সত্তার বিস্থাষ্টি নয় ; 
তাহারা পরিণতিশীল পাথিব রূপায়ণসমূহকে আশ্রয় দিবার জন্য সংবৃতির 
নিমাভিমুখী ধারাতে উপভবনরূপে (প্রধান গৃহের পার্খুবস্তী আনুষঙ্গিক 
ক্ষুদ্র গৃহ---8101)6য%6 ) পূর্ব হইতে স্য্ট হইয়াছে ॥ তথায় অশিব শক্তি দেখা 
দিতে পারে, সকল ধ! সমগ্র প্রাণে অনুস্যুতভাবে নয়, কিন্তু সম্তাবিত এবং পূর্র্ব- 
গঠিত ভাব বা বীজসত্তারূপে, তাই নিশ্চেতনা হইতে পরিণতি বশে যে চেতন৷ 
উন্মিঘিত হইয়া উঠিতেছে তাহার মধ্যে ইহাদের রূপায়ণ অপরিহার্য । সে 
যাহা হউক, মিথ্যা, ভ্রম, অধর্ম এবং অশিবের গতিবিধি সব্বাপেক্ষা ভালভাবে 
লক্ষ্য করিতে অথব৷ তাহাদের উৎপত্তির কারণ বুঝিতে পারি যখন দেখি তাহার! 
নিশ্চেতনারই পরিণাম ; কেননা নিশ্চেতনা হইতে চেতনাতে ফিরিবার 
পথেই ইহাদের রূপায়ণ দেখা যায়, সেখানে তাহাদের আবির্ভাব স্বাভাবিক 
এমন কি অপরিহাধ্য। 

নিশ্চেতনা হইতে প্রথম জড় উদ্ভূত হইয়াছে, জড়ের মধ্যে মিথ্যা কিন্বা 
অশিব বলিয়া কিছু থাকিতে পারে না, কেননা ইহারা উভয়েই অবিদ্যাচ্ছন্ন 
খণ্ডিত বহিশ্চর চেতন এবং তাহার প্রতিক্রিয়ায় জাত হয়। জড়ে চেতন! 
বহির্ভাগে তেমনভাবে সক্রিয় হইয়া উঠে নাই, জড়বস্ত বা শক্তিতে তেমনভাবে 
কোন প্রতিক্রিয়া দেখ! দেয় নাই, তাহাতে অন্তগঢ ভাবে যে চেতনা আছে মনে 
হয় তাহা এক এবং নিব্বাক, তাহাতে কোন ভেদ দেখা দেয় নাই ; যে শক্তি 
বস্তরূপে নিজেকে গড়িয়া তুলিতেছে তাহাতে স্বাভাবিকভাবে অনুস্যুত থাকিলেও 
চেতন এখানে নিক্ষিয় এবং অসাড়, বস্তর মধ্যে অবস্থিত অব্যক্ত অস্তগুঢ ভাব 
বা ভাবনা ছারা সে চেতনা বস্তর্ূপকে সফল করিয়া তুলিতেছে এবং তাহাকে 
বজায় রাখিতেছে, কিন্তু অন্য সব্বভাবে সে আত্ববিস্থ্ট শক্তির মধ্যে আত্মসমাহিত 
ব৷ সুঘুপ্ত, বাহিরের সঙ্গে যোগস্থাপন ব৷ বাহিরে আত্মপ্রকাশ করিবার চেষ্টা- 
রহিত। যদিও আত্বসত্তার রূপ অনুসারে এ চেতন! জড়ের নানা রূপে নিজেকে 
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উন, গরম, অবর্দ এবং অস্তত্ের উৎপত্তি এবং প্রতিকার 


রূপায়িত করিয়াছে--কঠোপনিঘদের ভাঘায় “ব্বপং দ্ধপং প্রতিনূপো। বভৃব" 
-তাহাতে মনোময় চেতনা ফুটিয়া উঠে নাই, সচেতনভাবে ক্রিয়া প্রতিক্রিয়ার 
ধারা গঠিত হয়. নাই। জড়বস্তসকল কেবল যখন সচেতন সত্তার সংস্পশশে 
আসিয়া তাহাদিগের উপর শক্তি ও প্রভাব বিস্তার করে, তখনই তাহাদিগকে 
ভাল কিন্বা মন্দ বলা চলে, কিন্ত সে. ভাল মন্দ নিপাত হয় বস্তর সংস্পর্শে যে 
আসিয়াছে, বস্ত হইতে তাহার ইঠ্টানিষ্ট অথবা হিতাহিতের বোধ দ্বারা ; যে শজি 
বস্তকে ব্যবহার করিতেছে অথবা যে চেতন৷ বস্ত ছারা স্পৃষ্ট হইতেছে তাহাদেরই 
দ্বারা বস্তর এরূপ মূল্য নিণাঁতি হয়, বস্ততঃ জড়বস্তরর নিজের এরূপ কোন মুল্য 
ব ধর্ম নাই। আগুন মানুঘকে গরম রাখে বা তাহাকে পোড়ায়, তাহাতে 
আগুনের ইচছা৷ অনিচছ৷ নাই, মানুঘ হয়ত ইচছা করিয়া অগ্নি ব্যবহার করিতে 
অথব৷ অনিচছাসত্বেও তাহাতে পুড়িতে পারে, বনৌঘধিতে রোগ আরোগ্য হয় 
বা বিধ প্রাণ হরণ করে, কিস্ত উভয় ক্ষেত্রে দ্রব্যগুণের শুভাশ্ডভ নির্ভর করে 
যে তাহা ব্যবহার করে তাহার নিজের শুভাশুভের উপর, ইহাও দ্রষ্টব্য যে 
বিঘ প্রাণ হরণ করিতেও পারে আবার ক্ষেত্র বিশেষে প্রাণ দিতেও পারে, ওঘধ 
যেমন রোগ সারাইয়৷ উপকার করিতে পারে তেমনি রোগ বাড়াইয়া ক্ষতি এমন 
কি প্রাণনাশ করিতেও পারে । বিশুদ্ধ জড়-জগৎ নিরপেক্ষ, ভাল কিম্বা মন্দ 
কোন দায়ই তাহার নাই, মানুঘ নিজের দিক দিয়া তাহার উপর ভাল-মন্দের 
ছাপ ফেলে কিন্তু জড়বস্ততে ভাল ব৷ মন্দ বলিয়া কিছু নাই ; যেমন উপরের 
পরাপ্রকৃতি শিব ও অশিবের দ্বন্বকে অতিক্রম করিয়া বর্তমান আছে, তেমনি 
নীচের এই অপর! জড়প্রকৃতি সে ছন্দের নীচে রহিয়াছে অর্ধাৎ যে চেতনাতে 
শিব বা অশিবের জ্ঞান হয় সে চেতনা জাগে নাই। যদি আমরা জড়-বিজ্ঞানের 
রাজ্য পার হইয়া গোপন রহস্য-বিজ্ঞানের সিদ্ধান্ত গ্রহণ করি, তাহা হইলে 
এ ব্যাপারটা অন্যভাবে দেখা দেয় ; কেননা রহস্য-বিদ্যা বলে যে বস্তর সহিত 
সচেতন প্রভাব যুক্ত থাকে এবং তাহা শুভ কিম্বা অস্ত উভয়ই হইতে পারে ; 
কিন্ত তথাপি তাহাতে জড়-বস্তর নিরপেক্ষতা ক্ষণ হয় না, কেননা বস্ত কোন 
ব্য্ট-চেতনা লইয়া কাজ করে না, কেবল যে বস্তকে ব্যবহার করে তাহার পক্ষে 
হয় শুভ না হয় অশুভ অথবা! শুভাশুভ ফল ফলে; অতএব শিব এবং অশিবের 
দ্বন্ব জড়বস্তর স্বভাব-ধর্মন নহে জড়-জগতে তাহাদের অস্তিত্ব নাই। 

সচেতন প্রাণ জাগিলে ঘন্ব আরম্ভ এবং প্রাণের মধ্যে মননের অভিব্যক্তি 
হইলে তাহার পূর্ণরূপ স্ফুরিত হয় ; প্রাণময় মন, বাসনাময় মন এবং ইন্দ্রিয় 


৩৪৩ 


দিব্য জীবন খার্তী,. 


মানস অশিববোধ এবং অশিব তথ্যের স্ষ্টা | পণ্ডর জীবনে অশিব ৰা অনর্থ 
একটা বাস্তব সত্য, দৈহিক কষ্ট এবং কষ্ট বোধ, উৎপীড়ন এবং ক্র রতা, সংঘর্ষ 
এবং বঞ্চনা--এসব অন্ধ পশু-জীবনে প্রত্যক্ষ দেখা যায়, কিস্ত নৈতিক অনর্থ- 
বোধ পশুর নাই ; পশ্ডর জীবনে পাপ-পুণ্যের দ্বন্দের স্বান নাই, তাহার সকল 
কর্্মই নীতিবোধবজিত, প্রাণের রক্ষণ ও ৫€পাঘণ এবং প্রাণের সহজাত প্রবৃত্তির 
পরিতৃপ্তির জন্য যে কোন কর্ম করিবার অধিকার তাহার আছে, যেন তাহাতে 
অনুমতি দেওয়া হইয়া আছে। তাহাদের স্থুখ এবং দুঃখ-বোধে অথব প্রাণ- 
বাসনার তৃপ্তি বা ব্যঘ্তায় শিব এবং অশিব জ্ঞান অনুস্যত ও প্রচ্ছন্ন হইয়া 
আছে-_অনুক্ল ও প্রতিক্ল ইন্দ্িয-সংবেদনের রূপে ; কিন্তু ধন্বাধর্মের ধারণা, 
এই সমস্ত সংবেদনের প্রতিক্রিয়ার একটা নৈতিক বোধ শুধু মানুঘেরই স্যষ্টি। 
অবশ্য ইহ। হইতে তাড়াতাড়ি এই সিদ্ধান্ত কর! উচিত নয় যে পাপপুণ্য-বোধ 
মিথ্যা, মনগড়া বস্ত মাত্র এবং প্রকৃতির সকল ক্রিয়াতে উদাসীন থাকা ব৷ তাহা- 
দিগকে সমানভাবে গ্রহণ করা অথব৷ প্রকৃতি যাহা কিছু করে তাহা দিব্য বা 
স্বাভাবিক বিধান মনে করিয়৷ বুদ্ধিতে সকলকেই নিরপেক্ষভাবে স্বীকার কর! 
একমাত্র সত্য পন্থা । অবশ্য ইহা সত্যের একটা দিক, প্রাণ এবং জড়ের একটা 
অবযৌক্তিক (11209-1800191 ) সত্য আছে যাহা নিরপেক্ষ এবং উদাসীন, 
সে সত্য সব কিছুকে প্রাকৃতিক তথ্য এবং জীবনের স্থষ্টি স্থিতি বিনাশের জন্য 
প্রয়োজনীয় বলিয়৷ স্বীকার করে ; পরম্পর-সম্বদ্ধ বিশ্বশক্তির এই তিন প্রকার 
ক্রিয়ার প্রয়োজনীয়তা অপরিহার্য, এবং নিজ নিজ ক্ষেত্রে ইহাদের প্রত্যেকের 
মূল্য সমান, প্রত্যেকটিই সমানভাবে প্রয়োজনীয়। তাহার পর পক্ষপাত- 
শূন্য বুদ্ধির এক সত্য আছে যাহা জীবন এবং জড়ের ক্রিয়াধারার নিকট প্রকৃতি 
যাহা কিছু এইভাবে আনিয়া উপস্থিত করে তাহা প্রয়োজনীয় বলিয়া মনে 
করে, কিছু দ্বারা প্রভাবান্বিত না হইয়া উদাসীন এবং নিরপেক্ষভাবে সকল 
ব্যাপার সমদৃষ্টিতে গ্রহণ করে, এ দৃষ্টি দার্শনিক এবং বৈজ্ঞানিকের, ইহা সাক্ষী- 
ভাবে সব দেখে এবং বুঝিতে চেষ্ট৷ করে কিন্তু বিশ্বশক্তির ক্রিয়াকে ভাল কি 
মন্দ সে বিচার করা নিরথক মনে করে। ইহার উপরে, যাহা বুদ্ধিকে 
ছাড়াইয়। গিয়াছে তেমন এক অতিযৌক্তিক (50198-181301221) সত্য আছে 
যাহা৷ আধ্যাত্বিক অনুভবে রূপায়িত হইয়া উঠে ; যাহা বিশ্ব সম্তাবনার (বা ভব্য 
রূপের ) খেলা পর্যবেক্ষণ এবং অবিদ্যা ও নিশ্চেতনার জগতের পরিণাম 
এবং লক্ষণকে সত্য ও স্বাভাবিক মনে করিয়া, নিরপেক্ষভাবে সকলকেই 
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অনবত, আম, অধর্মা এবং অগ্ততের উৎপতভি এবং প্রতিকার 


গ্রহণ করিতে অথব৷ দিবাক্রিয়ার অংশ মনে করিয়া প্রশান্তচিত্তে করুণার 
সহিত সকলকে মানিয়া লইতে পারে ; কিন্তু তাহা যাহা আজ অশিবরূপে 
দেখ। দিতেছে তাহার হাত হইতে যুক্তি পাইবার একমাত্র উপায় যে উচচতর 
চেতন! এবং জ্ঞানের জাগরণ এবং উন্মেষ, তাহার জন্য একদিকে যেমন অপেক্ষা 
করিতে থাকে, তেমনি অন্যদিকে যেখানে আনুকল্য সম্ভব এবং সার্থক, সেখানে 
সাহায্য দান বা হস্তক্ষেপ করিতেও কখনও বিরত হয় না। কিন্তু তৎসত্বেও 
আমাদের চেতনার মধ্যলোকের এক সত্য আছে যাহা আমাদের মধ্যে শিব এবং 
অশিবের অস্তিত্ব সম্বন্ধে. আমাদিগকে সঙ্জাগ করিয়া তোলে এবং তাহাদের 
মূল্য এবং প্রয়োজনীয়তা সম্যকৃভাবে অবধারণ করে ; এ কথা অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে যে ক্ষেত্রবিশেঘে তাহার সিদ্ধান্ত ব রায় সত্য এবং প্রামাণিক 
কি না তাহাতে সন্দেহ থাকিলেও এই জাগরণ, প্রকৃতির পরিণতি-ধারার 
অপরিহার্ধ্য ধাপগুলির মধ্যে অন্যতম | 

কিন্ত কোথা হইতে এই জাগরণ আসে? মানুষের মধ্যে এমন কি আছে, 
যাহা হইতে শিব-অশিবের এই জ্ঞান উত্তৃত হয় এবং তাহাকে আমাদের জীবনে 
এরপ স্থান দেয় এমন শক্তিমস্ত করিয়া তোলে? শুধু ক্রিয়াধারা যদি দেখি তাহা 
হইলে বল চলে যে, আমাদের প্রাণময় মনই এ ভেদ ব৷ ছন্ব স্যষ্টিকরে। ইহার 
মূল্য নিরূপণের প্রথম মাপকাঠি ব্যাষ্ট-ব্যক্তির ইন্ড্রিয-সংবেদন, যাহ কিছু প্রাণময় 
অহংএর কাছে স্রখকর, হিতকর বা অনুকূল তাহাই শিব বা ভাল, আর যাহা 
কিছু তাহার কাছে দুঃখকর, অনিষ্টকর প্রতিকূল বা বিনাশের কারণ তাহাই 
অশিব বা মন্দ। দ্বিতীয় মাপকাঠি সাধারণের এবং সমাজের হিতবোধ, যাহা 
কিছু সংঘজীবনের হিতকর ব৷ অনুকূল, সংঘবদ্ধ জীবন রক্ষিত বা নিয়স্ত্রিত 
করিতে এবং সমাজ ও তন্মধ্যস্থ ব্যক্তিবর্গকে পুষ্ট, তৃপ্ত, উন্নত এবং স্বশৃঙ্খল 
করিতে ব্য্টিব্যক্তির নিকট যাহা কিছু দাবি করা হয় তাহাই ভাল, আর সামাজিক 
দৃষ্টিতে যাহা কিছু তাহার বিপরীত বা বিরোধী ফল দেয় বা দিতে চায় তাহাই 
মন্দ। তাহার পর ভাবনাময় মন লইয়৷ আসে তাহার নিজের মাপকাঠি ; সে ভাল- 
মন্দের একটা বুদ্ধিগত ভিত্তি, যুক্তিযুক্ত বা বিশ্বগত একটা তাত্বিক রূপ অথবা 
হয়ত একটা কর্মের বিধান আবিষ্কার করিতে চেষ্টা করে ; যুক্তিকে, ভাবাবেগকে, 
রসবোধকে অথবা সুখবাদকে ভিত্তি করিয়া একটা নীতিশাম্ত্র গড়িয়া তোলে। 
আবার নৈতিক কার্ষ্যের প্রেরণা লইয়৷ ধর্শবুদ্ধি আসিয়া উপস্থিত হয়; বলে 
যে সত্য এবং মক্রলের দিকে চলাই ঈশ্বরের আদেশ বা. বিধান-_যদিও প্রকৃতি 


৩৯৫ 


দিখ্য জীবন বার্তা. 


বিপরীত পথে চলিতে অনুমতি দেয় এমন কি উত্তেজিত করে, অথব৷ বলে 
সত্য এবং শিব বা খতই ঈশুর, তাহা ছাড়া অন্য ঈশুর নাই। কিন্তু আচার এবং 
বিচার দ্বার মানুঘের সহজাত নৈতিক বোধ প্রবাস্তিত করিবার এই সমস্ত চেষ্টার 
পশ্চাতে একট৷ অনুভূতি রহিয়াছে ষে ইহাপেক্ষা গভীরতর কিছু আছে; 
এ সমস্ত মাপকাঠিই হয় সন্কীর্ণ এবং আড়ষ্ট না হয় জটিল, বিভ্রান্ত বা অনিশ্চিত, 
কেনন৷ মানুঘের মন বা প্রাণের পরিবর্তন বা পরিণামের ফলে এ সমস্ত আদর্শ 
পরিবস্তিত হইয়া পড়ে ; অথচ অনুভূতিতে পাওয়া যায় যে একটি গভীরতর 
শাশ্বত সত্য আছে, এবং আমাদের মধ্যে এমন কিছু আছে যাহা সেই সত্যের 
বোধিজাত জ্ঞান লাত করিতে পারে--অধ্ধাৎ খাঁটি প্রেরণা আসে ভিতর হইতে, 
চৈত্য সত্তা বা চিন্ময় ভূমি হইতে। পরম্পরাগত মত অনুসারে অন্তরের এই 
সাক্ষী-চেতনাকে আমর] বিবেক বা ধন্মাধন্দবোধ (001050161)06) বলি ; 
এই ধর্মাধর্ম বোধ লাভ করি কতকটা বোধি এবং কতকটা যন হইতে, কিন্ত 
ইহা অগভীর, কৃত্রিম স্থুতরা? সম্পৃণ বিশ্বাসযোগ্য নহে; অথচ আমাদের 
অন্তরের আরও গভীরে এক আধ্যাত্বিক বোধ, আত্মার এক অন্তর্দৃষ্টি আমাদের 
প্রকৃতির মধ্যে এক সহজাত আলোক নিশ্চয়ই আছে, যাহা তত সহজে ক্রিয়াশীল 
হয় না আমাদের বাহ্য উপাদানে বা আবরণে যাহ। আরে! ঢাকা পড়িয়া আছে। 

এই চিন্ময় বা চৈত্য সাক্ষীর স্ববূপ কি, তাহার কাছে শুভাতস্তভবোধের 
সাথকতাই বা কি? ইহা বল৷ হয় যে পাপ এবং অনর্থ বোধের উপযোগিতা 
এই যে, তাহা হইতে শরীরী জীব নিশ্চেতন৷ এবং অবিদ্যার জগতের প্রকৃতি 
জানিতে পারে, জগতের অনথ এবং দুঃখের জ্ঞান তাহার মধ্যে জাগে এবং সে 
বুঝিতে পারে যে জাগতিক সুখ এবং মঙ্জল আপেক্ষিক মাত্র, অতএব তাহার 
প্রতি বিমুখ হইয়া যাহা অন্যনিরপেক্ষ নিত্য বস্্ব তাহার দিকে সে ফেবে। 
অথবা ইহার আধ্যাত্মিক উপযোগিতা এই যে মঙ্গলের অনুসরণ এবং অশিবের 
বর্জনের ফলে যখন চিত্তশুদ্ধি হয়, তখন সে পরম মঙ্গল কি বুঝিতে পারে 
এবং জগৎ হইতে ভগবানের দিকে ফিরিয়৷ দাড়ায় ; অথবা বৌদ্ধদের মত 
নীতিবোধের উপর জোর দিয়! বূল৷ যাইতে পারে যে ইহা৷ অবিদ্যাচ্ছন্ন অহং- 
গ্রশ্থিকে উন্মোচন করিবার এবং ব্যষ্টি-ব্যক্তিত্বের বন্ধন এবং দুঃখ হইতে মুক্ত 
হইবার জন্য জীবকে প্রস্তত করে। কিন্তু ইহাও হইতে পারে এই জাগরণ 
ক্রম-পরিণতিরই একটা আধ্যাত্মিক প্রয়োজন, জীবসত্তার অবিদ্যা হইতে দিব্য 
অছৈত তত্বের দিকে, দিব্য চেতন এবং দিব্য সত্তার পরিণতির দিকে অগ্রসর 


৩৪ত 


অনৃত, ভ্রম, অধর্দা এহং অঞ্ডতর উৎপত্তি এবং প্রতিকায় 


হইবার পথের একটা ধাপ । কেননা জানাদের মন বা প্রাণ, শিব এবং অশিষ 
উতয্ন দিকেই ঝুঁকিতে পারে, কিন্তু অস্তরাত্মা ব! চৈত্যপুরুঘ প্রাণ ও মন হইতে 
অধিকতররূপে তাহাদের ভেদদর্শনের উপর জোর দেয়, তাহা কেবলমাত্র 
নৈতিকভেদ দেখে তাহা নহে, তাহার মধ্যে একটা বৃহত্তর অর্থও তাহার দৃষ্টি- 
গোচর হয়। আমাদের অস্তরাত্বা সবর্বদাই সত্য, শিব এবং সুন্দরের দিকে 
ফিরিয়া থাকে, কেননা এই সমস্ত দিয়া তাহার পুষ্টি হয় ; বাকী সব অর্থাৎ ইহা” 
দের বিপরীত যাহা কিছু তাহাদের সংস্পর্শে আসাও তাহার অভিজ্ঞতার একটা 
অপরিহার্য অঙ্গ, কিন্তু সত্তার আধ্যাত্বিক সম্পদ বাড়িবার সঙ্গে সঙ্গে তাহাদিগকে 
অতিক্রম করিয়া যাইতে হইবে ইহাই বিধান । আমাদের অন্তরস্থ মূল চৈত্যসত্তা 
জীবনের আনন্দ আস্বাদন করে, চিৎপুরুঘের ক্রমবদ্ধমান প্রকাশের অঙ্গরূপে 
সকল অনুভবকে গ্রহণ করে, কিন্তু তাহার জীবন-রস-আস্মাদনের মুল তত্ব 
এই যে, সকল সংস্পর্শ এবং সকল ঘটনার মধ্য হইতে তাহাদের গোপন দিব্য অর্থ 
এবং সারমর্ত্ব সংগ্রহ করে, তাহাদের দিব্য প্রয়োজন ও ব্যবহার আবিষ্কার 
করে, যাহাতে এই সমস্ত অভিজ্ঞতা ছারা আমাদের মন এবং প্রাণ নিশ্চেতনা 
হইতে পরম চৈতন্যের দিকে, অবিদ্যার ভেদ ও বিভাগ হইতে সম্যক চেতনা 
এবং পুর্ণ জ্ঞানের দিকে অগ্রসর হইতে পারে । এইজন্যই তাহা নির্বদ্ধাতিশয় 
সহকারে জন্ম হইতে জন্মান্তরে ক্রমবন্ধমান উদ্ গতির পথে আরূঢ হইতেছে ; 
অস্তরাত্বার পুষ্টি ও বৃদ্ধি হয়, অন্ধকার হইতে আলোকের, মিথ্যা হইতে সত্যের, 
দুঃখ যন্ত্রণা হইতে নিজের বিশ্বব্যাপী পরমানন্দের দিকে উত্তরণের ফলে। 
অন্তরাত্বার শিব এবং অশিব বোধ মনের গড়া কৃত্রিম আদর্শের সহিত না৷ মিলিতে 
পারে কেননা চৈত্যপুরুঘের বোধ গভীরতর , কি উচচতর আলোকের দিকে 
অগ্রসর করিয়া দেয় এবং কি তাহা হইতে দূরে লইয়৷ যায় তাহার সূক্ষ্ম ভেদ 
দর্শন ক্ষমতা মনের চেয়ে তাহার অনেক বেশী । ইহা সত্য যে নিমুতর আলোক 
যেমন ভাল-মন্দ-বোধের নীচে পড়িয়া আছে, তেমনি উচচতর অধ্যাত্ব-ক্ষেত্রের 
আলোক ভাল মন্দের ছন্দের অতীত ; ইহার অর্থ এই নয় যে নিরপেক্ষ উদা- 
সীনতার সহিত আমরা সব কিছুকে স্বীকার করিয়া লইব অথবা শিব এবং 
অশিবের সকল আবেগেই তুল্যভাবে সাড়া দিব। কিন্ত তাহার অর্থ এই যে, 
সত্তার এক উচচতর বিধান আসিয়া উপস্থিত হইবে যেখানে মনের দেওয়া 
এই সমস্ত অর্থ বা মুল্যের কোন স্থান অথবা প্রয়োজন থাকিবে না । পরম সত্যের 
এক আত্ববিধান বা স্বধর্ম আছে, যাহা সকল আদর্শের সকল মাপকাঠির উপরে 


৬৯৭ 


ছিব্য জীবন বার্ড) : 


অবস্থিত; একটা বিশ্বজনীন পরম কল্যাণ আছে যাহা স্বভাবসিদ্ধ) স্বরূপগত, 
নিজেতে নিজে বর্তমান, নিজেকে নিজে জানে, নিজেকে নিজে শাসন ও 
নিয়নত্রণ করে-_ যাহা পরম অন্ত স্বরূপের. জ্যোতির্খযয় চেতনার শুদ্ধ সাঘলীলতায় 
অনস্তভাবে সাবলীল বা নমনীয়। 

তাহা হইলে অশিব ও মিথ্যা যখন নিশ্চেতনা হইতে স্বভাবতই জাত 
হইয়াছে, তাহার! অবিদ্যার ক্রিয়াধারায় যখন নিশ্চেতনা হইতে প্রাণ এবং 
মনের পরিণতির স্বতংস্ফর্ত' ফল, তখন আমাদিগকে দেখিতে হইবে কি ভাবে 
তাহার উতদ্তৃত হইয়াছে, অস্তিত্বের জন্য তাহারা কিসের উপর নির্ভর করে, 
তাহাদের হাত হইতে নিফৃতি পাইবারই বা উপায় কি। নিশ্চেতনা হইতে 
বাহিরের ক্ষেত্রে প্রাণচেতনা এবং মনশ্চেতনার উন্মেষ এবং প্রকাশের মধ্যেই 
কি ভাবে ইহারা জাত হইয়াছে তাহার রীতিপদ্ধতি দেখিতে পাওয়। যাইবে । 
এখানে নিয়ামক তত্ব দুইটি, অসত্য এবং অশিবের যুগপৎ উন্মেঘের তাহারাই 
নিমিত্ত কারণ। প্রথমত: যাহা এখনও অব্যক্ত তেমন এক চেতন এবং শ্বতঃ- 
সিদ্ধ জ্ঞানের এক শক্তি, ভিত্তি স্বরূপে অন্তগুঢভাবে বর্তমান আছে ; এবং 
তাহার উপরে ব৷ বহির্ভাগে প্রাণময় এবং জড়ময় চেতনার বিকৃত বা অনিয়ন্ত্রিত 
উপাদানের একটা স্তর আছে যাহা এখনও সুগঠিত হইয়া উঠিতে পারে নাই ; 
এই ছায়াচছন্ন কঠিন আবরণের মধ্য দিয়া উন্মিঘস্ত মনশ্চেতনাকে জোর 
করিয়৷ পথ প্রস্তত করিতে এবং যাহা আর স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞান নয়, নিজের গড়! 
তেমন জ্ঞানের সাহায্যে সেই আবরণের উপর অধিকার স্বাপন করিতে হয়, 
কেননা তাহার উপাদান এখনও নিশ্চেতনাতে ভরা, জড়ের অচেতনার দ্বার 
ঘোররূপে আবৃত এবং ভারাক্রান্ত । তাহার পর বিবিক্ত প্রাণের কোন রূপের 
মধ্যে এই উন্মেষ যখন ঘটে, তখন তাহাকে নিশ্াণ জড়ের অসাড়তার এবং 
সে অসাড়তা সেই রূপায়ণকে বিশ্রিষ্ট করিয়া পুনরায় আদি নিশ্রাণ অচেতনায় 
তাহাকে কিরাইয়া লইবার জন্য, অবিরত যে আকর্ধণ করিতেছে সেই 
আকর্ধণের বিরূদ্ধে লড়াই করিয়াই তাহাকে আত্মপ্রতিষ্ঠা করিতে হয়। 
এই বিবিক্ত প্রাণময় রূপের বিড়িনন উপাদানকে একত্র করিয়। আত্বসংগঠনের 
যে সীমিত শক্তি আছে তাহা লইয়াই তাহাকে বহির্জগতের বিরদ্ধে নিজেকে 
প্রতিষ্ঠিত করিতে হয়, সে জগৎ তাহার অস্তিত্বের পক্ষে শক্রতাবাপন্ু না হইলেও 
নানা বিপদে ভরা : তাহার মধ্যেই তাহাকে টিকিয়া থাকিতে হইবে এবং টিকিয়। 
থাকিতে হইলে জীবনের জন্য এমন ক্ষেত্রকে তাহার জয় করিয়া লইতে হইবে, 
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অনৃত, ভ্রম, অধর্পা এবং অশুভৈক্-উংপত্তি এবং প্রতিকার 


ঘাহার মধ্যে তাহার আত্মপ্রকাশ এবং- প্রসারণ সম্ভব হইতে পারে । এই সমস্ত 
অবস্থার মধ্য দিয়া চেতনার উন্মেঘের ফলে, যে নিজেকে প্রতিষ্ঠিত করিতে চায় 
তেষন এক প্রাণময় এবং জড়ময় ব্যষ্টি-ব্যজির পুষ্টি হয় : প্রাণ ও জড়ের উপাদান 
দিয়৷ প্রকৃতিই এই ব্যষ্টিব্যক্তিত্ব গড়িয়া তুলিয়াছে, অবশ্য ইহার অস্তরালে 
গোপনভাবে চৈত্য বা চিন্ময় খাটি ব্য্ট-পুরুষ অবস্থিত আছেন, তাহারই বহিঃ 
প্রকাশের উপায়স্বরূপ প্রকৃতির এই বিস্যাষ্ট। মননশক্তি যত বাড়িতে থাকে 
এই প্রাপময় এবং জড়ময় ব্যা্টি-ব্যজি, সব্্বদা আত্মপ্রতিষ্ঠাকামী মন-প্রাণ জড়ময় 
অহংরূপে ততই পুষ্ট হইয়া উঠে। প্রকৃতি পরিণামের এই দূই আদি এবং 
মূল তথ্যের প্রেরণা এবং তাড়নায় আমাদের বহিশ্চর প্রাকৃত সত্তার প্রকৃতি ও 
চেতন! পুষ্ট ও গঠিত হইয়াছে এবং বর্তমান রূপ এবং প্রকৃতি গ্রহণ করিয়াছে। 

চেতৃনার প্রথম উন্মেষ একটা বিস্ময়, একটা অন্তুত ঘটনা মনে হয়; 
দেখ! যায় জড়ের সঙ্গে যাহার কোন সম্পর্ক নাই এমন এক শক্তি নিশ্চেতনার 
জগতে জানি না কেন প্রাদুর্ভূত হয় এবং মস্থর গতিতে অতি কষ্টে তাহার পুষ্ট 
চলিতে থাকে । অবিদ্যাচ্ছন্র ক্ষণজীবী জীব যেন শূন্য হইতে জ্ঞান উপার্জন 
এবং তাহার বৃদ্ধিসাধন ও সঞ্চয় করে অথচ তাহার জন্মের সময় এ জ্ঞানের অস্তিত্ব 
একেবারেই ছিল না অথবা জ্ঞানরূপে কিছু ছিল না, ছিল শুধু উত্তরাধিকার 
সূত্রে পাওয়া জ্ঞানার্জনের এক সামধ্য, সে সামধ্য, অবিদ্যা ধীরে ধীরে জ্ঞানের 
দিকে অগ্রসর হইবার পথে যে স্তরে পৌ'ছিয়াছে তাহারই উপযোগী | অনু- 
মান কর! যাইতে পারে যে চেতনা আদি নিশ্চেতনারই একটা রূপ ছাড়া আর 
কিছু নয়, নিশ্চেতন এবং যাস্ত্রিক মস্তিফ কোঘের উপর জীবনের তথ্যাবলির ছাপ 
পড়ে বা সে সকল লিপিবদ্ধ হয়, তাহার পর কোঘের মধ্যে তাহার প্রতিক্রিয়া, 
প্রতিষ্পন্দন বা সাড়া (19105% 01 17655101896) দেখা দেয় এবং স্বয়ংক্রিয়- 
ভাবে সে লিপি পঠিত বা তাহার উত্তর নির্ধারিত হয় ; মস্তিফ-কোঘের উপর 
এই যাহা লিপিবদ্ধ হয় এবং তাহার প্রতিম্পন্দন ব৷ প্রতিক্রিয়ার যে সাড়া জাগে 
তাহাই একত্রে চেতনা বলিয়া বোধ হয়। কিন্ত স্পষ্টতঃ ইহা সমগ্র সত্য নে : 
পর্যবেক্ষণ দ্বারা যতটুক্‌ দেখা যায় তাহার এবং যান্ত্রিক ক্রিয়ার ব্যাখ্যা হয়ত 
ইহাতে মিলে--যদিও অচেতন ছাপ বা লিপি এবং তাহার সাড়া কি করিয়। 
সচেতন পর্যাবেক্ষণে পরিণত হয়, কি করিয়া বিষয়ের এবং সেই সঙ্গে আমাদের 
নিজের সম্বন্ধে সচেতন বোধ জাগে তাহার কোন স্পষ্ট ব্যাখ্যা ইহাতে পাওয়া: 
ঘায় না-_কিস্ত ইহাতে ভাবনা, কল্পনা, জল্পনা, পর্যযবেক্ষণলন্ধ বিঘয় লইয়া 
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দিবা জীষন বার্তা 


বুদ্ধির নানা স্বাধীন খেলার কোন বিশ্বাসযোগ্য ব্যাখ্যা পাওয়াই যায় না। ঘস্ততঃ 
জড়ের মধ্যে চেতনা এবং জ্ঞানের উন্মেঘ এবং প্রকাশ তবেই সম্ভব হয়, যদি 
পূর্ব হইতে তাহার মধ্যে চেতন৷ এবং মন্বরভাবে তাহা উন্মেঘের শক্তি স্বাতাবিক- 
ভাবে গোপনে অনুস্যত থাকে । তাহা ছাড়া পণ্ু-জীবনের নানা তথ্য এবং 
প্রাণের মধ্যে উন্মিঘস্ত মনের নান ক্রিয়াধার৷ হইতে এ সিদ্ধান্ত অনিবার্য হইয়া 
পড়ে যে, এই নিগুঢ় চেতনাতে জ্ঞান বা জ্ঞানশক্তির একটা ধারা নিহিত আছে, 
যাহা পরিবেশের সহিত প্রাণশক্তির সংস্পর্শের প্রয়োজনে বহিশ্চেতনায় আসিয়া 
প্রকাশ হয়। 

ব্ষ্টি পশু-সত্া যখন প্রথমে সচেতনভাবে আত্মপ্রতিষ্ঠা করিতে চায়, 
তখন দূই উপায়ে জ্ঞানলাভের উপর তাহাকে নির্ভর করিতে হয়। পশুচেতনা 
স্বভাবত: অজ্ঞ এবং সহায়হীন, অজানা জগতে অতি সামান্য .পরিমাণে 
অনভিজ্ঞ বহিশ্চর-চেতনাই তাহার সম্বল, তাহার অস্তিত্ব বজায় রাখিবার এবং 
বাচিয়া থাকিবার পক্ষে অপরিহার্য ক্রিয়াধারা নিম্পাদনের জন্য, অস্তর্গচ 
চিৎশক্তি যেটুক নইলে নয় কেবল মাত্র তত অন্প মাত্রায় বোধি এই বহিশ্চেতনার 
ক্ষেত্রে প্রেরণ করে। এই বোধিকে পশ্ড নিজের বশে আনিতে পারে না 
বরং সে তাহারই বশে থাকে এবং তাহার দ্বার পরিচালিত হয়, এই বোধি এমন 
একটা কিছু যাহা এক প্রয়োজনের চাপে চেতনার প্রাণময় এবং জড়ময় উপা- 
দানের মর্মনকোঘে কোন প্রয়োজনীয় ক্ষেত্রে আপনিই আত্মপ্রকাশ করে, কিন্তু 
সেই সঙ্গে এই বোধির ফল বহিশ্চেতনায় অল্পে অল্পে সঞ্চিত হইয়া স্বতঃ- 
স্ফর্ত সহজ প্রবৃত্তির (10050150) আকার ধারণ করে, যাহা প্রয়োজন 
উপস্থিত হইলে আবার সক্তিয় হয়; এই সহজ প্রবৃত্তি পশুর জাতীয় সম্পদ, 
তাই জন্মের সঙ্গে সঙ্গেই ব্যষ্টি-পশু তাহা লাভ করে|! বোধি যখন প্রকাশিত 
এবং পুনঃ-প্রকাশিত হয় তখন তাহ অন্রান্ত, কিন্ত সহজ প্রবৃত্তি সাধারণতঃ 
অন্রান্ত হইলেও ভ্রমের অবকাশও তাহাতে আছে, কেননা সে ভুল করে অথব৷ 
তাহার প্রয়াস ব্য হয়, যখন বহিশ্চেতনা বা অপরিণত বুদ্ধি প্রতিকূল হইয়া 
দাঁড়ায় অথবা সহজ প্রবৃত্তি যাস্ত্রিুভাবে ক্রিয়া করিতে থাকিলেও যখন পরিবেশ 
পরিবন্তিত হইয়৷ যাওয়াতে তাহার প্রয়োজন ব! প্রয়োজনীয় অবস্থা আর থাঁকে 
না। জ্ঞানলাভের দ্বিতীয় উপায় প্রাকৃত ব্যাষ্টিসস্তার বহির্জগতের সহিত বহি:- 
সংস্পর্শ; এই সংস্পর্শ হইতেই সচেতনভাবে প্রথমে ইস্জিয়ানুভূতি এবং ইন্্িয়জ 
বোধ এবং তাহার পর বুদ্ধি জাগে । কিন্ত ভিত্তিরপে অস্তগুঁচ এক চেতন 
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অন্ত, জম, অধর্্দ এবং অগ্চন্ধের উৎপতি এবং প্রতিকার 


বদি না থাকিত, তবে সংস্পর্শ হইতে কোন বোধ ব৷ প্রতিক্রিয়া জাত হইত 
না; প্রথমে অবচেতন প্রাণশক্তি এবং তাহার প্রাথমিক প্রয়োজন ও আকৃতি 
ব্যক্তিস্বভাতে অবস্থিত অধিচেতনাকে প্রাণময় করিয়া! তোলে, তাহার পর বহি- 
জগতের সংস্পর্শ যখন সেই অধিচেতনায় অনুভূতি এবং বহিঃ-সাড়া (88:906 
15519010056) জাগায় তখন সত্তার বহিঃস্তরে বাহ্য জগতের একটা জ্ঞান 
উন্মিঘিত এবং পুষ্ট হইতে থাকে । প্রাণশক্তির সংস্পর্শে বহিশ্চেতনার উন্মে- 
ঘের যথার্থ কারণ এই যে সংস্পর্শের কর্তা এবং বিষয় এই উভয়েরই মধ্যে অধি- 
চেতনায় অব্যক্ত সামর্ধযরূপে চিৎশক্তি পর্ব হইতেই বর্তমান আছে ; যখন 
বিষয়টীর বা সংস্পর্শের গ্রহীতার প্রাণশক্তি প্রস্তত এবং যথাযথভাবে সংবেদন- 
শীল হইয়৷ উঠে, তখন অভিষাতের সাড়ায় এই অধিচেতনা উন্মিঘিত হয়, 
সেই উন্মেঘ প্রাণময় মন বা পশ্-মন গড়িয়া তুলিতে থাকে ; এবং তাহার পর 
পরিণতির ধারা বাহিয়া মননশীল বুদ্ধি রূপায়িত হয়। এইভাবে গোপন 
চেতনার অনুবাদ হয় বহিশ্চর অনুভুতি এবং বোধে, গোপন শক্তি প্রকাশ পায় 
বহিশ্চেতনার আবেগে । | 
তিত্তিরূপে স্থিত এই অধিচেতনা পূর্ণরূপে যদি বাহিরে আসিয়া প্রকাশিত 
হইত, তবে বিঘয়ীর চেতনার সহিত বিষয়ের অভ্যন্তরস্থ বস্তর সাক্ষাৎ সংস্পর্শ 
ঘটিত তাহার ফলে অপরোক্ষ জ্ঞান লাত হইত ; কিন্তু তাহা সম্ভব হয় না, 
কেনন৷ প্রথমতঃ নিশ্চেতনার বাধ বা নিঘেধ আছে, ছ্বিতীয়ত: অপূর্ণ অথচ 
বর্ধমান বহিশ্চেতনা ধীরে ধীরে পুষ্ট হইবে ইহাই ক্রম পরিণতির অভিপ্রেত 
বিধান। সেই জন্য গোপন চিৎশক্তিকে অপূর্ণ জ্ঞানের মধ্যে নিজেকে সীমিত 
করিতে হয় এবং বহিশ্চর মন ও প্রাণের স্পন্দন ও ক্রিয়ারূপে অপূর্ণ ভাবে প্রকাশ 
পাইতে হয়; এবং সাক্ষাৎ জ্ঞানের অভাব অপ্রকাশ ব৷ অপ্রাচুর্য্ের জন্য বাধ্য 
হইয়া পরোক্ষ জ্ঞানলাভের উপায়রূপে ইন্দ্রিয় এবং সহজ সংস্কার গড়িয়া তুলিতে 
হয়। অব্যবস্থিত এবং অনিরূপিত রূপে সচেতন যে রূপায়ণ বহিস্তরে প্রথমে 
পর্ব হইতে গঠিত হইয়াছে তাহার মধ্যেই এই বহির্মুখ জ্ঞান এবং বুদ্ধি জাত 
'হয়। প্রথমে এই রূপায়ণে থাকে চেতনার একটা ক্ষীণতম আভাস একটা অস্পষ্ট 
ইন্দ্রিয়ানুভূতি এবং একটা প্রতিক্রিয়ামূলক আবেগ (169101096-11701016) 
কিন্ত অধিকতর সুব্যবস্থিত জীবন যত দেখা. দিতে থাকে ততই এই অস্পষ্ট 
ক্ষীণ চেতনা পুষ্ট হইয়৷ প্রাণময়-মন ও প্রাণময়-বুদ্ধিতে পরিণত হইতে থাকে, 
গোড়ার দিকে সে মন-বুদ্ধিও প্রধানতঃ যাত্ত্রিক এবং স্বয়ংচল ভাবে ক্রিয়া করে 


৮১৬, ৪০১ 


দিষা জীবন বার্ত! 


এবং ব্যবহারিক প্রয়োজন, বাসন ও আবেগের মধ্যেই নিবন্ধ থাকে । প্রথম 
প্রকাশের সময় এ সমস্ত ক্রিয়ার মূলে বোধি এবং সহজ প্রবৃত্তির প্রেরণ৷ থাকে ; 
অস্তগুট় চেতনার অনুবাদ রূপে বাহিরে প্রাণ ও দেহের সচেতন উপাদানে 
ত্বতঃস্কূর্ত গতি ওস্পন্দন দেখা দেয় ; মনের প্রথম স্পন্দন যখন জাগে তখন 
তাহ এই সমস্ত শ্বয়ংক্রিয়তার সহিত জড়ীভূত হইয়৷ থাকে ; চেতনার ম্বর- 
লিপিতে প্রাণময় ইন্দ্রিয়বোধের সুর তখনও চড়াভাবে বাজিতে থাকে, তাহার 
মধ্যে মননের সুর খাদে অতি গৌণ এবং ক্ষীণভাবে দেখা দেয়। কিন্তু মন 
ধীরে ধীরে নিজেকে মুজ করিবার চেষ্টায় রত হয়, প্রাণের সংস্কার প্রয়োজন 
এবং বাসনার পরিতৃপ্তিতে সে প্রবৃত্ত থাকিলেও তখন তাহার স্বকীয় বৈশিষ্ট্যের 
উন্মেঘ হইতে থাকে, সে পর্যবেক্ষণ ও আবিষ্ষারে মন দেয়, কলানৈপৃণ্য 
লাভের চেষ্টা করে তাহার মধ্যে উদ্দেশ্য ও তাহা পরিপূরণের ইচছ৷ জাগে ; 
সেই সঙ্গে ইন্দ্রিয়ানৃভূর্তি এবং অন্ধ প্রবৃত্তির মধ্যে ভাবাবেগের আবেশ আসিয়। 
পড়ে ; প্রাণের স্থূল প্রতিক্রিয়ার মধ্যে সূক্ষ্ম এবং সুক্ষার স্মেহরাগাদি সম্বন্ধীয় 
একটা সংবেদন দেখা দেয়। কিন্তু এখনে। মন প্রাণের সঙ্গে জড়াইয়া আছে 
এখনো উচচতর অবিমিশ্ব মানসিক বৃত্তির প্রকাশ হয় নাই , আশ্বয়রূপে সহজাত 
প্রবৃত্তি এবং প্রাণময় বোধির এক বৃহৎ পটভূমিকা মন তখনও স্বীকার করিয়া 
লয় ; পশ্ড জীবনের উচচতর স্তরে যত পৌঁছিতে থাকে তত বুদ্ধিও পুষ্টিলাভ 
করে বটে কিন্তু মন তখনও প্রাধান্য লাভ করে না, বল! যাইতে পারে যে 
প্রাণময় মূল গৃহে মনরূপ একটা চূড়া মাত্র যোগ করিয়া দেওয়া হইয়াছে । 
তাহার পশুভাবের ভিত্তির সহিত যখন মানুধী বুদ্ধি যুক্ত হয়, তখনও সে 
ভিত্তি সক্রিয়ভাবে বর্তমান থাকে বটে কিস্তু সচেতন ইচ্ছা ও অভিপ্রায়ের ছারা 
তাহা বহুল পরিমাণে পরিবন্তিত, সৃক্ষ্মতা-প্রাপ্ত এবং উ্ধায়িত হয় ; স্বয়ংক্রিয় 
সহজাত প্রবৃত্তি এবং প্রাণময় বোধির প্রকাশ হাস পায় এবং আত্মঘচেতন মনোময় 
বুদ্ধির বিকাশে তাহার পুক্্বতন প্রাধান্য অনেক খব্ব হইয়া পড়ে। পূর্বের 
মত বোধির মধ্যে শুদ্ধ বোধিভাব আর থাকে না, এমন কি যখন প্রাণময় বোধি 
প্রবলভাবে প্রকাশ পায় তখনও তাহার প্রাণ-ধর্শ মননের দ্বারা আচ্ছনু হইয়া 
পড়ে, আর মনোময় বোধিও অধিকাংশ ক্ষেত্রে একটা মিশিত বস্ত হইয়৷ দীড়ায়, 
বিশুদ্ধ বোধি থাকে না, কেননা মনের বাজারে তাহাকে মুদ্রারপে চালাইবার 
বা তাহাদ্বারা কাজ পাইবার জন্য তাহার সহিত অন্য কিছু খাদ মিশাইয়৷ মিশ্ব 
ধাতুতে (21105) পরিণত করা হয়। অবশ্য পশ্তর মধ্যেও তাহার বহিশ্চেতনা 


৪০২ 


অনৃত, ভ্রম, অধর্্দ এবং অশ্ডভের উৎপত্তি. এবং প্রতিকার 


বোধিকে বাধ! দিতে বা পরিবর্তিত করিতে পারে, কিস্তু তাহার সামর্থ্য কম 
বলিয়। প্রকৃতির স্বতঃস্ফূর্ত যাত্িক এবং সহজ ক্রিয়ার বিশেষ ব্যাধাত স্থা্টি করিতে 
পারে না ; মনোময় মানুঘের মধ্যে যখন বোধি বহিশ্চেতনায় আসিয়৷ প্রকাশ 
পাইতে চায় তখন তথায় পৌ'ছিবার পৃর্রেই মন তাহাকে ধরে এবং মন তাহার 
বাণী বুদ্ধির ভাঘায় তর্জমা করে এবং তাহার সহিত নিজকৃত টীকা ভাঘ্য 
জুড়িয়া দেয়, ফলে জ্ঞানের উৎপত্তি-স্বান চাকা পড়িয়৷ যায়। সহজ জ্ঞানকেও 
(18901800) গ্রহণ করিয়া তাহার সহিত মন যখন নিজ খর্ব মিশাইয়া দেয় 
তখন তন্মধ্যস্থ বোধির লক্ষণ লোপ পায় এবং এই পরিবর্তনের ফলে তাহার মধ্যে 
কতকটা অনিশ্চয়তা আসিয়! পড়ে ; বুদ্ধির এক স্বাভাবিক শক্তি আছে যে, 
নমনীয় বা সাবলীলভাবে সে বস্তকে নিজের উপযোগী এবং নিজেকে বস্তর 
উপযোগী করিয়া তুলিতে পারে, কখনও কখনও এই শক্তি তাহার সহজ জ্ঞানের 
স্থান পূর্ণরপে অধিকার করে অথবা অধিকার না করিলেও এই শক্তি সহজ 
জ্ঞানের অনিশ্চয়তার ক্ষেত্রে তাহাকে অধিকতর সাহায্য করে। প্রাণের 
মধ্যে মনের উন্মেষ ক্রমপরিণতিশীল সচেতন শক্তির সামর্থ্য এবং প্রসারতা 
বছল পরিমাণে বৃদ্ধি করিয়া দেয়; কিন্তু তাহার সঙ্গে ভ্রমের সম্ভাবনা এবং 
প্রসারতাও তেমনিভাবে বাড়িয়া যায়| কেননা ক্রমপরিণতিশীল মন ভ্রমকে 
নিজের ছায়ার মত সববদা সঙ্গে লইয়া ফেরে , চেতনা এবং জ্ঞানের প্রসারের 
সঙ্গে সঙ্গে এ ছায়ার পরিসরও বাড়িয়া যায়। 

পরিণতির ক্ষেত্রে বহিশ্চেতনা যদি সব্বদা বোধির ক্রিয়ার দিকে নিজেকে 
খুলিয়া রাখিতে পারিত তাহা৷ হইলে ভ্রমের সম্ভাবনা থাকিত না। কেনন৷ 
বোধি গোপন অতিমানসের ছ্বারা বহিঃপ্রেরিত আলোকের একটা তীক্ষ রশ্মি, 
সে রশি নিক্ষেপের ফলে সত্য চেতনার যে উন্মেষ হইত তাহা যতই সীমিত হউক 
না কেন, তাহার ক্রিয়া হইত নিশ্চিত। এই অবস্থায় কোন সহজ জ্ঞান 
(10501000) যদি গড়িয়া উঠিত, তবে বোধির কাছে নমনীয় বলিয়া তাহা 
পরিণতি-ক্ষেত্রের অথবা অন্তরের ব৷ পরিবেশের পরিবর্তনের সঙ্গে নিজেকে 
'মিলাইয়া লইতে পারিত। তেমনি বুদ্ধি যদি গড়িয়া উঠিত তবে তাহ বোধির 
অধীন হইত এবং তাহাতে বোধিরই ঠিক মনোময় প্রকাশ হইত ; হয়ত নিমুতর 
কর্মের উপযোগী হওয়ার জন্য তাহার উজ্জ্বলতা কিছু কমিয়৷ যাইত, এখন 
যেমন কর্ম সাধনের পক্ষে বুদ্ধি একটা মুখ্য বৃত্তি তাহা না হইয়া সে তখন একটা 
গৌণ বৃত্তিতে পরিণত হইত কিন্তু তাহ হইলেও ভ্রান্তিবশত: বিপথে চলিত 


৪8৬৩ 


দিখা জীহম বার্থ! 

মা, নিজের মধ্যস্থিত অন্ধকারময় অংশের জন্য মিথ্যা ব৷ শ্রান্তি দেখা দিত ন। 
কিন্ত তাহা হইতে পারিল না, কেলন! যাহার মধ্যে মন এবং প্রাণকে আত্ম- 
প্রকাশ করিতে হইবে বহিঃসভার সেই জড়ময় উপাদানের উপর নিশ্চেতনার 
প্রভাব এত বেশী যে, বহিশ্চেতনা জন্ধকারাচছন্ন হইয়া পড়িয়াছে এবং অন্তরের 
জ্যোতিতে সাড়া দিতে পারিতেছে না ; আরও কথা৷ এই যে ইহা নিজের ক্রা্ি 
বা ন্যুনত৷ বজায় রাখিবার জন্য এবং যাহার ব্যাখ্য। পাওয়া যায় না এমনভাবে 
অন্তর হইতে যে আভাস বা ইচ্ষিত আসে তাহার স্থানে নিজের অসম্পূর্ণ হইলেও 
জুম্পষ্ট এবং সহজবোধ্য ভাবনা বা ধারণাকে বসাইবার জন্য প্ররোচিত হয়, 
কেনন৷ খতচিৎ ব৷ সত্যত্ঞানের ত্রুত প্রকাশ প্রকৃতির অভীপ্লিত নয়। কারণ 
প্রকৃতি মম্থর এবং কষ্টসাধ্য ক্রমপরিণতির পথই বাছিয়। নিয়াছে, এই পথে অতি 
ধীরে নিশ্চেতনা অবির্যারপে পরিণত হইতেছে এবং উচচতর খতচিৎ এবং 
সত্যজ্ঞানে দিব্যভাবে ব্ূপাস্তরিত হইবার জন্য প্রস্তত হইবার পূর্বে, অবিদ্যা 
মিশ্রিত পরিমিত এবং আংশিক জ্ঞানরূপে গড়িয়া উঠিতেছে। ক্রমপরিণতির 
পথে এই উচচতর রূপান্তর সম্ভব হইয়৷ উঠিবার পৃরের্বে, আমাদের অপৃণ মনোময় 
বুদ্ধি অবস্থান্তর সাধনের একট! অপরিহার্য ধাপ। 

ব্যবহারিক জগতে পরিণতির ধার৷ চিৎসত্তার দুইটি কোটির মধ্যে ক্রিয়াশীল 
হয়, তাহার একাট বাহিরে অবস্থিত নিশ্চেতনা যাহাকে ক্রমশঃ ভ্ঞানে রূপাস্তারিত 
করিতে হইবে, অপরাটি গোপন এক চিৎশক্তি, যাহার মধ্যে জ্ঞানের সব্বশক্তি 
আছে এবং যাহাকে নিশ্চেতনার মধ্যে ধীরে ধীরে আত্মপ্রকাশ করিতে হইবে । 
বাহিরে স্থিত যে নিশ্চেতনার মধ্যে সংজ্ঞান এবং প্রজ্ঞান" (০010176" 
15175101) 2100. 8100:5196191012) শক্তির কোন প্রকাশ নাই সেই 
নিশ্চেতনাও জ্ঞানে রূপান্তরিত হইতে পারে কেননা অন্তগুচভাবে তাহাতে 
চিৎশজি আছে ; নিশ্চেতনার স্বরূপ যর্দি চেতনার অত্যন্ত বা একান্ত অভাব 
হইত তাহ! হইলে এ রূপান্তর সম্ভব হইত না, কিন্ত যে চেতন! অস্তগুঁঢভাবে 
আছে তাহা নিশ্চেতনারূপে ক্রিয়ার মধ্য দিয়া সচেতন হইতে চেষ্টা করি- 
তেছে ; প্রথমত: নিশ্চেতনা দেখ! দেয় অজ্ঞানের অন্ধতযিস্না রূপে, প্রয়োজনের 
তাগিদে, ও বাহ্য অভিধাতে তাহার মধ্যে জাগে বেদনার সাড়া, এবং তাহার 


* সংজ্ঞান--সমগ্রের সম্যক, ছন্দময় জান? প্রজ্ঞান--শুদ্ধবুদ্ধির ভূমি হইতে বৈচিত্রাকে বিষয় 
করিয় শ্কুরিত জঞান। 


আনত, জম, অধর এবং অণুতের উৎপতি এবং প্রতিকার 


পর তাহা জানিবার জন্য ব্যাকুল এবং প্রয়্াসশীল অবিদ্যার আকারে ফিরা 
উঠে। তখন জগৎ এবং তন্মধ্যস্থ শক্তি ও বন্তনিচয়ের সহিত সংস্পর্শ ই জ্ঞান- 
লাঁতের উপায়রূপে ব্যবহৃত হয় ; পাথরে চকৃমকি ঠোকার মত প্রতি আঘাতে 
জ্ঞানের এক স্ফুলিঙ্গ বাহির হয়; ভিতর হইতে যে সাড়া আসে তাহাই এই 
স্ফুলিঙ্গরূপে আত্মপ্রকাশ করে। কিন্তু বাহিরের নিশ্চেতনা, ভিত্তিরূপে 
স্থিত অস্তগৃঢ জ্ঞানের উৎস হইতে আগত এই সাড়া গ্রহণ করে, এবং তাহাকে 
বশীভূত করিয়া অস্পষ্ট এবং অপৃ« কিছুতে রূপান্তরিত করে ; বিঘয়ের সংস্পর্শে 
জাত বোধির সাড়াকে হয় সে পূর্ণরূপে ধরিতে পারে না, নয়তো৷ অনবধান্বতা- 
বশত: বিকৃত করিয়া ধরে ; তথাপি চেতনার সাড়া দেওয়ার এই প্রাথমিক ক্রিয়া- 
ধারা হইতেই প্রথমে প্রকৃতিসিদ্ধ অথবা অভ্যাসগত সহজ জ্ঞান সঞ্চিত হইতে 
আরম্ভ হয়, এবং তাহার পর তাহা হইতে গ্রহণশীল বা গ্রহণক্ষম জ্ঞান প্রাথমিক- 
রূপে দেখা দেয় এবং ক্রমশঃ তাহার সাম্য পুষ্টি লাভ করে, তাৎপর্যযগ্রাহী 
বদ্ধিবৃত্তি জাগে, গৃহীত অভিঘাতের জবাব দেওয়ার জন্য ক্রিয়াশক্তি দেখা 
দেয়, এবং পুর্বদৃষ্ট কর্মে নিযুক্ত হওয়ার প্রেরণা উপস্থিত হয়-_-এইরূপভাবে 
যাহাতে অর্ধেক জ্ঞান এবং অর্েক অজ্ঞান আছে তেমন ভাবের এক চেতন! 
উন্মিঘিত হয়। যাহা কিছু জানা আছে তাহাকে আশ্বর করিয়া সে সকল 
অজানার সন্মুখীন হয়, কিন্ত তাহার জ্ঞান অপূর্ণ বলিয়া, এবং বস্তর সংস্পর্শ 
অপূর্ণভাবে গ্রহণ করে ও অপুণভাবে তাহাতে সাড়া দেয় বলিয়া একদিকে 
অজানার নৃতন সংস্পর্শের প্রকৃত মূল্য অবধারণ করিতে পারে না অন্য দিকে 
বোধি-জাত সাড়াকেও বুঝিতে পারে না সুতরাং বিকৃত করিয়া দেখে । এই 
ভাবে দুই দিক হইতে ভুল দ্বারা সে আক্রান্ত হয়। 

ইহা স্পষ্ট যে এই সমস্ত অবস্থায় ভ্রম পরিণতির একটা প্রয়োজনীয় অঙ্গ ; 
নিশ্চেতনা হইতে যাত্রারন্ত করিয়া এবং সাধারণ নিশ্চেতনার উপাদানের মধ্য 
দিয়া চেতনার যে ক্রমপরিণতি জ্ঞানের দিকে মস্থর গতিতে অগ্রসর হইতেছে, 
তাহার প্রায় অনিবার্ধয প্রয়োজনীয় অবস্থা এবং যন্ত্র অথব৷ প্রায় অপরিহার্য 
ধাপ বা স্তর রূপে ভ্রম দেখা দেয়। উন্মিঘষস্ত চেতনাকে এক পরোক্ষ উপায়ে 
জ্ঞানার্জন করিতে হয়, যাহা আংশিকভাবেও নিশ্চয়তা দিতে পারে না ; কেননা 
বিঘয়ের সঙ্গে সংস্পর্শে প্রথমে পাওয়া যায় কেবল একটা রূপাভাস বা একট 
চিহ্ন, একটা প্রতিরূপ বা জড়ধন্মী একটা কম্পন, তাহা হইতে প্রাণচেতনায় 
জাগে একটু অনুভূতি, তাহার পর তাহাকে ইন্দ্রিয় এবং মন দিয় ব্যাখ্যাত এবং 


৪8৩€ 


দিব্য জীবন বার্ত। 


অনুরূপ মনোময়ভাবে বা রূপে পরিণত করিতে হয়।. এইভাবে অনুভত 
এবং মন ছার৷ জ্ঞাত বস্ত বা বিঘয়সমূহকে নান! বিচিত্র সম্বন্ধে সম্বদ্ধ করিতে 
হয়, যাহা জান! হয় নাই, তাহাকে পর্যবেক্ষণ ও আবিষ্কার করিতে এবং পূর্র্ব- 
লন্ধ অনুভূতি ও জ্ঞানের সমষ্টির মধ্যে যথাযথভাবে স্বাপিত করিতে হয়। 
প্রতি পদে বহু তথ্য , অর্থ, ব্যাখ্যা, বিচার ও সম্বন্ধের নানা বিচিত্র সম্ভাবন। 
আসিয়া উপস্থিত হয় ; তাহাদিগের কতককে পরীক্ষা ও বর্জন আবার কতককে 
গ্রহণ ও সমর্থন করিতে হয় ; জ্ঞানার্জনের সম্ভাবনাকে সীমিত এবং ক্ষণ্র না 
করিয়া ভ্রমের হাত হইতে মুক্তি পাওয়া অসম্ভব হইয়া পড়ে। পর্যবেক্ষণ 
মনের ক্রিয়ার প্রথম সাধন ব৷ যন্ত্র, কিস্ত তাহা একটি জটিল ক্রিয়াধারা, তাহার 
প্রতিপদে অবিদ্যাচ্ছন্ন পর্যযবেক্ষণকারী চেতনার ভুল করিবার সম্ভাবনা আছে ; 
ইন্দ্রিয় এবং ইন্দ্রিয়মানস সহজেই তথ্যের মুল্য ভুলভাবে অবধারণ করে; 
তাহ] ছাড়া বিঘয় গ্রহণের সময় আমরা ভুল করিয়া কতক বাদ দিয়া ফেলি, 
তথ্য বাছিতে ব৷ তথ্যাবলি একত্র সমাবেশ করিতে ভূল করি ; তদুপরি আমরা 
আমাদের ব্যক্তিগত সংস্কার ব৷ প্রতিক্রিয়া দ্বারা অজ্ঞাতসারে বস্তুতে ভ্রান্তি যোজনা 
করি, তাই বস্তর প্রতিরূপের যে ছবি অস্কিত করি তাহা মিথ্যা বা অপূর্ণ জটিলতায় 
তরা বস্ত হইয়৷ পড়ে ; এই সমস্ত ভুলের সঙ্গে অনুমানের ভুল, বিচারের ভুল, 
বৃদ্ধি দিয় বস্তব তথ্যের ব্যাখ্যায় ভুল আসিয়া যুক্ত হয়, তথ্যাবলির সম্কলনই 
যেখানে নিশ্চিত এবং পূর্ণ নয় সেখানে তাহাদিগকে ভিত্তি করিয়া সিদ্ধান্ত 
খাড়া করিলে তাহাও যে অপূর্ণ এবং অনিশ্চিত হইবে এ কথা বলাই বাছল্য। 

জ্ঞানার্জনে আমাদের চেতনা জানা হইতে অজানার দিকে অগ্রসর হয় ; 
লব্ধ অভিজ্ঞতা, স্মৃতি, সংস্কার ও বিচার দিয়া আমরা বস্তর বৈচিত্র্যে ভরা একট! 
মনোময় কাঠামো খাড়া করি তাহাতে একট দৃঢ়তা থাকিলেও, তাহার বিভিন্ন 
অবয়বের মধ্যে একটা পরিবর্তন, একটা বিকার বা বিবর্তন সব্বদা লাগিয়া 
থাকে। নূতন কোন জ্ঞান লাভ হইলে তাহা পুরাতন জ্ঞানের আলোকে বিচার 
করিয়া দেখা হয় এবং পুরাতন কাঠামোর সঙ্গে জোড়া দেওয়৷ হয় ; যদি জোড় 
না মিলে তবে হয় কিছু ছাটিয়া ফেলিয়া নুতনকে পুরাতনের সঙ্গে কোনরূপে 
জোড়া হয় ( ৫05%6091150) অথবা নুতনকে বর্জন করা হয়। কিন্তু 
আমাদের বর্তমান জ্ঞান, তাহার কাঠামে৷ অথব৷ তাহার মানদণ্ড নবলনধ বিঘয় 
বা নবলব জ্ঞানের ক্ষেত্রে প্রয়োগযোগ্য না হইতে পারে, জোড় দিতে গিয়া 
হয়ত জোড়া লাগে নাই অথব৷ ভ্রমসঙ্কুল প্রতিক্রিয়াবশেই তাহাকে বর্জন 
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অনৃত, জম, অধর এবং অশুভের উৎপাস্তি এবং প্রতিকীর 


কর! হইয়াছে । এইভাবে তথ্যের স্রান্ত যুল্যাবধারণ এবং ভুল ব্যাখ্যার সজে 
আসিয়া জ্ঞানের অপপ্রয়োগ, তথ্যের ভুল যোজনা, অযথার্থ ব্যাখ্যা, এবং মিথ্যা 
বর্ণন যুক্ত হইয়৷ মনোময় ত্রাস্তির এক জটিল যন্ত্র প্রস্তত হয়। আমাদের মনো- 
রাজ্যের এই আলো-ছায়ার মধ্যে এক অস্তগুচ বোধি ক্রিয়াশীল হইয়া আছে, 
সত্যের একটা আবেগ ও প্রেরণা আছে যাহা ভ্রম সংশোধন করে অথব৷ ভ্রম 
সংশোধনের জন্য এবং বস্তুর একটা খাঁটি ছবি আঁকিবার এবং জ্ঞানের খাটি ব্যাখ্যা 
দিবার জন্য চেষ্টা করিতে বুদ্ধিকে প্রণোদিত করে। কিন্তু মন বোধির দেওয়া 
খবর. বা ইশারার প্রকৃত মুল্যাবধারণ করিতে পারে না, তাই মানুঘের মনে বোধির 
অধিকার সঙ্কীণ হইয়৷ পড়ে ; বোধি সেখানে নিজে স্বাধীনভাবে ক্রিয়া করিতে 
পারে না ; কিন্ত অনুময় বা প্রাণময় বা মনোময় যে কোন ভূমিতে বোধি ক্রিয়া 
করুক না কেন, মন যাহাতে তাহাকে গ্রহণ করিতে পারে তন্ুজন্য আমাদের 
প্রাকৃত চেতনার কাছে সে তাহার নিরাবরণ বিশুদ্ধ রূপে দেখা দেয় না, দেখা 
দেয় মনের রংএ রঞ্জিত বা! প্রচুর মনোময় পরিচছদে সম্পূর্ণরূপে আবৃত হইয়া! ; 
এইরপ ছদ্যবেশে আসিবার জন্য তাহার প্রকৃত রূপটি চেল৷ যায় না, মনের সঙ্গে 
তাহার সম্বন্ধ কী তাহা বুঝা যায় না, তাহার কি কাজ তাহা জানা যায় না, 
মানুঘের অবিবেচক এবং অর্চেতন বুদ্ধি তাহার কর্শ-পদ্ধতি দেখিতে পায় না৷ 
বা দেখিতে পাইলেও অগ্রাহ্য করে। বাস্তবতার বোধি, সম্ভাবনার বোধি, 
বস্তর পশ্চাতে অবস্থিত নিয়ামক সত্যের বোধি প্রভৃতি নানা প্রকার বোধির 
স্বতন্ব ধারা আছে, মন ভুল করিয়া তাহাদের এককে অন্য মনে করে । যাহার 
মর্ম অর্ধেক মাত্র গ্রহণ করা হইয়াছে এইরূপ কতকগুলি এলোমেলো উপা- 
দানের এক স্তপ, তাহা দ্বারা পরীক্ষামূলকভাবে গঠিত এক কাঠামো, আত্মা 
এবং বস্তরূপের একটা প্রতিরপ বা মনোময় ধারণা যাহা আড়ষ্ট কঠিন অথচ 
বিশৃঙ্খল, অর্ধেক-গঠিত অর্ধেক-গোছানে৷ অর্েক-অগোছানো অর্ধেক-সত্য 
অর্দেক-মিথ্যা, কিন্ত সব্বদাই অপূর্ণ ; ইহাই প্রাকৃত মানব-জ্ঞানের সত্য পরিচয় । 

ভ্রম মাত্রই যে স্বরূপতঃ মিথ্যা হইয়া দাড়াইবে একথা বলা যায় না, তাহা 
'কেবল সত্যের একটা অপৃণতা, সন্ভাবনাসমূহের একটা পরীক্ষা, তাহাদিগকে 
সফল করিবার বা জ্ঞানলাভের জন্য একটা প্রচেষ্টা ; কেননা, যখন আমরা 
জানি না অথচ জানিতে চাই তখন অনেক অনিশ্চিত ও অপরীক্ষিত সম্ভাবনা- 
কেও প্রথমে মানিয়া৷ লইতে হয় ; তাহার ফলে ভাবনার এক অপূর্ণ এবং অযোগ্য 
ভবন গড়িয়া উঠিলেও তাহা অপ্রত্যাশিত দিক হইতে নুতন জ্ঞান আসিবার 
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দিব্য জীবন বারী 

দ্বার খুলিয়া দিয়া নিজেকে সমথিত করিতে পারে এবং তখন সে গৃহকে তাঙ্গিয়া 
নূতন করিয়া গঠন অথবা তাহা যাহ। ঢাকিয়। রাখিয়াছিল তেমন কোন সত্যকে 
আবিফার করিয়া, আমরা আমাদের জ্ঞান অথবা অভিজ্ঞতার সঞ্চয় বৃদ্ধি করিতে 
পারি। ভ্রমের মিশণ থাকা সত্ত্বেও চেতন।, বুদ্ধি এবং বিচার-শক্তি এই ভ্রম- 
সঙ্কুল সত্যের মধ্য দিয়৷ পুষ্টি লাভ করিয়। আত্মস্ঞানের এবং জগৎ্জ্ঞানের 
স্পষ্টতর এবং সত্যতর মুত্তির সাক্ষাৎ লাভ করিতে পারে । আবরণকারী আদি 
নিশ্চেতনার বাধা ক্রমশঃ কমিয়া যাইতে পারে, বদ্ধমান এক মনোময় চেতন৷ 
স্পষ্টতা এবং সমগ্রতায় পৌঁছিতে পারে যাহা সাক্ষা্জ্ঞান এবং বোধির 
ক্রিয়াধারার গোপন শজির উন্মেঘের পথ খুলিয়া দিতে পারে, পরিমাজিত 
এবং জ্ঞানালোকিত যন্ত্ররাজি ব্যবহার করিতে এবং মনোময় বুদ্ধিকে 
সাক্ষাত্জ্ঞান এবং ধোধির প্রতিনিধি এবং পরিণতির বাহ্য ক্ষেত্রে সত্যরূপ- 
নির্মাতা হওয়ার শক্তি দিতে পারে। 

কিন্ত এখানে ক্রমপরিণতির দ্বিতীয় এক অবস্থা বা উপাদান আসিয়া উপস্থিত 
হয়, কেননা আমাদের জ্ঞানলাভের যে আকৃতি তাহা। যে কেবলমাত্র মনোময় 
বুদ্ধির সাধারণ সীমার দ্বার বাধাগ্রস্ত একট! নিব্ব্যক্তিক মনোময় ব্যাপার তাহ৷ 
নহে ;) আমাদের মধ্যে অহং আছে; দেহের অহং প্রাণের অহং আছে, তাহার! 
আত্মজ্ঞান এবং জীবন বা জগত্জ্ান আবিফার করিতে চায় না, চায় প্রাণের 
আত্মপ্রতিষ্ঠ এবং চরিতাথতী৷ : তাহার পরেও আছে মনোময় অহং, সেও চায় 
নিজের আত্মপ্রতিষ্ঠা, আবার সে প্রধানত: চালিত এবং ব্যবহৃত হয় প্রাণের 
আবেগ দ্বারা, যে আবেগ প্রাণ-ধর্ম এবং প্রাণ-বাসনার পরিপূরণেই উৎস্তুকা 
মনের পুষ্টির সঙ্গে সঙ্গে এক মনোময় ব্যক্তিচেতনাও পরিপুষ্ট হইতে থাকে, 
তাহার সঙ্গে দেখা দেয় ব্যক্তিভাবাপন মনের সংস্কার, মেজাজ এবং রূপায়ণ। 
এই বহিশ্চর মনোময় চেতনা অহংকেন্দ্রিক ; সে জগৎ এবং জাগতিক ঘটনা 
সকল নিজের বিশিষ্ট দৃষ্টিকোণ হইতে দেখে বলিয়া তাহারা বস্ত্রতঃ যেরূপ, 
সেরূপে দেখিতে পায় না, তাহারা যে রূপে তাহাকে প্রভাবিত করে সেই রূপেই 
দেখে। কোন বস্তকে দেখিবার সময় তাহার যেদিকে ঝোঁক আছে, তাহার 
মেজাজ যেরূপ, সেই দিকে বা সেইরূপে সে বস্তকে ধুরাইয়া ধরে ; তাহার 
নিজ মনের পছন্দ এবং সুবিধা অনুসারে সত্যকে সাজাইয়া রাখে তাহার কোন 
অংশকে বাছিয়া লয়, কোন অংশকে বর্জন করে, এই মনোময় ব্যক্তিত্ব দ্বারা 
পর্যবেক্ষণ বিচার ও যুক্তি প্রভাবিত বা নিয়ন্ত্রিত এবং ব্যষ্টিব্যক্ি এবং অহংএর 
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অনৃত, পরম, অধন্্ম এবং অগ্ডতের উৎপত্তি এবং প্রতিকার 


প্রয়োজন অনুসারে সে সমস্ত স্বীকৃত ও গৃহীত হয়। এমন কি মন সত্য এবং 
যুক্তির অবিমিশ্ব নৈব্বযক্তিকতায একান্তভাবে পৌছিতে চাহিলেও, তাহার পক্ষে 
তাহা 'অসম্ভবই থাকিয়। যায় ; বুদ্ধি যতই মাজিত সতর্ক এবং কঠোর হউক 
না কেন, তথ্য ও ভাব সংগ্রহের এবং আহরিত তথ্য দিয়া! মনোঁময় জ্ঞান গঠনের 
সময়, সে নিজের অজ্ঞাতসারে সত্যকে যেভাবে মোচড় দেয় বা ধুরাইয়া ধরে, 
তাহা নিজেই ধরিতে পারে না। এইখানেই সত্যকে বিকৃত বা মিথ্যা করি- 
বার শক্তি ব ঝোকের, অচেতন বা অর্ধচেতনভাবে ভুল করিবার প্রবণত৷ 
বা ইচছার এক অফুরস্ত উৎস রহিয়াছে, দেখিতে পাই যে স্পষ্টভাবে সত্য এবং 
মিথ্যার বিবেক বা অনুভব ন৷ করিয়া ব্যক্তিগত পছন্দ, উপযোগিতা, মেজাজ- 
গত নিব্বাচন অথবা পব্বকৃত সিদ্ধান্ত অনুসারে পরিচালিত হইয়াই আমরা 
ভাব বা! তথ্যাবলি গ্রহণ করি। এখানেই আমরা অসত্যের বীজ অঙ্কিত 
এবং বদ্ধিত হইবার উব্র্বর ক্ষেত্র দেখিতে পাই ; অথবা দেখিতে পাই যে একটা 
বা বহু দরজা খোলা আছে যাহার মধ্য দিয়া মিথ্যা চোরের মত গোপনে. অথবা 
দন্্যর মত সবলে অথচ গ্রহণ-যোগ্যতাবে প্রবেশ করিতে পারে । অবশ্য 
সত্যও এ পথে প্রবেশ করিতে এবং এখানে বাস করিতে পারে, কিন্তু স্বাধিকারের 
দাবিতে নয়, মনের পছন্দ এবং অনুমোদলে | 

সাংখ্য দশনের মনন্তত্ব অনুসারে আমর! ব্যক্তি-মনের তিন প্রকার বিভাব 
পৃথক করিয়া দেখিতে পাই , তামসিক, রাজসিক এবং সাত্তবিক। যাহ৷ 
অস্পষ্টতা এবং অসাড়ত৷ হারা শাসিত, যাহা নিশ্চেতনা হইতে প্রথমে জাত 
হইয়াছে, তাহা তামসিক ; যাহা বাসনা বা! ভাবাবেগ এবং গতি ও কর্মচাঞ্চল্য 
দ্বার পরিচালিত তাহা রাজসিক ; আর যাহা আলোক, সুঘমা এবং সাম্যের 
ছঁচে ঢালা তাহা সাত্ত্বিক । তামসিক বুদ্ধির স্বান অনুময় মন, কোন গ্রশ্থ বা 
ব্যক্তি অথব৷ স্বীকৃত কোন উৎস হইতে যাহা সে অসাড়, অন্ধ এবং নিশ্চেষ্ট- 
ভাবে গ্রহণ করে, তাহা ছাড়া অন্য কোন ভাব তাহাতে সাড়া জাগায় না 
যেন আচ্ছন হইয়াই সে ভাব গ্রহণ করে, নিজের বিস্তার সাধন করিতে 
সে অনিচছুক, নূতন তাবের অভিঘাতে সে অবাধ্য হইয়া উঠে, স্বভাবত: সে 
গৌঁড়া-_-অচলায়তনের অধিবাসী ; জ্ঞানের যে কাঠামো একবার সে গ্রহণ 
করিয়াছে তাহাকে ধরিয়াই সে বসিয়া থাকে, ব্যবহারিক ক্ষেত্রে পুনঃপুনঃ 
একই ভাবে কাজ করিবার শক্তিই তাহার একমাত্র শক্তি, আবার সে শক্তিও 
অভ্যস্ত, সুস্পষ্ট, প্রতিষ্ঠিত, পরিচিত এবং নিরাপদ আচারের অনুবর্তনে নিবদ্ধ : 
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যাহা কিছু নূতন এবং যাহা কিছু তাহাকে ব্যতিব্যস্ত করিয়া তুলিবে মনে করে, 
তাহাকে সে দূরে সরাইয়৷ দেয়। প্রাণময় মনই রাজসিক বুদ্ধির প্রধান 
বাসস্থান ; ইহা দুই প্রকার, একটা আত্মরক্ষার জন্য উগ্র এবং আবেগসম্পনু, 
নিজের মনোময় ব্যক্তিত্বকে উগ্রভাবে স্থাপনে রত এবং যাহা কিছুর সহিত 
তাহার মিল আছে, ইচ্ছা করিয়৷ যাহাকে পছন্দ করিয়াছে, যাহা৷ কিছু তাহার 
দৃষ্টিভঙ্গীর অনুক্ল বা উপযোগী তাহ প্রতিষ্ঠা করিতেই সে চায় ; কিন্ত যাহা 
কিছু তাহার মনোময় অহংএর প্রতিকূল অথব৷ তাহার ব্যক্তিগত বুদ্ধির কাছে 
অপ্রিয় বা গ্রহণের অযোগ্য তাহার প্রতি সে খড়গহস্ত ; আর এক প্রকার 
রাজসিক বৃদ্ধি, নিত্য নৃতনের উপাসক, সে আবগময়, জেদী, দুর্দান্ত, অনেক 
সময় অপরিমিত গতিশীল, অস্থির এবং নিত্য-চঞ্চল, তাহার তাবনায় সে সত্য 
এবং আলোকের শাসন মানিয়া চলে না; মনের ক্ষেত্রে লড়াই করিবার তীৰ 
আকাঙক্ষা, গতির উদ্দামতা এবং বিপদসঙ্কুল কার্ষে; প্রবৃত্ত হইবার আনন্দই 
তাহাকে পরিচালিত করে। সাত্ত্িক বৃদ্ধি জ্ঞানলাতে সব্বদা সমুৎসুক, সত্যের 
দিকে যতটা পারে সে নিজেকে ততটা খুলিয়। ধরে, সতর্কভাবে সব দিক দেখিয়া 
বিচার বা সমর্থন করে, সত্য বলিয়৷ যাহা প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে তাহার সহিত 
নিজ মতকে মিলাইয়া লয়, যাহা তাহার গ্রহণযোগ্য অথবা যাহাকে আপন 
উপাদানে পরিণত করা সম্ভব তাহাকে গ্রহণ করে ; সুঘমাযুক্ত করিয়া সত্যের 
মনোময় প্রতিমা গঠন করিতে সে পটু ; কিন্ত মনের সকল আলোকই স্বাভাবিক- 
ভাবে সঙ্কুচিত, তাই এ আলোকও সীমিত, এইজন্য সে আপনাকে ততটা 
বিস্তৃত করিতে পারে না যাহাতে সমানভাবে সকল সত্য এবং সকল জ্ঞান গ্রহণ 
করিতে পারা যায় ; তাহার এক মনোময় অহং আছে, এমন কি সে অহং 
আলোকের মধ্যেও বাস করে, তাহার পর্যবেক্ষণ, বিচার, যুক্তি, রুচি, 
নিবর্বাচন এই অহং ছারা নিয়ন্ত্রিত হয়। অধিকাংশ মানুঘের মধ্যে এই তিন 
গুণের একটির প্রাধান্যের সঙ্গে অপর দুইটির মিশ্বণও থাকে, তাই একই মন 
এক বিঘয়ে উদার, নমনীয় (বা সাবলীল ), সুঘমাময়, অন্য এক বিঘয়ে উদ্দাম 
গতিশীল, অসহিষ্ট, কৃস-স্কারাচছনু, বৈঘম্য-প্রপীড়িত ; আবার আর এক তৃতীয় 
দিকে আচছনুবুদ্ধি এবং ভাবগ্রহণে অক্ষম হইতে পারে । ব্যক্তিত্বের এই 
সঙ্কোচ, এই আত্মরক্ষার প্রয়াস, যাহাকে নিজ উপাদানে পরিণত কর! সম্ভব নয় 
তাহা বর্জন করিবার এই চেষ্ট। ব্যষ্টিসত্তার জন্য প্রয়োজন, কেননা পরিণতির 
পথে সে যেখানে পৌ'ছিয়াছে তথায় এক বিশেঘ ভাবের আত্ব প্রকাশ, এক বিশেষ 
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ধরণের অনুভূতি এবং তাহার ব্যবহার যে তাহার প্রকৃতিকে নিয়মিত করিবে 
ইহা প্রয়োজন ; অন্তত*পক্ষে তাহার প্রাণ ও মনের জন্য । আপাততঃ ইহাই 
তাহার সত্তার বিধান, তাহার ধর্ম । যতদিন পর্যস্ত ব্যষ্টি-চেতন! বিশ্বচেতনায় 
না পৌ'ছিতেছে ষতদিন পর্যন্ত সে মনকে অতিক্রম করিয়া যাইবার জন্য প্রস্তত 
না হইতেছে ততদিন ব্যক্তিভাবের হ্থারা মনোময় চেতনার এবং মনেরু রুচি 
ও মেজাজের দ্বারা সত্যের এই সীমানির্দেশ আমাদের প্রকৃতির বিধান বলিয়া 
মানিয়া লইতে হইবে । কিস্তু ইহা স্পষ্ট যে এই অবস্থা অপরিহার্যারূপে 
ভ্রমের উৎপত্তি-স্থান এবং যে কোন মুহূর্তে জ্ঞানের মধ্যে মিথ্যাজ্ঞান, অচেতন 
বা অর্ধ-ইচছাকৃত আত্ববঞ্চনা, সত্য জ্ঞানের প্রবেশে অস্বীকৃতি, রুচিসন্নত 
ত্রান্ত জ্ঞানকে সত্য জ্ঞান বলিয়৷ প্রচার করিবার তৎপরতা দেখা দিবার 
কারণ হইয়া দীড়াইতে পারে। 

এই ত গেল জ্ঞানের ক্ষেত্রের কথা, ইচ্ছা ও ক্রিয়ার ক্ষেত্রেও এই একই 
বিধান খাটে । অবিদ্যা হইতে অনৃত চেতন জাত হয়, তাহা হইতে ব্যক্তি, 
বস্ত এবং ঘটনার সংস্পর্শে দুষ্ট বা ভ্রান্ত সক্রিয় প্রতিক্রিয়া দেখা দেয় ; গোপন 
অস্তরতম চেতনা হইতে কোন ক্রিয়ায় প্রবৃত্ত বা নিবৃত্ত হইবার জন্য চৈত্য- 
পুরুঘের যে অনুশাসন বা ইঙ্গিত আছে, বহিশ্চেতন! তাহা উপেক্ষা করিতে, 
ভুল বুঝিতে ব৷ বর্জন করিতে অত্/স্ত হইতে থাকে ; ইহার পরিবর্তে অনা- 
লোকিত মন প্রাণের ইঙ্গিতেই সে সাড়া দেয় অথব প্রাণময় অহংএর দাবি 
এবং আবেগের বশে ক্রিয়া করে। এইখানে পরিণতি ধারার দ্বিতীয় মূল- 
সুত্র, অনাত্বা বলিয়া প্রতীয়মান জগতের মধ্যে বিবিক্ত প্রাণসত্তার আত্মপ্রতিষ্ঠার 
বিধান প্রধান হইয়া উঠে এবং বিপুল মর্যাদা লাভ করে। এখানে 
বহিশ্চর প্রাণময় ব্যক্তিত্ব বা প্রাণ-আত্বা (116-5616) উগ্রভাবে নিজের 
প্রভৃত্ব ঘোষণা করে ; অবিদ্যাচ্ছন্ন প্রাণময় সত্তার এই কর্তৃত্ব বা প্রভুত্বই বিসংবাদ 
এবং বৈষম্যের প্রধান ও সক্রিয় উৎস; ইহাই জীবনের ভিতরে এবং বাহিরে 
বিক্ষোভ আনয়ন করে, ইহাই দুষ্ধৃতির এবং অনর্থের প্রধান কারণ এবং প্রবর্তক । 
আমাদের মধ্যস্থিত প্রাকৃত প্রাণ যতক্ষণ অসংযত অনিয়ন্ত্রিত বা অমাঞজিত 
থাকে অথবা তাহার প্রাথমিক ধর্ম যতক্ষণ বজায় রাখিতে পারে, ততক্ষণ পর্য্যস্ত 
সে সত্য বা সত্যচেতনা বা যথাযথ কর্মের কোন ধার ধারে না ; সে শুধু চায় 
আত্মপ্রতিষ্ঠা, প্রাণশক্তির পুষ্টি, চায় অধিকার ও প্রভুত্ব, চায় সকল আবেগ 
এবং সকল বাসনার পরিতুপ্তি। প্রাণসত্তার এই প্রধান প্রয়োজন এবং দাবি 
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মিটানই তাহার একমাত্র কাজ এবং কর্তব্য হইয়া দাঁড়ায় ; তাই সত্য, ন্যায়, 
. শর্গল বা অন্য কোন দিকে দৃষ্টি না করিয়া ওৎসুক্য সহকারে সে এই কাজ করিয়া 
যায় ; কিস্ত সম্ভার মধ্যে মন এবং তাহার এই সমস্ত ধারণা আছে, অস্তরান্্। 
এবং তাহার এই সমস্ত আত্বানুভূতি আছে বলিয়৷ প্রাণ মনের উপর প্রভুত্ব স্থাপন 
করিয়া তাহার নিকট হইতে নিজের আত্বপতিষ্ঠার সঙ্কল্পের অনুমোদন এবং 
আদেশ, এবং তাহার নিজের আত্মপ্রতিষ্ঠা, বাসনা ও আবেগ সত্য, ন্যায়সঙ্গত 
এবং মঙ্গলময় এই ঘোঘণ।, হুক্ম করিয়াই আদায় করিতে চেষ্টা করে ১ যাহাতে 
নিক্ষণ্টকভাবে পর্ণরূপে আত্মপ্রতিষ্ঠা করিতে পারে তাহার জন্য এই আত্মসমর্থন 
সে চায়। কিন্ত একবার মনের সম্মতি পাইলে এই সমস্ত আদর্শকে সম্পূর্ণ- 
রূপে অগ্রাহ্য করিবার জন্য সে পূর্ণ রূপে প্রস্তত হয় এবং নিজের সম্মুখে একমাত্র 
যে আদর্শ স্থাপন করে সে হইল প্রাথময় অহংএর পরিতৃপ্ত, পুষ্টি, শক্তি এবং 
মহিমা অর্জন | ' ব্য্ট প্রাণ চায় প্রতিষ্ঠা ও আত্বপ্রসারণের প্রশস্ত স্বান, জগতের 
উপর অধিকার, বস্ত এবং সত্তার উপর প্রভুত্ব ও পরিচালনার শক্তি, সে চায় এই 
পৃথিবীতে প্রশস্ত অবকাশের মধ্যে বাঁচিয়া থাকিতে এবং আত্বপ্রতিষ্ঠা করিতে । 
তাহার নিজের জন্য এবং যাহাদের সঙ্গে সে সংঘবদ্ধ তাহাদের জন্য, নিজের 
অহং এবং সংঘগত জহংএর জন্য সে এই সমস্ত চায়, তাহার ভাব, মত, আদর্শ, 
স্বার্থ ও কল্পনার জন্য এইসমস্ত তাহার চাই ; কেননা তাহার অহস্তা এবং 
মমতার এইসমস্ত প্রতিষ্ঠা এবং জগতের উপর তাহাদের আরোপ করাও তাহার 
কাম্য অথবা যদি তাহা তাহার সাধ্যে না কূলায় তবে সে ছলে বলে বা কৌশলে 
অন্য সকলের হাত হইতে এই সমস্ত রক্ষা করিয়৷ তাহাদিগকে বাচাইয়া রাখিবেই, 
ইহাই সেচায়। ইহার জন্য চেষ্টা করিতে গিয়া সে যে পথ ধরে তাহা ন্যায়- 
সঙ্গত বিবেচনা করে অথবা বিবেচন। করিতে চায় অথবা ন্যায়ানুমোদিত বলিয়া 
প্রচার করে ; ইহা করিতে গিয়৷ উলঙ্গ বব্্বরতা, বলপ্রয়োগ, ছলনা, মিথ্যা, 
ধবংসকর আক্রমণ, অন্য প্রাণ হনন প্রতাতির আশ্রয় গ্রহণ করিয়াও বসিতে 
পারে ; যে উপায় অবলম্বন করুক না কেন, নৈতিক বুদ্ধিতে যাহাই বোধ হউক 
না কেন, সব্বত্র এই এক তত্ব বা এক বিধানই ক্রিয়া করে। শুধু স্বাথের 
জগতে নয়, ভাব এবং ধর্মের জগতেও মানুঘের প্রাণসত্ত। আত্মপ্রতিষ্ঠা, সংগ্রাম 
এবং বলপ্রয়োগ, অত্যাচার এবং দমন, অসহিষ্ণুতা এবং অপরকে আক্রমণ করিবার 
প্রবৃত্তি ও মনোভাব রক্ষা করিতে দ্বিধা করে না ; বুদ্ধিগত সত্য এবং অধ্যাত্ব- 
সাধনার জগৎও প্রাণময় অহংতত্ত্বের আরোপের হাত হইতে নিস্তার পায় নাই। 


৪১২ 


অন্ত, জম, অধর্পা এবং অগডন্ের উৎপত্তি এব প্রতিকার 


আদ্মপ্রতিষ্ঠার ব্যাপারে যাহ! তাহার প্রসারণে বাধা দেয় বা! যাহা তাহার অংহকে 
আঘাত করে, আত্মজাহিরকারী এই প্রাণ তাহার প্রতি ঘৃণা ও বিদ্বেঘ পোঘণ 
করে; এইভাবে উপায় অথবা আবেগ অথব! প্রাণ প্রকৃতির প্রতিক্রিয়া রূপে, 
ক্ররতা, বিশ্বাসঘাতকতা এবং সর্বপ্রকার অন্ধের উত্তব হয়, সে কেবল 
কামন৷ ও প্রবৃত্তির চরিতার্থতা চায় তাহার জন্য ন্যায়ান্যায়ের বিচার করে 
না, এই চরিতার্থতার জন্য জালা-যন্ত্রণার এমন কি মৃত্যুর সন্পুখীন হইতেও 
পশ্চাৎপদ হয় না, কেনন৷ সে যে শুধু আত্মরক্ষাই চায় তাহা নহে, চায় প্রাণের 
প্রতিষ্ঠা, প্রাণের চরিতার্থতা, প্রাণশক্তি এবং প্রাণ-সতার বূপায়ণ। 

ইহা হইতে এ সিদ্ধান্ত কর! ঠিক নয় যে প্রাণময় ব্যজ্ি শুধু এই ধাতুতে 
গড়া এবং অনর্থই তাহার স্বরূপ প্রকৃতি। ইহা সত্য যে সত্য এবং শিবই 
তাহার প্রাথমিক উপাস্য বস্ত নয়, তবু সত্য ও শিবের প্রতি একটা আকর্ষণ 
তাহার থাকিতে পারে-_-যেমন আরও স্বতঃস্ফূর্তভাবে আনন্দ এবং সৌন্দর্ষেযেরও 
প্রতি তাহার একটা সহজ আকর্ষণ আছে। প্রাণশক্তি যাহা কিছু গড়িয়া 
তোলে তাহার সঙ্গে তাহার সত্তার গভীরে কোন স্থানে এক গোপন আনন্দ 
গড়িয়া উঠে, তাই আনন্দ দেখা দিতে পারে কল্যাণে এবং অকল্যাণে, সত্যে এবং 
মিথ্যায়, জীবনে এবং মরণে, জুখে এবং দুঃখে, নিজের এবং পরের দুঃখ-যন্ত্রায় , 
আবার দেখা দিতে পারে যেমন নিজের তেমনি পরের হর্ধে, সুখে ও কল্যাণে । 
কেননা প্রাণশক্তি শিব ও অশিব এ উভয়ের মধ্যেই আত্মপ্রতিষ্ঠা চায় ; তাহার 
মধ্যে অপরকে সহায়তা করিবার এবং অপরের সহিত সংঘবদ্ধ হওয়ার আবেগ 
আছে, আছে পরোপকারের আগ্রহ, আছে ওঁদার্যয, শেহ, নিষ্ঠা ও আত্মত্যাগ ; 
যেমন সে আত্মস্বার্থ তেমনি বিশ্বহিত সাধনে রত হয়, যেমন অপরকে হনন তেমনি 
আত্বোৎসর্গ করে ; তাহার সকল কর্মের মূলে আছে প্রাণশক্তির একই আত্ম- 
প্রতিষ্ঠার আবেগ, একই কর্মশক্তির বিকাশ এবং তাহার চরিতার্থতা সাধনের 
আকৃতি। প্রাণময় সত্তার এই ধর্ম এই ধরণের অস্তিত্বের স্পষ্ট পরিচয় আমরা 
পাই মানবেতর প্রাণীর মধ্যে, যাহার মধ্যে আমরা যাহাকে ভাল মন্দ বলি তাহার 
স্বান আছে বটে কিন্ত তাহার! তাহার কর্মের প্রধান নিয়ামক নয় ; মানুঘের মনে 
ধর্দমবোধের এবং চৈত্যসত্তার এক বিবেক-শক্তি জাগিয়াছে এবং তাহা ছ্বারা 
তাহার প্রাণশক্তি নিয়ন্ত্রিত এবং সংযত হয় অথবা সে নিয়ন্ত্রিত হইয়াছে এরূপ 
ভাব দেখায়, কিন্তু তাহাতে তাহার শ্বতাবের কোন পরিবর্তন হয় নাই। 
অধ্যাত্বশক্তি বা আত্বশক্তির ক্রিয়! প্রকৃত সততায় যখন পরিস্ফুট হয় নাই, 


৪১৩ 


দিব্য জীবন বার্তা 


তখন প্রাণময় সত্তা তাহার প্রাণশজি এবং তাহার আত্মপ্রতিষ্ঠার আবেগই 
প্রকৃতির কার্ধযসাধনের প্রধান উপায়, এবং এখানে এই স্ূল জগতে ইহার সাহায্য 
ব্যতীত মন কিম্বা দেহের সন্ভাবনাসমূহের সার্থকতা অথবা তাহাদের উদ্দেশ্য 
সিদ্ধি সম্ভব হয় না। যখন আমাদের অস্তরস্থ প্রাণময় সত্তা বা খাটি প্রাণময় 
পুরুঘ জাগরিত হইয়৷ বহিশ্চর প্রাণ-ব্যকির (1166-061:5012911 ) স্থান 
গ্রহণ করিবে তখনই প্রাণময় অহংএর পরিচালনা হইতে আমরা পৃণরূপে 
মুক্ত হইতে পারিব, তখন প্রাণশক্তি আত্মার ভূত্য এবং আমাদের খাটি চিন্ময় 
সত্তার ক্রিয়ার শক্তিশালী যন্ত্রদপে পরিণত হইবে। 

তাহা হইলে ইহাই ব্যট্টিসত্তার চেতনায় এবং সঙ্ক্পে ভ্রম, মিথ্যা, অধর্থ 
এবং অশিবের প্রকৃতি এবং তাহাদের উৎপত্তির কারণ ; পরিণতির পথে 
নিশ্চেতনা হইতে উদ্ভূত সীমিত চেতনাই ভ্রমের উৎপত্তিস্বান ; সেই সঙ্কোচ 
এবং তনজ্জাত ভ্রমের উপর ব্যক্তি চেতনার আসক্তি হইতে মিথ্যার উত্তব হয়, 
প্রাণময় অহংএর দ্বারা শাসিত অনৃত চেতনা হইতে হয় অশিবের আবির্ভাব। 
কিস্তু ইহা স্পষ্ট যে তাহাদের আপেক্ষিক সত্তা, পরিণতির মধ্য দিয়া আত্মপ্রকাশের 
পথে বিশ্বশক্তির দ্বারা উৎক্ষিপ্ত একট প্রতিভাস মাত্র, ( 01961001)61)010 ) 
তাই এ প্রতিভাসের সাথকতা বুঝিতে হইলে সেখানেই আমাদিগকে অনুসন্ধান 
করিতে হইবে । কেননা, আমরা দেখিয়াছি যে ব্যষ্টব্যক্তিভাব প্রতিষ্ঠার জন্য, 
অবচেতনার অব্যবস্থিত পিশ্ীকৃত উপাদানের সঙ্গে জড়ীভূত জীবভাবের 
মুক্তির জন্য, নিশ্চেতন৷ দ্বারা প্রস্তত ক্ষেত্রে চেতন-সত্তার আবির্ভাবের জন্য, 
প্রাণময় অহংএর উন্মেঘ বিশ্বপ্রকৃতির একটা কৌশল বা একটা যন্ত্র মাত্র; 
তাহারই অপরিহার্য্য ফল হইল অহংবোধকে কেন্দ্র করিয়৷ প্রাণের আত্মপ্রতিষ্ঠ! | 
বস্ততঃ ব্যষ্টি অহং ব্যবহারিক ক্ষেত্রে কার্যকরী একটা কল্পনা, বহিশ্চেতনার 
ভাঘায় গোপন আত্মার একট৷ অনুবাদ, অথবা আমাদের বাহ্য অনুভূতির কাছে 
সত্য আত্মার একটা মনোময় প্রতিভূ বা প্রতিচ্ছবি ; অবিদ্যার জন্য অন্য 
জীবাত্বা এবং অস্তর্যযামী দিব্যপুরঘ হইতে সে বিবিক্ত এবং বিচিছনু হইয়া 
আছে, কিন্তু তবুও পরিণতির পথে গোপনে বহুত্বের মধ্যস্থিত একত্বের দিকে 
সে পরিচালিত হইতেছে ; সসীঙ্ন সে তবু তাহার অন্তরে অসীমে পৌ ছিবার 
এক আবেগ রহিয়াছে । ইহারই অনুবাদে অবিদ্যাচ্ছন্ন চেতনার ভাঘায় দেখ! 
দেয় আত্মপ্রসারণের একটা ইচ্ছা! ও আকৃতি, তাই সসীম হইতে চায় অসীম 
সাস্ত (9০000301695 £11)105 ) তাই যাহাকে পারে সে নিজের মধ্যে পুরিতে 


৪১৪ 


অন্ত, ম, অধর্না এবং অপুতের উৎপত্তি এবং প্রতিকার 


চায়, বারন রান্না নন দাজবালর নী এমন কি 
সে অপরের স্বার অধিকৃত হইতেও চায় যদি সে অনুভব করে যে তাহাতে তাহার 
তৃপ্ডি'হইবে এবং অপবের মধ্যে বা অপরের সহায়ে তাহার নিজের পুষ্টি হইবে ; 
অথব৷ সে চায় অপরকে নিজের অধীন করিয়৷ তাহার সত্তা এবং শক্তি নিজের 
অন্তর্ভুক্ত করিতে অথবা! তাহা হইতে এমন সাহায্য বা আবেগ লাভ করিতে 
যাহার ফলে তাহার প্রাণশক্তির আত্মপ্রতিষ্ঠা, তাহার প্রাণের আনন্দ লাভ হইবে, 
তাহার মনোময় প্রাণময় ব৷ জড়ময় সত সমৃদ্ধ হইয়া উঠিবে। 

কিস্ত বিবিক্ত অহং এবং তাহার বিবিক্ত স্বাথের জন্য এ সমস্ত কৃত হয়, 
তাহাতে সচেতনভাবে পরম্পর বিনিময় বা পরম্পরের মধ্যে অনুপ্রবেশ নাই, 
তাহা একত্ব হ্বারা অনুপ্রেরিত নহে, এইজন্য জীবনে বিসংবাদ সংঘর্ধ এবং 
বৈঘম্য দেখা দেয় ; এই বিসংবাদ এবং বৈষম্যের ফলেই যাহাকে আমরা অধর্ধ 
এবং অনর্থ বলি তাহা জাত হয়| প্রকৃতি এ সমস্ত স্বীকার করিয়। নেয়, কেননা 
পরিণতির পথে তাহারা অবশ্যন্তাবী ঘটনা, খণ্ডিত বা বিবিক্ত সত্তার পুষ্টির জন্য 
প্রয়োজন, তাহারা অবিদ্যারই ফল, যাহা বিভাগের উপর প্রতিষ্ঠিত এরূপ 
অবিদ্যাচ্ছনন চেতনা যাহা খওবোধের মধ্য দিয়া ক্রিয়া করে এরূপ অবিদ্যাচ্ছন 
সঙ্কল্প এবং যাহা বিভাগেই সুখ পায় সত্তার সেইরূপ অবিদ্যাচ্ছন্ন আনন্দই 
তাহাদের আশ্বয়। শিব এবং অশিব উভয়ের মধ্য দিয়াই পরিণতির উদ্দেশ্য 
সিদ্ধ হয়, সব কিছু তাহাকে কাজে-লাগাইতে হয় কেনন৷ কোন সীমিত কল্যাণের 
সাধনা লইয়াই যদি সে থাকে, তবে সে বদ্ধ হইয়। পড়ে এবং অভীপ্সিত পরি- 
ণতিতে বাধা পড়ে ; তাই যে উপাদানই সে পায় তাহা যথাসম্ভব কাজে লাগায়, 
তাই দেখিতে পাই যাহাকে আমরা শিব বলি তাহা হইতে অশিব এবং যাহাকে 
অশিব বলি তাহা হইতে শিব আবির্ভূত হয়, এবং যদি এমনও দেখিতে পাই 
যে যাহা অশিব বলিয়া বিবেচিত হইত তাহা। শিব বলিয়া এবং যাহা শিব বলিয়া 
বিবেচিত হইত তাহা অশিব বলিয়া গৃহীত হইতেছে, তাহা হইলে তাহার কারণ 
এই যে আমাদের শিবত্ব এবং অশিবত্বের আদর্শকে পরিণতির বিধান মানিয়। 
চলিতে হয়, তাই তাহারা সীমিত এবং পরিবর্তনশীল। বোধ হয় যেন পরি- 
ণামশীল প্রকৃতি বা বিশ্বশক্তি প্রথমে এই ছন্দের কোনটিকে অধিক পছন্দ করে 
না, উভয়কে সমানভাবে নিজের উদ্দেশ্যসাধনের জন্য ব্যবহার করে । অথচ 
সেই প্রকৃতি সেই শক্তিই মানুঘের মধ্যে শিব এবং অশিবের বোধ জাগাইয়৷ 
তাহাকে ভারাক্রান্ত করিয়াছে, এবং দৃঢ়ত৷ সহকারে সে বোধের প্রয়োজনীয়তার 
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উপর জোর দিতেছে, সুতরাং স্পষ্টতই পরিণতির পথে এই বোধের একটা 
উদ্দেশ্য আছে ; নিশ্চয়ই ইহার প্রয়োজনীয়তা আছে, মানুঘের মধ্যে এ বোধকে 
আলিতেই হইবে যাহাতে সে কোন কোন বস্ত পশ্চাতে ফেলিয়৷ অন্য কিছুর 
দিকে অগ্রসর হইতে পারে, অবশেঘে ভাল এবং মন্দের হন্যের মধ্য দিয়া এমন 
এক পরম শিবের মধ্যে সে উন্মিঘিত হইয়৷ উঠিবে যাহ! শাশুত এবং অনন্ত । 

কিন্ত কিরূপে প্রকৃতিপরিণামের এই আকৃতি সার্থকতা লাত করিবে? 
সেজন্য কোন্‌ শক্তি, উপায় এবং আবেগ, নিব্বাচন এবং সামঞ্জস্যের কোন তত্ব 
ও ধারার আশ্রয় গ্রহণ করিবে? বুগ-যুগান্তর হইতে মানুঘের মন সব্বদাই 
গ্রহণ এবং বর্জনের তত্ব বাছিয়া লইয়াছে, এবং তাহা ধর্মের অনুশাসন, সামাজিক 
বা নৈতিক বিধান বা জীবনের নৈতিক আদশের রূপ গ্রহণ করিয়াছে । কিন্তু 
ইহা ভূয়োদর্শন দ্বার! প্রতিষ্ঠিত চলতি উপায় হইলেও, সমস্যার মূলে পোছিতে 
পারে ন।, কেনন। যে ম্মোগ চিকিৎসার জন্য এ ব্যবস্থা, সে রোগের মূল কারণ 
এবং উৎপত্তি স্বানের পরিচয় সে পায় নাই ; তাই প্রকৃতির উদ্দেশ্যসাধন-পথে 
ইহারা কোন্‌ ক্রিয়াধার! সম্পন্ন করে এবং মন প্রাণের মধ্যে এমন কি আছে 
যাহা ইহাদিগকে আশ্বয় দেয় অথবা ইহাদের অস্তিত্ব বজায় রাখে তাহা না 
বুঝিয়া বাহ্য লক্ষণ মাত্র ধরিয়া আন্দাজে টিল মারার মত ইহা৷ একটা চিকিৎসা | 
তাহ ছাড়া মানুঘের শিব এবং অশিবের জ্ঞান আপেক্ষিক এবং নীতি বা ধর্শ- 
শাস্ত্র যে আদশ খাড়া করে তাহাও আপেক্ষিক এবং অনিশ্চিত, যাহা এক বা 
অন্য ধর্ম দ্বারা নিঘিদ্ধ, সমাজের মতে যাহা ভাল কিন্বা মন্দ বলিয়া বিবেচিত, 
যাহা সমাজের অনুকূল ব৷ প্রতিকূল বলিয়া গৃহীত, মানুঘের গড়া সাময়িক 
বিধান দ্বারা যাহা অনুমোদিত বা অগ্রাহ্য, যাহা নিজের বা পরের হিতকর 
বা অহিতকর (বা তদ্রপ বিবেচিত হয় ), এই বা অন্য আদর্শের যাহা অনুগত, 
যে সহজ জ্ঞানকে আমরা বিবেক বা ধর্মবুদ্ধি বলি তাহ দ্বার! যাহ প্রণোদিত 
বা অননুমোদিত- বিজাতীয় এবং বিসদৃশ বিঘয় দ্বার গঠিত এই সমস্ত তাৰ 
এবং দৃষ্টিভঙ্গীর একটা মিশ্বণই আমরা যাহাকে নীতিশাস্ত্র বলি সেই জটিল 
বস্ত; এই সমস্ত নীতিশাস্ত্বের প্রত্যেকের মধ্যে সব্বদাই সত্য, অর্ধ-সত্য এবং 
ভ্রমের একটা মিশ্বণ থাকে এবং তাহা আমাদের সীমিত মনোময় জ্ঞান-অজ্ঞানের 
সকল ক্রিয়াকে অনুসরণ করে। মানবরূপে আমাদের দেহ এবং প্রাণের 
বাসনা এবং সহজ প্রবৃত্তির, আমাদের ব্যক্তিগত এবং সামাজিক ক্রিয়াবলির, 
অপরের সঙ্গে আমাদের কর্মের উপর মনের শাসন প্রতিষ্ঠা না করিলেই চলে 
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মা, ইহার জন্য নীতিশাস্্র একটা আদর্শ আমাদের সম্মুখে ধরিয়া আমাদিগকে 
পরিচালিত এবং গতানুগতিকভাবে শাসিত করিতে চেষ্টা করে, কিন্ত এ শাসন 
বা পিয়ন্ত্রণ সব্বদাই অপূর্ণ ইহা একটা সুবিধাজনক কৌশল, সমাধান নহে ; 
মানুঘ যাহা আছে এবং চিরকাল যাহা ছিল তাহাই থাকিয়া যায়, তাহার মধ্যের 
শিব এবং অশিবের, পুণ্য এবং পাপের মিশ্বণ দূর হয় না, তাহার মনোময় অহং 
তাহার দেহ প্রাণ মন প্রকৃতির উপর অপূর্ণ প্রতুত্বের শক্তি লইয়াই বর্তমান থাকে। 

শুধু গতানুগতিক প্রথায় না চলিয়া যখন আমরা বিবেক বুদ্ধি দিয়া ভাল 
মন্দের বাছাই করি, যাহা ভাল বোধ হয় আমাদের চেতন এবং ক্রিয়াতে তাহা 
রক্ষা করি, যাহ! মন্দ বোধ হয় তাহা বর্জন করি এবং আদরানুযায়ীরূপে নিজে- 
দিগকে পরিমাজিত পুনর্গঠিত এবং রূপায়িত করিয়৷ তুলিতে চেষ্টা করি, তখন 
আমরা নীতিবুদ্ধির গভীরতর উদ্দেশ্যের সন্বুখীন হই, কেননা এই উপায়ে 
আমাদের তপস্য। প্রকৃত উদ্দেশ্যসাধনের আরও নিকটে আসিয়া পৌছে। 
আমাদের জীবন একটা সন্ভুতি, আমাদের একটা কিছু হইয়৷ উঠিতে এবং তথায় 
প্রতিষ্ঠিত হইতে হইবে এই গভীর ভাবই নৈতিক বুদ্ধির ভিত্তি । কিন্ত মানুঘের 
মন দিয়া গড়া সকল আদর্শ ই নিব্বাচনাত্বক এবং আপেক্ষিক, অনমনীয় কঠোর 
ভাবে সেই সমস্ত আদশানুযায়ী আত্মগঠন করিতে গেলে যেখানে বৃহত্তর সত্তার 
পুষ্টি হওয়ার কথা, সেখানে নিজেদিগকে সীমিত করিয়৷ একটা বিশেষ বস্ত 
গড়া হইবে । আমাদের জীবনের সত্য আহ্বান হইল অন্ত এবং পরম বস্তর 
আহ্বান, প্রকৃতি আমাদের উপর আত্মপ্রতিষ্ঠা এবং আত্মোৎসর্গ এই যে দুই বৃত্তি 
আরোপ করিয়াছে এ উভয়ের গতি সেই সত্যস্বরপের দিকে ; তাই আমাদের 
অবিদ্যাচ্ছন সুতরাং বিপথগামী অহং যেভাবে তাহা করিতে চায় তৎপরিবর্তে 
এবং প্রকৃতির মধ্যে 'হী' এবং না 'র যে ছন্দ ভাব আছে তাহার স্বানে এই আত্ব- 
প্রতিষ্ঠা এবং আত্মত্যাগ একত্রে যে পথে চলিতে পারে সেই প্রকৃত পদ্থ/! আমা- 
দিগকে আবিফার করিতে হইবে । এই সমন্বয়ের সুত্র আবিফার যদি আমর! 
ন! করিতে পারি, তবে হয় জীবনের দুগ্ধর্ঘ বেগ, পূর্ণতা সম্বন্ধে আমাদের সক্কীর্ 
আদর্শের পক্ষে অতি শক্তিশালী হইয়া সে আদশে গড়া যন্ত্র ভাঙ্গিয়া দিবে, 
সুতরাং তাহার চরম সিদ্ধি বা চিরস্তন সাথকতা লাভ অসম্ভব হইবে ; অথবা 
বড় জোর একটা অর্ধ-সিদ্ধি মাত্র আমরা লাভ করিব, নতুবা অবিদ্যার অজেয় 
মুষ্টি হইতে রক্ষা পাওয়ার কোন উপায় খুঁজিয়া না পাইয়া, জীবন হইতে পলায়নই 
একমাত্র প্রতিকার মনে করিতে বাধ্য হইব। সাধারণতঃ ধর্ম মুক্তির এই পথই 
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নির্দেশ করে ; ভগবানের দ্বারা আরিষ্ট ধর্পের অনুশাসন পালন করা এবং 
ধর্মাচরণের বিধিবদ্ধ শাস্ত্র অথবা কোন মানুধী প্রেরণ হ্বারা নিরপিত ভগবছ্‌- 
বিধান অনুসারে ধর্মশীলতা সদাচার এবং পুণ্যের পথে চল৷ সাধনার অঙ্গ বলিয়া 
ধর্ম উপদেশ দেয়, এই উপায়ে এই পথে চলিলে মানুঘ নিক্রমণের ছার-প্রাস্তে 
পৌ'ছিতে পারিবে । কিন্তু এই নিক্ষমণে সমস্যা-সমাধান হয় না, ইহা শুধু 
জাগতিক জীবনের অন্ীমাংসিত কিংকর্তব্যবিমূঢ়তা হইতে ব্যাষ্িব্যক্তির 
পলায়নের এক পথ | প্রাচীন ভারতের অধ্যাত্বভাবনায় এ সমস্যার ধারণা আরও 
স্প্টতর ছিল ; সত্য, পুণ্য, সত্য সঙ্ক্প এবং যথাযথ কর্ম আধ্যাত্বিক অনুভূতিতে 
পৌ'ছিবার পথে সাধনার অঙ্গ হিসাবে অপরিহার্য বলিয়া তাহারা মানিতেন 
বটে, কিন্ত বলিতেন যে তথায় পৌ'ছিলে অনস্ত এবং নিত্যবস্তর বৃহত্তর চেতন৷ 
জাগে, তখন পাপ এবং পুণ্যের বোঝা দূরে নিক্ষিপ্ত হয় কেননা আপে- 
ক্ষিকতা৷ এবং অবিদ্যার মধ্যেই কেবল তাহাদের স্থান আছে। তাহাদের এই 
বৃহত্তর এবং সত্যতর অনুভূতির পশ্চাতে বোধির এই আশ্বাস ছিল যে, বিশ্ব 
প্রকৃতি এই আপেক্ষিক মঙ্গলের তপস্যা আমাদের উপর আরোপিত করিয়াছে 
যাহাতে আমর] তাহার মধ্য দিয় সত্যস্বপ পরম শিবের দিকে অগ্রসর হইতে 
পারি। এ সমস্ত মন এবং অবিদ্যাচ্ছনন প্রাণেরই সমস্যা, তাই যখন আমরা 
মনকে অতিক্রম করিয়া যাই তখন এ সমস্যা আমাদের সঙ্গে যাইতে পারে না, 
যেমন অনন্ত খতচিতের মধ্যে গিয়া সত্য এবং শ্রমের দ্বন্দের অবসান ঘটে তত্রপ 
অনন্ত পরম শিবে পৌ'ছিলে শিব এবং অশিবের হ্বন্ব হইতে যুক্তি ঘটে---আমরা 
সে সমস্ত অতিক্রম করিয়া যাই। 

মনুঘ্যকৃত কোন পথে এ সমস্যা হইতে মুক্তি পাওয়া যায় না, মানুঘকে 
ইহ! চিরকাল প্রপীড়িত করিলেও মানুঘ ইহার সম্তোঘজনক কোন সমাধান 
হুজিয় পায় নাই। যাহাতে তিক্ত এবং মধুর উভয় প্রকার ফল ফলে ভাল 
মন্দের সেই জ্ঞানবৃক্ষের গোপন মুল নিশ্চেতনার প্রকৃতির মধ্যেই নিহিত আছে, 
তথা হইতে আমাদের সত্ত। উন্মিঘিত হইয়াছে এবং এখনও আমাদের জড় সত্তার 
পায়ের তলার মাটি এবং ভিত্তিরপে অবস্থিত নিশ্চেতনার উপরে আমরা দাড়াইয়। 
আছি; দৃশ্যতঃ অবিদ্যারই বহু শাখা-প্রশাখার মধ্যে আমাদের বহি:সত্া পুষ্ট 
হইয়াছে, অবিদ্যাই আমাদের চেতনার অধিকাংশ স্থান জুড়িয়৷ অবস্থিত আছে, 
যদিও অবিদ্যাচ্ছন্ন সে চেতনা পরিণতির পথে কৃচ্ছস়াধনার মধ্য দিয়া পরা- 
চেতন! এবং পূর্ণ জ্ঞানের দিকে অগ্রসর হইতেছে । যতদিন পধ্যন্ত এই নিশ্চে- 
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অন্বত, ভ্রম, অধর্ম্ম এবং অশুভের উৎপত্তি এবং প্রতিকার 


তনার মুত্তিকার মধ্যে তাহার অনাবিহ্ৃত শিকড়গুলি বর্তমান থাকিবে এবং 
অবিদ্যার এই পুষ্টিকর জলবায়ুর মধ্যে বাস করিবে, ততদিন এই বৃক্ষ পুষ্ট ও 
কদ্ধিত হইবে এবং তাহাতে এই ছ্বৈত পুষ্প এবং মিশ্ব্জাতীয় ফল দেখা দিবে। 
ইহা হইতে এই সিদ্ধান্ত হয় যে, যতক্ষণ পধ্যস্ত আমরা আমাদের নিশ্চেতনাকে 
বৃহত্তর চেতনায় আমাদের অবিদ্যাকে পরাবিদ্যায় রূপান্তরিত করিতে না পারি- 
তেছি, আত্মার চিন্ময় সত্যকে আমাদের জীবনের ভিত্তিরূপে গ্রহণ করিতে 
সক্ষম লা হইতেছি, ততদিন পধ্যস্ত এ সমস্যার শেঘ সমাধান হইতে পারে না। 
ইহা ছাড়া অন্য সব উপায় সাময়িক কল-কৌশলমাত্র ; অথবা তাহা অন্ধ গলির 
মত, যাহাতে বহির্গমনের আর পথ নাই ; আমাদের প্রকৃতির পৃণ এবং আমূল 
রূপান্তরই একমাত্র সত্য সমাধান। আমাদের আত্বজ্ঞান এবং জগধ্জ্ঞানের 
উপর নিশ্চেতনা তাঁহার আদিম অন্ধকারের ভার চাপাইয়া দিয়াছে এবং অবিদ্যা 
তাহাকে অপূর্ণ খণ্ড বা বিভক্ত চেতনার উপর প্রতিষ্ঠিত করিয়াছে এবং আমরা 
সেই অন্ধকার এবং বিভাগের মধ্যে বাস করি বলিয়া আমাদের মধ্যে অনৃত 
চেতনা এবং অনৃত সঙ্কল্পের উত্তব সম্ভব হইয়াছে ; অনৃত চেতনা না থাকিলে 
ভ্রম বা অসত্য আসিতে পারিত না, আমাদের সক্রিয় অংশে যদি শ্রম বা মিথ্যা 
না আসিতে পারিত তবে আমান্রে মধ্যে অনৃত সঙ্কল্প দেখা দিতে পারিত না ; 
অনৃত সঙ্কল্প না থাকিলে অধন্নাচরণ বা অনর্ধের আবির্ভাব সম্ভব হইত না, 
যতক্ষণ পধ্যন্ত এই সমস্ত কারণ টিকিয়া থাকিবে তাহাদের ফলও ততক্ষণ 
আমাদের কর্ম ও স্বভাবে বর্তমান থাকিবে । মনের শাসন শুধু একটা শাসন, 
তাহাতে. রোগ দমিত হইয়া থাকিতে পারে কিন্ত সারে না, মনোময় শিল্দা, 
বিধান বা আদর্শ গতানুগতিক ভাবের একটা কৃত্রিম ধারা শুধ, স্য্টি করিতে 
পারে, যাহার মধ্যে আমাদের কর্ম, যন্ত্রের মত বহু কষ্টের সহিত আবন্তিত হইতে 
পারে, এবং তাহা! আমাদের প্রকৃতির গতি-পথে বাধাগ্রস্ত এবং সীমিত এক 
রূপায়ণ মাত্র আরোপিত করে । এইজন্য চেতনার পূর্ণ রূপান্তর এবং প্রকৃতির 
আমূল পরিবর্তনই সকল সমস্যার একমাত্র সমাধান, নিস্তারের একমাত্র 
উপায়। 

'ঝন্তা খণ্ডিত, সীমিত এবং বিবিক্ত হইয়। পড়াই যখন সকল বিপত্তির মূল 
তখন এই রূপাস্তরকে হইতে হইবে অখণ্ড পূণ সত্তাতে রূপান্তর, আমাদের সম্ভার 
চেতনার বিভাগ দূর করিয়া অখণ্ড চেতনায় পুনঃ-প্রতিষ্ঠা ; আবার সেই বিভাগ 
বা.খও ভাবনা জটিল এবং নানামুখী বলিয়া আমাদের সত্তার এক অংশ বা এক 
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দিবা জীবন বার্ত 


অবয়বের রূপাস্তরকে অখণ্ড রূপান্তরের স্বলাতিঘিক্ত করিলে চলিবে না॥ 
আমাদের অহং ছারা, বিশেষতঃ এবং প্রধানত: প্রাণময় অহং এর ছারাই প্রথমে 
ভেদ স্থ্ট হয় ; প্রাণময় অহংই প্রবল প্রতাপে এবং অতি স্পষ্টভাবে অন্য সকল 
সত্তাকে অনাত্বা বলিয়া নিজ সত্তা হইতে দূরে সরাইয়া দিয়া ভেদ স্যটি করে 
এবং অহংকেন্দ্রিক ও অহংবার্দী আত্মপ্রতিষ্ঠার বিধানে আমাদিগকে বাঁধিয়া 
রাখে । এই আত্মপ্রতিষ্ঠার ভ্রম হইতেই অধর্ম এবং অন্ধ প্রথমে জাত হয়, 
অনৃত চেতন! ভাবনাময় মনে, হৃদয়ে, প্রাণময় মনে এবং ইন্দ্রিয় চেতনায় এমন কি 
দেহ-চেতনায় এক কথায় আধারের সববত্র অনৃত সঙ্কল্প উৎপাদন করে ; অনুত সহ্কয় 
হইতে এই সমস্ত যন্ত্রে ব1 করণে অনৃত আচরণ ব৷ অনৃত কর্ম জাত হয়, বছণুণিত 
ভ্রম,ভাবনা, ইচ্ছা, অনুভূতি এবং ইন্দ্রিয় বোধের বহুশাখাযুক্ত বক্তা দেখ! দেয়। 
যাহারা অপর তাহারা যতক্ষণ অপরই থাকিয়৷ যায়, যতক্ষণ তাহারা আমাদের 
কাছে বিদেশীয় অনাত্বীয়, তাহাদের অন্তর-চেতনা বা আত্মা মন প্রাণ হৃদয় 
দেহের প্রয়োজন বা আকৃতি যতক্ষণ অল্প জানি ব৷ কিছুই জানি না, ততক্ষণ 
তাহাদের সঙ্গে আমাদের আচরণ খাতময় বা খাটি হইতে পারে না৷ | সংঘজীবনের 
বিধান, প্রয়োজন অথব৷ একত্র বাসের অভ্যাস হইতে আমাদের মধ্যে যে যৎ- 
সামান্য ও অপূর্ণ সহানুভূতি, জ্ঞান এবং শুভেচ্ছা জাত হয় জীবনের খাটি বা 
খাতময় কর্মের পক্ষে তাহ। একেবারে অপর্যাপ্ত । বৃহত্তর মন, প্রশস্ততর 
হৃদয় আরও উদার এবং প্রবলতর প্রাণশক্তি আমাদিগকে এবং অপরকে কিছু 
সাহায্য এবং জঘন্য দৃকৃতির হাত হইতে রক্ষা করিতে পারে বটে, কিন্তু তাহাও 
অপ্রচুর, তাহা বহু বাধা ও অনিষ্ট এবং আমাদের ঈপ্সিত কল্যাণের সহিত 
অপরের কল্যাণের সংঘর্ধ নিবারণ করিতে পারে না। এমন কি যখন আমরা 
নিজেদের স্বার্ষশূন্যতার অতি গব্ব করি অথবা যখন অবিদ্যাবশে নিজেদের 
বৃদ্ধি এবং জ্ঞানের জন্য অতি গব্বিত হই তখনও আমাদের অহং এবং অবিদ্যার 
প্রকৃতি অনুসারে অহংকেন্দ্রিক আত্বপ্রতিষ্ঠাই করি। বিশ্বহিত-সাধন জীবনের 
বৃত এবং বিধান বলিয়। গ্রহণ করিলেও আমাদের নিষ্কৃতি নাই ; ইহা৷ আত্ম- 
প্রসারণের শক্তিশালী উপায় হইলেও এবং আমাদের ক্ষুদ্রতর অহমিকার সক্কোচ 
অনেকটা কাটাইয়া দিলেও, ইহা গহমিকাকে একেবারে মুছিয়া ফেলে না 
অথবা আমাদের যে আত্বা সকলের সহিত এক, সে আত্মায় তাহাকে রূপাস্তরিত 
করিতে পারে না ; স্বাপরের অহষিকার মতই বিশ্বহিতৈষীর অহং শক্তিশালী 
এবং সর্বগ্রাসী হইতে পারে, বরং সে অনেক সময় আরও শক্তিশালী 
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অনৃত, আরম, অধর্ণ্ম এবং অশুভের উৎপত্তি এবং প্রতিকার 


এবং জে্দী হয়, কেননা! নিজের ধর্মপ্রাণতা সম্বন্ধে সে সচেতন বলিয়৷ তাহার 
মধ্যে দেখা দেয় এক অতিবদ্ধিত অহং। অপরের আত্মার কাছে নিজের 
আত্বাকে অধীন বা অবনত করিবার ইচছা লইয়া যদি আমাদের আত্মা, মন, প্রাণ 
ও দেহকে নিগ্রহ করি তবে তাহা আমাদের মুক্তিপথে আরও কম সাহায্য করে। 
খাটি আদর্শ হইল এই যে এমন খতময়ভাবে আত্মপ্রতিষ্ঠা করিতে হইবে যাহাতে 
তাহা সকলের সহিত এক হইতে পারে ; নিজের আত্বীকে বলি দেওয়া ব৷ 
বিকল করা আদর্শ নয়। কোন কোন ক্ষেত্রে কোন বিশেষ বতসাধনের জন্য 
হৃদয়ের কোন দাবির অথবা কোন সত্য এবং মহৎ বা উচচ উদ্দেশাসিদ্ধির জন্য 
আত্মবলি দেওয়া প্রয়োজন হইতে পারে কিন্তু তাহা জীবনাদর্শের ব্যতিক্রম, 
বিধান বা প্রকৃতি নহে, আত্মবলি দেওয়ার ইচ্ছা বা প্রচেষ্টাকে অতিমাত্রায় 
বাড়াইয়া তুলিয়া অন্য অহংএর খোরাক যোগান বা তাহাদিগকে বৃথা বাড়াইয়া 
তোলা যাইতে পারে অথবা তাহাতে কোন সমষ্টিগত অহংকে অতিকায় করিয়া 
তোলাও সম্ভব হইতে পারে কিন্তু তাহাতে আমাদের কিম্বা মানবজাতির সত্যকার 
আত্বোপলব্ধি বা আত্মপ্রতিষ্ঠার পথে আমাদিগকে লইয়া যায় না | আত্বোৎ- 
সর্গ বা আত্বদান জীবনের একটা গভীর সত্য এবং অধ্যাত্ব-সাধনার একটা 
অপরিহার্ধয অঙ্গ, কেননা, আবাদের অহংএর অপেক্ষা বৃহত্তর কোন কিছুর 
কাছে আত্বোৎসগগ বা আত্মাহুতি না দিলে আমাদের সত্য আত্মপ্রতিষ্ঠা হয় না : 
কিন্তু তাহ সত্য জ্ঞানের ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত খতময় চেতনা এবং ইচছা বা সঙ্কল্প 
লইয়াই করিতে হইবে । আমাদের প্রকৃতির আলোকময় সাত্বিক অংশের, 
বুদ্ধি, সমতা, সমনৃয়, সহানুভূতি, শুতেচছা, করুণ, মৈত্রী, আত্মসংযম, ধতময় 
সুসমঞ্জস কর্মশক্তি, এ সমস্তের পুষ্টি ও বৃদ্ধি করাই মনোময় সত্তার সাধ্যের শেষ 
সীমা, কিন্তু সত্তার প্রগতির পথে ইহা একটা ধাপ, শেঘ গন্তব্য স্বান নহে। 
এ সমস্ত চন্নৃতি পথের সমাধান, ইহাতে রোগ উপশম হইতে পারে কিন্তু আরোগ্য 
হয় না, মূল সমস্যার আংশিক সমাধানের জন্য ইহাদের খুবই প্রয়োজন আছে, 
এ সমস্ত আপাত নিয়োজিত আদর্শ এবং কৌশল সাময়িকভাবে সাহায্য এবং 
পরিচালনা করিবার জন্য আমাদিগের সম্মুখে উপস্থাপিত হইয়াছে, কেননা 
সত্য এবং পূর্ণ সমাধান করিবার মত সামধ্য এখনও আমরা লাভ করি নাই, 
তাহা কেবল তখনই লাভ হইবে যখন প্রগতির পথে যথেষ্ট পরিমাণে অগ্রসর 
হইব, সে সমাধান কি তাহা দেখিতে পাইব এবং তাহা করাই আমাদের জীবনের 
প্রধান বৃত বলিয়া গ্রহণ করিতে সমর্থ হইব। 
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দিব্য জীবন বার্তা 


সত্য সমাধানের দেখা কেবল তখনই পাইব, যখন আধ্যাম্বিক পুষ্টি লাভ 
করিয়া আমরা সব্বভূতের সহিত একাত্ম হইব, তাহাদিগকে আমাদেরই আত্মার 
অংশ বলিয়া জানিব এবং তাহাদের সহিত আমাদের ব্যবহার বা আচরণে তাহারা 
যে আমাদেরই অন্য আত্মা এ বোঁধ যখন সবর্বদ৷ বর্তমান থাকিবে, কেননা তখন 
তেদের ক্ষত নিরাময় হইবে, বিবিক্ত ভাবের যে আত্মপ্রতিষ্ঠা অপরকে আঘাত 
করিয়া অপরের বিরুদ্ধে এতকাল আমাদিগকে নিয়োজিত করিয়া আসিয়াছে তখন 
তাহার বিধান হইতে মুক্ত হইয়৷ উদার ক্ষেত্রে অপরের জন্য আমাদের আত্মপ্রতিষ্ঠা 
এবং অপরের আত্বোপলব্ধি আমাদেরই আক্বোপলন্ধি এই জ্ঞান এই বিধান দেখা 
দিবে। সব্বভূতে মৈত্রী ও করুণা সকল ধর্মের নীতি ও আদর্শরূপে গৃহীত 
হইয়াছে: সকল ধর্মই বলে, প্রতিবেশীকে নিজের মত ভালবাসিবে অপরের কাছে 
যে আচরণ প্রত্যাশা কর তুমিও তাহাদের সঙ্গে তেমনি আচরণ করিবে, অপরের 
সুখ দুঃখ নিজের সুখ দুঃখ বলিয়া বোধ করিবে, কিন্তু অহমিকার মধ্যে যাহার 
বাস এমন কোন মানুঘ এ সমস্ত পৃণ্ভাবে অথবা সঠিকরূপে করিতে পারে না ; 
সে কেবল মনের দাবী, হৃদয়ের আকৃতি 'এবং এক উচচ আদর্শে অনুপ্রাণিত 
ইচছার সহিত এ সমস্ত স্বীকার করিতে পারে এবং এঁকান্তিক প্রয়াসের ফলে 
স্থল অহমিকার প্রকৃতিকে কতকটা পরিবন্তিত করিতে পারে । যখন অপরকে 
নিজের আত্বস্বরূপ বলিয়া জানিব এবং অন্তরঙ্গভাবে অনুভব করিব কেবল 
তখন এ আদর্শ আমাদের জীবনের স্বাভাবিক এবং স্বতঃস্ফূর্ত বিধান হইয়া 
দাড়াইবে, এবং যেমন জ্ঞানে তেমনি আচরণে সত্য হইয়া উঠিবে | অপরের 
সহিত একত্ব অর্থ যদি তাহাদের অবিদ্যার সহিতও এক হওয়া হয় তবে তাহা 
যথেষ্ট নয়: কেননা তাহা হইলে অবিদ্যার বিধান ও ক্রিয়া চলিতে থাকিবে 
এবং পরিমাণে কিছু কমিলেও এবং প্রবর্তন! ও প্রকৃতি কিছু কোমল হইলেও 
কর্শে ভ্রম এবং অধর্ম বাঁচিয়া থাকিবে । অপরের সহিত একত্ব মৌলিক 
হওয়া চাই, কেবল মনে, হৃদয়ে, প্রাণসতীয়, অহমিকায় এক হইলে চলিবে 
না-___যদিও যখন বিশ্বাত্বচেতন হইব তখন তাহার মধ্যে এ সমস্ত অন্তর্ভুক্ত 
হইবে : আত্বায় এবং চিৎসত্তায় এক হইতৈ হইবে, ইহা কেবল তখনই আসিতে 
পারিবে যখন আমরা আত্বচেতনা এবং আত্মজ্ঞানের মধ্যে যুক্তিলাভ করিব। 
অহমিক! হইতে মুক্ত হইয়া আমাদের খাটি আত্মস্বব্ূপ উপলব্ধি করাই আমাদের 
প্রথম প্রয়োজন : তাহারি জ্যোতিন্্নয় ফলে, অবশ্যন্তাবী পরিণামরূপে অন্য 
সমস্ত লাভ হইবে । এইজন্য আত্মার আহবান সকলের বড় বলিয়া গ্রহণ করিতে 
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অনৃত, ভ্রম, অধর্দ্দ এবং অগ্ডতের উৎপত্তি এবং গ্রতিকার 


হইবে, অবিদ্যার মধ্যে অবস্থিত বুদ্ধি, নীতি, সমাজ প্রভৃতি অন্য সকল দাবির 
উপরে তাহাকে স্থান দিতে হইবে | কারণ কল্যাণের মনোময় বিধান অবিদ্যার 
রাহজ্যরই বাসিন্াা, তাহা মুল ব্যাধিকে কিছুটা পরিবন্তিত এবং উপশমিত 
মাত্র করিতে পারে, কিন্ত আরোগ্য করিতে পারে না, কিছুই আধ্যাত্মিক 
রূপান্তরের স্বলাভিঘিক্ত হইতে পারে না, একমাত্র সেই রূপান্তরের ফলেই 
সত্য এবং পৃণ শিবস্বরূপকে উপলব্ধি করা যায়, কেনন৷ চিৎস্বরূপের মধা দিয়াই 
আমরা৷ অস্তিত্ব এবং ক্রিয়ার মর্শমূলে প্রবেশ করিতে পারি। 
অধ্যাত্ব-সাধনায় আত্মাকে লাভ করিবার তিনটি ধাপ আছে, তাহারা 
একই জ্ঞানের তিনটি অংশ বা পব্ব। তাহাদের প্রথমাটি হইল অন্তরাত্মার 
উপলব্ধি, ইহা ভাবন৷ বাসনা কামনাময় প্রাকৃত আত্বা নহে, এ আত্বা আমাদের 
মধ্যে পরমাত্বার অংশ, গোপন চৈত্যপুরুঘ। যখন প্রকৃতির উপর এই চৈত্য- 
পুরুঘের প্রতৃত্ব স্বাপিত হয়, যখন আমরা সচেতনভাবে নিজেকে আত্মা বলিয়া 
অনুভব করি এবং যখন মন প্রাণ দেহ এই আত্মার করণ বা যন্ত্ররূপে তাহাদের 
যথাস্থানে স্বাপিত হয় তখন আমরা অন্তরে এক দিশারীর সন্ধান পাই, যিনি 
সত্য শিব সুন্দর এবং আনন্দ-স্বরূপকে জানেন, তাহার জ্যোতির্য় বিধান দ্বারা 
আমাদের বুদ্ধি ও হৃদয়কে নিয়ন্ত্রিত করেন এবং আমাদের জীবন এবং সত্তাকে 
চিন্ময় পৃণতার দিকে লইয়া যান। এমন কি অবিদ্যার অন্ধকারময় ক্রিয়াবলির 
মধ্যেও তখন এক সাক্ষীপুরুঘের সন্ধান পাওয়া যায় যিনি সবকিছু দেখেন 
এবং বূঝেন, এক জীবন্ত জ্যোতি দেখ! যায় যাহা সবকিছু আলোকিত করে, 
এক ইচছাশক্তির দর্শন মিলে যাহাকে বিপথগামী কর৷ যায় না এবং যাহা মনের 
সত্যকে তাহার ভ্রম হইতে পৃথক করিয়৷ দেখে, হৃদয়ের গতীর সাড়াকে তাহার 
উপর অধর্ম্বের আহ্বান এবং দাবি হইতে বিমুক্ত করে, জীবনের খাটি উদ্দীপনা 
এবং প্রবল গতিকে প্রাণের বাসনা, প্রাণ-প্রকৃতির মলিন মিথ্যাচার এবং অন্ধকার- 
ময় স্বার্থানেেঘণের হাত হইতে বাঁচাইয়া রাখে । অহংএর স্থানে অন্তরাত্বাকে 
দিব্য চৈত্যব্যক্তিপুরুঘকে সিংহাসনে বসানই আত্বোপলব্ধির প্রথম ধাপ। 
দ্বিতীয় ধাপ আমাদের মধ্যে অজ শাশ্বত যে আত্মা যিনি সকল সত্তার আত্মার 
সহিত এক তাহাকে জানা । এই উপলব্ধিতে আমাদের মুক্তি হয়, আমাদের 
চেতন! বিশ্বময় প্রসারতা লাভ করে ; অবিদ্যার ক্রিয়া-ক্ষেত্রের মধ্যে তখনও 
আমাদের ক্রিয়। চলিতে পারে কিস্ত তাহ আর বন্ধনের কারণ হয় না বা কৃপথগামী 
করে না কেননা আমাদের অস্তর-পুরুঘ তখন আত্বস্ঞানের আলোকে সমাসীন। 


৪২৩ 


দিব্য জীবন বার 


তৃতীয় ধাপ হইল পূরুঘোত্তমকে জানা, যিনি যুগপৎ বিশ্বাতীত পরমাত্বা 
এবং আমাদের সাব্ধজনীনতার অধিষ্ঠানে বিশৃপুরঘ, আবার তিনি আমাদের 
প্রত্যেকের হৃদয়-সন্িবিষ্ট ভগবান, আমাদের চৈত্যপরুঘ বা আমাদের প্রকৃতির 
মধ্যে পরিণামশীল খাঁটি ব্যাষ্টিসত্া যাহার অংশ, একটি স্ফুলিঙ্গ, একা শিখা ; 
যে শিখা পুষ্ এবং বদ্ধিত হইয়া যাহ। হইতে সে প্রজালিত হইয়াছে সেই শাশৃত 
প্রদীপ্ত পাবকে পরিণত হয়, যে শিখাই সেই পাবকের সাক্ষীরূপে তাহার আলোক 
এবং শক্তি, আনন্দ এবং সৌন্দর্যের সচেতন বাহক বা যন্ত্ররপে আমাদের মধ্যে 
নিত্য অবস্থিত আছে । পুরুঘোত্তমকে আমাদের সত্তা এবং কর্ণের প্রভু জানিয়া 
আমরা তাহার দিব্য শক্তিপ্রবাহের প্রণালিকা বা খাতে পরিণত এবং আমাদের 
মধ্যস্ব সেই আলোক এবং শক্তির বিধান ও নির্দেশ অনুসারে আমরা ক্রিয়ারত 
হইতে শিখিতে পারি। আমাদের কর্মের উপর তখন প্রাণের বাসনার প্রতুত্ব 
থাকিবে না অথবা তাহা মনোময় আদশ দ্বারা শাসিত হইবে না, কারণ সে 
দিব্যশক্তি বস্তর শাশৃতি অথচ সাবলীল সত্য অনুসারেই ক্রিয়া করে-_মনগড়া 
কৃত্রিম সত্য অনুসারে নয়; কিন্তু তাহা! হইবে প্রত্যেক ক্রিয়ার প্রত্যেক 
ঘটনার সেই উচচতর গভীরতর এবং সৃক্মৃতর সত্য, যাহা স্বরূপতঃ 
পরমজ্ঞানের পক্ষে জানা আছে এবং যাহা সফল করিবার দাবি বিশে 
পরম ইচচাশক্তির মধ্যে নিহিত আছে! জ্ঞানের মুক্তিতে তখন ইচ্ছা বা 
সঙ্ক্পেরও মুক্তি ঘটে, ইহাই তাহার সক্রিয় পরিণাম ; জ্ঞানই আমাদিগকে 
নির্নল করে, সতাই মুক্তি দেয়; অনর্থ আত্ম-অবিদ্যার ফল, চিন্ময় চেতনার 
উন্মেঘ এবং পুষ্টিতে এবং অধ্যাত্ব জ্ঞানের আলোকে তাহা দূর হয়। অপর 
সত্তার সহিত আমাদের সত্তার ভেদজ্ঞানের ক্ষত কেবল তখনই নিরাময় হইবে 
যখন আমাদের প্রকৃতি এবং অন্তরস্থ আত্বসত্যের (5001-:69110ে ) 
বিচ্ছেদ দূর হইবে, আমাদের সম্ভৃতি এবং আত্মসত্তার মধ্যস্থিত আবরণ 
উন্মোচিত হইবে, প্রকৃতির মধ্যস্থিত ব্যষ্টিপরুঘের সঙ্গে সব্বগত দিব্য-পুরুঘের 
-স্যিনি প্রকৃতির মধ্যস্থ এবং প্রকৃতির উপরস্থ সত্য বস্ত--দরত্বের উপর 
সেতুবন্ধন হইবে । 

শেঘ যে ভেদ দূর করিতে হইবেন্তাহা হইল এই অপর প্রকৃতি এবং যাহা 
ভগবানের আত্বশক্তি সেই পরাপ্রকৃতির মধ্যগত বিচেছদ | আজিও যখন 
জ্ঞান ও অজ্ঞানের সক্রিয় মিশ্ব শক্তি আমাদের আধার হইতে দূর কর! যায় নাই, 
যখন চিৎসত্তার বিকল বাহন ব৷ যস্ত্ররূপে সে শক্তি ব্যবহৃত হইতেছে, তখনও 


৪২৪ 


অন্ত, ভ্রম, অধশ্ম এবং অশুভের উৎপত্তি এবং প্রতিকার 


সে পরমাশক্তি বা পরাপ্রকৃতি আমাদের মধ্যে ক্রিয়। করিতে পারে এবং আমরা 
তাহার ক্রিয়ার ধারা জানিতে পারি, কিন্ত তখন অপর৷ প্রকৃতির মধ্যাস্তিত মন 
প্রাণ দেহ যাহাতে গ্রহণ ও ধারণ করিতে পারে তন্ত্জন্য তাহার আলোক এবং 
শক্তিকে স্তিমিত এবং খব্বাকারে আসিতে হয়। কিন্তু এ অবস্থালাতও যথেষ্ট 
নহে; আমর! যাহ! কিছু তাহার সবকে পুনরায় পূর্ণ পে দিব্য পরাপ্রকৃতির 
দিব্য ভাব এবং দিব্য বীর্ষ্য ঢালাই করিতে হইবে, ইহাই প্রয়োজন । আমা- 
দের সত্তা অখণ্ড পূর্ণতা লাভ করিতে পারিবে ন৷ যদি তাহার সক্রিয় ক্রিয়াশজির 
এই রূপান্তর না ঘটে ; প্রকৃতির সকল ভাবধারাকে এইভাবে উদ্ধে তুলিতে এবং 
রূপান্তরিত করিতে হইবে, কেবলমাত্র সত্তার অন্তরের ধারাকে কিছু পরিমাণে 
আলোকিত এবং পরিবন্তিত করিলে কার্ধ্যসিদ্ধি হইবে না। এক শাশুত 
খুতচিৎ আমাদিগকে অধিকার করিবে আমাদের স্বাভাবিক সকল ভাব ও ক্রিয়া- 
ধারাকে উপরে তুলিয়া, দিবা রূপান্তর সাধন করিয়া, তাহার নিজের সতত, জান 
এবং ক্রিয়াধারাতে পরিণত করিবে ইহাই চাই, কেবল তখনই এক স্বত:স্ফর্ত সত্য 
চেতনা, সত্য সঙ্কল্প, সত্য অনুভূতি, সত্য গতি এবং সত্যাক্রিয়া আরদাদের 
প্রকৃতির পরিপূর্ণ বিবান হইয়া দীড়াইবে | 


৪২৫ 


সংশোধন 


ন্িতৃপ্ি করিবার বিশেষ চেষ্টা সত্বও কিছু কিছু ছাঁপার ভুল রহিয়। গিয়াছে । 
ছাঁপিবাঁর সময় কোন কোনও অক্ষরের উপরের নীচের অথব। পার্খের চিহ্ন ( বখা 
আকার, ইকার, উকার, রেফ, গ্রভৃতি ) কোথাও কোথাও ভাঙ্গিয়। গিয়াছে। 
বুঝিবার বিশেষ অস্কৃবিধ। হইবে না মনে করিয় সাধারণতঃ এ ধরণের ভুল সংশোধনে 
ধর! হয় নাই। যে কয়টি অপেক্ষারুত গুরুতর ভুল চোখে পড়িয়াছে নিম্নে শুধু 


তাহাই দেওয়। হইল। 
পৃষ্ঠা হত্র বাহা আছে 
৪ ২৩ করিতে পারি, 
১৬ ১১ তখনই 
২৪ ২৮ অনভব 
৩৭ ১৭ জ্ঞামেও 
৪৭ ১৮ বাট 
৬৭ ৩৪ মক্তিতে 
৮৯ . জাত্ার 
১৩১ ৬ ভগবানের নর-প্রকৃতি 
১৩৩ ৩৪ গঠন- মত 
১৪৪ ১৬ চম্বকের 
১৫৫ ১৫ ).ল 
১৫৭ ২ পরাভাবের 
১৮৬ ২৪ গ্রহীত 
২৩৯ ১ পরী 
২৫১ ২৫ পরে 
২৮) ২৬ খেলিতে 
৩২৫ ২৩ সমাহিত 
৩৫৭ ১৪ পর্ব 
৩৬ ১৩ তাহার কে ন। 
৩৮১ সহ সন্বন্ধ 
৩৮২ ৫ ইহার 


যাহা! হইবে 


করিতে, তাহাদের অনেককে 
কাজে লাগাইতে পারি ; 

তখনও 
অন্থভব 
জালেও 

রাখি 

মুক্তিতে 

আত্মার! 

ভগবনের উপর নর-প্রকৃতি 
গঠন-ক্ষমতা। 

চুম্বকের 

মূল 

পরাভবের 

গৃহীত 

পুরী 

পারি 

দেখিতে 

সমাহত 

পূর্ব 

তাহার থাকে ন। 

সম্বন্ধ 

ইহারা 


